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उतलःपश्यत्रद्शरावयतत अग्यश्नश ये खेर दा ! इसे 
तब वससनावंबपसउ्शता सवूसा। ॥ ऋु. मई. ९५ छू. 
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बेदांताविध्या के जा, अध्यात्त ज्ञानके नामसे व्यं् 
हारी. जाती हे।-आओ, सांकेतिकवा्णी-भाष द्वारा याथ[तृथ्य 
“ वस्तुदुशन ” की एक सवभान्य सामग्री मानी जाती है;+ 
जो, स्थूछ-सूक्ष्म-दश्य-गम्य-तत्वविवेक पुराुसर साडिनि 
ध्यप्-क्रम-व्यवस्था-वयवहा रके अमुक स्वरूपूर्क ' जिदान 
'जानपूर्वक चिकित्सापारंगत कोई अनिर्वाच्य-/ अगम्प 


रूप निष्कर्ष सिझधिपयेतकी सत्तासचक _पय्यंवसित विज्ञान 


घीकारनेमें आती हे।-ओर इतने सिद्धतिपद्‌ परे पहोंचाने 
पीछे वहांसे परिक्रमण करके जिस साधनद्वारा जो झुछ सिद्धकर 
बताने-दरसानेका कूदतीथी उसी साधनको निरूपयोगी 
समान 'नेति नेति ” “ मनवाणीसे अगोचर ' इत्यादि कह 
के जो असंत अदभुत्‌ आश्रयकारक कथन करतीं हेः-एसे 
क्ंथन-एसे अनुभव-एसी अनुभवभाषा-एसी प्रतीति-एसे 
ज्ञानमें कितनी झतुल विस्पयता-कितना महत्व-गोरव-कित_ 
नी व्यापकता-विशालिता-कितना गांभीर्य ओर कितना रहस्य 
समाया हवा. होगा; ओर उसके समझने-अवधारण करनेके लि- 
ये किस रीतिका उच्च आवषेकार, केसी प्रवल शक्ति, क़ेसी 
शुद्ध सामग्री ओर किस प्रकारके सतत अमभ्यासकी आवश्य 
क्लंता होगी सो,-वास्तविक रीतिसे तो इस विषयमें यथाथ 


हि. 


तः उतरे हुये सुसंस्कारी पुरुषका अनचुभद -तुझामेही आया 


होगा, इतनाही नहीं, किंत॒ वहुपरात पर इतनाही नहीं, किंतु तदुपरांत प्रत्येक सामानः पात्र 

१ यथाओ..अबाध्य ज्ञान-ज्ञानका सार-ज्ञानकों अवाधि-मुख्य 

ब्ञान-ज्ञानका पर्यवसान; नकि रूपतिर हुंती जो प्रचलित हें--जि 
“छू अशंका दोषदशेक यह प्रेथ दे 


दद्वेमी तत्‌ संबंधी महत्ताका अनुभाम करसकेगा: अतरव। 
विषय संबंधमें विशेष बोछने-विस्तार करनेकी आवन्‍्य है 
ता नहीं; इस सिवाय मेरा जेंता अस्पमूति एसे अगाध 
पुद्रमे चंच डब्ोने जितनी भी अपनेम शक्ति-गति नहीं 
खनेसे अभिप्राय देनेमें सवथा 'योग्य नहीं-असमथ है; तथा 
दे उसमें रहा हुवा यही अर्पत्व दोष अभिव्यक्त होके-उ- 
क विष॒यके यथार्थ अनुभवी महात्माओंके बचनकाही आछ' 
न करके-ऋझुछ कहनेके लिये साहसू करता हे. वोह यह 
क्ेः-प्रस्तत विषय संबंधी आजकल वो प्रायः परिवत्तेन- 
बिपरीवता-ओर व्यतिक्रमही प्रतीत होता हे. एक समस 
एसाभी था कि जब एक सूहरम गर पसे लेके ' अगम्य पर्यः 
के सिद्धि सूचक-ज्ञान ग्रंथ रसायन्फत्पादक-बुद्धिराः 
आये पुरुष हुये थे, ओर उत्तरोत्तर अब एसा सबय भ॑ 
जआवाजाता है कि जिसमें उक्त ज्ञानः रसायनीओंके अपन 
तुल्य द्व्य-पुष्ट रसायनके गंधमात्रकी असरसेभी आय सं 
आनको अरुचि करके भागते द्वेखते हें. तथ/#अमुक 'विर् 
को छोडके यादि कोई उक्त रसायनका शोक्नीन ६ जिज्ञासु- 
इच्छक ] मिल ब्ञाते हैँ तो वे बहुत करके ( उक्त ) रसायन 
भक्षएं संबंधी यथा निदान परीक्षापूर्वक्क विधिसूचक 
चिकित्सक सद्देधके अभाव-असंपूर्णतासे तथा रसायनियोके 
* छेख ” मात्रपरही मोहित होके अपनी योग्यता-अधिका 
रादिके दीघे विचार किये विदून स्वयमेव मुग्धव॑त्‌ उपचार 
करने ऊगजानेके कारण, उसके यथाथ फल-रोग निमूछनता- 
तरूणता-पुष्ठता-अमरताको प्राप्त हुये देखनेमें नहीं आते: 
अत्यत विपरीत परिणाम दशाप्राए-अथात्‌ विलक्षण रोंगप 
ग्रस्त हुये दृष्टिगोचर होते हें. निदान एसे हरकोई कारणसे 


जबकि आरंभमेहां आंवेकार-साधंन-समझ-उपयाग-सबदा 
न्यूनवा-अयोग्यता-दोष हो तो, तज्जनित वत्तन ओर 
फुछ प्राप्तिंग वैयतिक्रांप होवे ओर आरमक-प्रयाइ्कत्ता 
को अतमें अनिष्ट पारेणाँम प्राप्त हो तो, उसमे कुछभी 
आंश्रर्य माननेका हेः नहीं. प्रसंगये कहनेका तात्पय « सात्र 
इतनाहीं हे कि-हरकोई ग्रेथकारक झेखका हतगज्मिते सा 
गोपांग रहस्य समझे ओर उसका युक्त अनभव-प्रमाणकी 
तुछामें तोछेविना .केवल शब्दार्थ” मात्नपरहां निभरता २: 
खनें वा अंधपरंपरा संस्कार-अभ्यास बरूपरहाी भमवाएईहते 
रहने-तनानेसे यथार्थ “ तत्व-निणय ” नहीं हसकता; इ्त 
नाही नहीं किंतु सष्टिनियय अनुसारहा _₹३ पहिंछान 
ने पर सामिमांन-स्वेतल स्वरूष््य हुयेमी, निज नियम भेंग 
होने-अज्ञात-स्वदोष-व्यवधानस, वस्तस्थितिका निदाष- 
आयथास्थित भान नहीं होसकता. जिंसकालक आय काका 
एसी स्वतंत्र प्वित्र-सत्यसंशोधक बुद्धि ओर याग्यताथा उस 
समयके छोंक उस उस कारणंसे उम्र देशकालम सर्डिसिद्ध 
(नियम समझके विस अनुसार आचार-विचार-उपचार न 
योजके [| नियत क्रके ) व्यवहार परमायम्र परम जुबत 
पके, उसय 6 सावत्रिक ) खुखान्युदयक उपभोक्ता हुयथ 
इतनाही नहीं किंतु अन्य छाॉकसमग्रक सुखप्रापक पर 
परे निर्मिच होके अन्योंको अनुयायी करनम मन्‍्क बनेये 
इसी कारणसे यह प्राचीन पवित्र आयाव॒ द, आखिल भ्रम- 
डलऊके इतिहासविषे प्रथम पदवाम गिनाया-गाया गया 
तथा 'स्वर्णदेश ओर स्गंसदन के उपमाशिखरपर 
ह + मध्यकालमें यथासमय न्यूनाविक होना-करना ता, तद्‌ 
परत शपष है, 


पहुँचा. ओर वहकावहीं मरतखंड उत्तरोचर एंसी [प्रसिद्ध | 
अभम-पराधीन स्थिति आपहोंच्ा ! इसका कारण क्‍या £ 
मुख्यतः अविद्या-स्वत्व-परत्व ( म॑ पत्न॒ए-तू पना-मतु- 
घ्यत्वं ) संब्धी अज्ञानता, मलुज्य ज्ञातठ्य>कत्तव्य-श्रा- 
प्रृव्य- संबंधी अविवेक-अंधता है. इसलिये व्यावहारिक- 
प्रमायिक अर्थात्‌ क्ारीरिक-मानंसिक-आत्मिक शझक्ति- 
सत्व-परुषार्थकी मृढता-शिथिछता-दीनता-अनिष्टता; आर 
इन्हीं कारणों करके क्रजशः सिरपर आनपडी हुई सावंब्रविक 
क्षीगतासे परोपकारी पृ्व॑ पूज्य व्डीक-ऋषि मुनिओंकी 
ज्ञान-प्रसादीका सस आस्वादन मात्रकाभी असामथ्यं, अय- 
वा केवछू आच्छादन, किंवा दुरूपयोग-विपरीत वत्तनहीं (हे) 

इसके प्रत्यक्ष श्रमाणमें वत्तमान भरतखं् विषे' प्रचक्तित ना- 
ना (विरोधी) घर्-मत-पंथ-संप्रदाय-जाति-वणा श्रम-आ चा - 
र-विचार ओर तज्जन्य कुसंप-क्केश-अवनाति-दुदंशाही से 

प्षेपमें. बस हें. ओर इस विषयका विशेष विवेचन यहां अ- 
प्रासंगिक है, एसा जानके दिगमात्र, दर्शाते, इस भ्रस्तुत 
कथनकी सिंद्धिभि ओर वेदांत जेसी परभीत्कृष्ट ज्ञानसा- 
ध्य विया-कि जिस अदभुत ज्ञानके आधारपर राथ्टेके सम 

ग्र स्थिति व्यवहारका स्वतः सिद्ध ऋम-नियम निभर हे 
ओर जिस संबंधी, मात्र आये ऋषि मुनिही अद्यापि फ 
यंत पारंमतपनेका स्वतंत्र सवेगान्य आदि अधिकार रखते हें,- 
उस ब्रह्मविद्या जेसे आति गहन-गढ़ विषय संबंधमेंभी उपर 
कहे अनुसार उन प्राच्य पंडितोंके सब “आशय विरुद्ध आ 

जकल कितनी विरुद्ध समझोती ओर अज्ञानता फेलाई हुईं 
हे ओर उससे कंसा विपरीत वर्तेन ओर फुछ निबडा हे 
तथा अभी ओरभी ( सविशेष ) आना संभव है। सो (वात, 


छोक दॉष्टिमे यांत्कांचत गांचर हो नेकों आशज्ञासे यह-उपयुक्त 
उत्तेजक “अद्वेताद्श” ग्रंथ नेसाकह तेसा' “ उदाहरण द- 
खिल ” छोकसमैनजकी सेवार्म रखता हुं. ओर तत्वुबंधी 
अभी तो आवश्यक इतनझिं वृत्तोत जनानेकी आज्ञा छेता 
हईं कि, यह ग्रंथ सझ्कों एक साथ महात्मा पाससे मिल हे 
एनके साथ कोइ अभ्यासके कारण कितनेक काछब्समागम 
एहाथा. ( प्रसंगशशात कहने विना नहीं चलता कि- ) हीं- 
ते होते उसकी तत्वज्ञान ( फिलोसोफी ) संबेधी असाधारण 
बुद्धियत्ता, विद्वत्ता उपरांत वोह व्यक्ति ब्रह्मनिष्ठ, योगकुशलरू, 
इयवहारनिपण, साधुँतायुक्त, निस्पह, स्वतंत्र, निष्पक्षपात, 
समदर्शी, परोपकारी, शांत, दयालु, निरामेमानी, सर 
रू स्वभाव, स्वदेशानुरागी, छोकोन्नतिकी महेच्छावान 
वगेरे उत्तम गुणोंसे सुशोमित मेरी दृष्टिम प्रतीत होने लगे. 
“उत्तरोतर समागूमविशेष होते-रहते उनके पास कितनेक 
किखित ग्रंथ” मेरे देखनेमें आये. उनमें प्रत्येक ग्रेय प्राय 
“ तत्वशासत्र ” तेबंदी जान॑ पडा.--वे मेरी दृष्टिमं अखसंतः 
उपयक्त मालूम हंये. उनमेंसे एक “अपूब छेख” अपण स्थि 
तिम था, परतुं तदगत विषय ओर उसकी 'लेखन गेल [से इत- 
१ नन्‍्यनाथंक केयोवंना, भाषाम बहधा अपअश पद आर 
अन्य माषाके शब्दभी प्रचलित होते है,-रुढी बल्स-हृस्व, दोधे 
ओर दीघ, हस्व तथा जड अजुडड, अजुडड जड़ हुय॑ बाल [लव पढ़ 
जात ह,-बकार वकारादंका बदलभोां हांजाता ह,--तदतर व्याकरणा 
(दिके कितनेक दोष एसे होते है के जो दोषरूपम नहीं गिने जाते 
'अतणव ग्रथगत भाषाकी शत्श नहां जाननसे नसाका तसा रखा है 
'पाठककों भाषा मर्यादा ओर लेखककी परिपाटी ओर प्रेसदोषपर 
ध्यान रखके सार-वक्ताका भाव-कना चाहर्य, हा काइ जरूरा नोट 
मर तरफ्सभा है 


ना उपयागी जानपडा कि, जो वोह किसी प्रकारस यथार्थ 
संपूर्ण स्थातमर पहांचकर शसेद्धिम आवे तो, '“बत्तम्ानके 
नवान ग्राचान विचारवाढू तत्वनिणयके जिज्ग|सु ओर अध्या 
त्प बिधाक उपासकृको फुलप्रद हए तथा विशेषतः पाआत्य 
जडवा[द' बगेर फिलासाफसे संमोहित इंग्रेजी संसस्‍्कारवाले 
सुधारक भक्तांका पाश्रायरातिसेही फ्नके सिद्धांतमें यथाये 
दांत दरसाकर उनको स्रत्प श्रमसे फेर, प्रीछे ठिकाणे 
_(पश्चिममेंसे पूवरम) छानेमेभी अत्युपयोगी शो पड़े.” (इस सत्ररूप 
अथम, आयावत्तके सब दशनोंके निष्कर्ष उपरांत आज 
पय॑त दानयाम प्रसिद्ध मुख्य मुख्य धमोयायों ओर फिलो 
साकराक जा “गालक, धार्पिक तथा आध्यात्मिक ” 
सिद्धांत हैं, उनके उचित दिगदशन साथ खंडन मैडन- 
आंदाक्नन पूववक  वस्तुयाथाध्य-सत्य क्‍या हे ओरे केसे 
निणय होना चाहिये ” तत्संबंधी साप्टेसिद्ध निययानकल 
पशस्त भ्रम आर सूक्ष्म संशोधन-अवछोकनप्वेक्‌-स्वयमेव 
निणय होजावे एसे, भर्गीरथ प्रयक्न-पक प्राचीन दश- 
नाका सूत्रपद्धांति-वत्‌ सावेबरण योजना हें. )--- 

सक्षेपम॑ आज पयेत वंदांतादि संबंधी जो गढ़ सिद्धांत द्धांव 
सूचक प्रकुष्ट सुक्ष्म 'थियरी ! शोधमें आई-जनाइ हे, उस 
भाचान मात्य थायरा  (प्राक्रेया) के प्रायः विशेष स्पष्टी 
करण पूवऊ-पघरछतासे उपयोगी होने-जनानेके अर्थ मरूयतया 
अमभ करना ज्ञात हांता हे. और तिसके प्रथेम आरंभक 
उदास तराक-मछ [सिद्धांतरी आच्छादक वत्तगान प्रच- 
लत दूषित  थायरी ” के आंदोलकरूपही-मानों दूसरे 


अब न लिखाये हो ! एसा ज्ञान पडता हें. ओर इसी प्र 
कार यह “' अद्वतादश ” ग्रंथमी एसहां इंतसे छिखा गया 


ड् 


डक 


हो, एसा धारनमे आता है. तथा “यह क्या! हम कीन * 
कैसे" ओर“क्यों हे *, तथा जिस अगम्यक़ों हर नहीं 
जानते-पत्डिंधक अभाव सहित उसके जानबेों, (-पान- ' 
ज्ञान होने समझने ) तश्ना संवेपान्य सद्धमंद्रारा सैदाचारी 
१ दृश्य शरीर ओर जगत्‌. २ जड़, चेतन वा« है जन्य 
अजन्य वा. ४ यह सृष्टि ओर हम कि प्रयोजन वह्ते है. हमका 
ज्ञातव्य, क़त्तव्य, प्राप्तव्य कया है . 5 सवे-आव वा अमावाद 
का विधायक कोई नेतिसे शेष होने योग्य, यहभी जिसका प्रका- 
इय-अगम्य 
इस प्रकौरके गद्याशयत्राले प्रश्न-शेका-जिज्ञासाक उद्दशका 
रहस्य यह है कि, “ इृष्श्र॒तकीही इच्छा होती है-( जिज्ञासाका वि- 
चय होता हैं ) '” यह नियम है; इष्ट-प्राप्तव्य वस्तु, जहतिक श्रांत 
न हों-( प्तोमलता-बल्छीकी इच्छावाल्ा जहांतक सामरत नहा पीव) 
बहांतक, इच्छावानकरा विज्षप नहीं ज्ञाता-उसे संतोष नहीं। हति, 
यह स्पष्ट हे. अब यदि कोई-एक म्रंथ वा उपदेशकका वश्धातु 
इ्ष्टके नाना लक्षण मतभेदमें नावाकिफ-विश्वासु-अज्ञ किया कैसी 
चृत्तकेद्वारा, उसत-( इष्टको निर्णित लक्षणयुक्त न जाने-नअनुभव 
करनेत्राले-गिक्लोकी न जानेवारे ) जिज्ञासुका ईंट ( सु मलता वा 
'गड ) के बदले अन्य ( गलो वा निबरकछ वरार ) मिले-( देनेवा- 
ला जानओे कहे कि यही सॉमलता हैं आर जज्ञैसु, यही ' सीमलता 
“हे एडा जानके लगे ) तर्मी, जज्ञाउु उस्तीको स्व इदृष्ट ( सीमलता ) 
मानके संतष्ट-शांत दाजायग्रा., क्योकि उसने इड्टकां रत नहीं 
जाना-नहीं अनभवा हे. पुनः अन्यसे परीक्षा ऋरानंपरू कि 
अन्य कारणसे, अन्य कोइ दूसस, उसके पाय हये इष्ट-मंतव्यमं अ- 
न्‍्य ग्रेयगत वा पुरुषमत-कृक्षण-भेंद बताओ दावे देखाके « स्पानगश्व 
य॒वा इच्छानुसार इष्ट (सामलदा गलो-निबम्क ) बंदर अन्य 








बनने, वा सद्धथ सदाचार पवृत्तिकी जिज्ञासा उत्पन्न होने 
का गुह्माभिप्रायसे उत्तेजक (अयत्नक्षीछ )” अवस्थांतर 

“आप्त, कर्ता ग्रंथोमेंसे अधना सविशेष छोकोपकोगी [ शो 
पमाग-प्रदर्तकक | छोक हितकारी जानकै; प्राधान्य6$ -वत्ते 
( जता वा मांसाद ) देके कह कि, यह तुम्हारा इष्ट हे; तोभी 

. जिज्ञासु पुरुष, रक्त कारणसे उसीको इष्ट जानेगा-उसे मानना 
पडगा.किवा अनहुय इष्ट (५ जडमाततिफलप्रद-किमियांदिे )की इच्छा 
हुये तिसकी प्राप्ति अथ्थ प्रयत्न किया जाय ओर कोई उसको आप 
धोका खाके वा धोका देके-छलकपट करके इष्ट बतावे अन्यथा द्ष्ट 
रूपते निश्चय करावे, तोभी वोह अज्ञ उसे इष्ट मान छेता है. कदा- 
चित्‌ सत्य इष्ट । सोमवली-परितापनिवारंक ) भी मिलजावे तोभी, 
दूसरे करके सच्चे झूठे दोष दरसानेसे, उसमे इष्ट बद्धि नहीं रहती 
( यथा वंचकंग्रऔथगत ओषधियांके लक्षण स्वरूपके मतभेद ओर 
उपयाग है ,. श्रयाजन यह है।के, लक्ष्य [ इष्ट ] के लक्षणमें मतभे 
द है. अतए्व सलक्षण इृष्ट जानेवाल्की जिम तिप्तक्री वार्ता कथन. 
भतव्य-बुद्ध युक्त माननी पडती हे. मानो कि, उस'झठे इष्ट मिल 
नेमभी भाव-वशास-अज्ञान-संस्काररश करके [ जेसे क्षघात्रकों 


2 ७.२ 


विभूति घोल्के देवें ओर कहें कि यह क्षघानिवारक अनका रस 
उसके पीनस उसको छ्षुधा निवारण होके ,उस समय तप्ति हों- 
नाती हे वेते ] मनकी शांति हो; तोभी, वस्तत$ उससे “अनहये 
इध्च्छा तद्मातत अथ व्यथ प्रयत्त समान वा उससे न्‍्यनाधिक इस 
| जिज्ञासु ] की हानी संभव हे-वा होती हे. एतल्डाप्टि निज्ञाता 
“जोर इष्ट एरीक्षाको किसी [अन्य] एकपर छोडके यह क्या? इत्यादि! 
भरन स्वभ्ावत; उठ-जज्ञासा होती हे-एसा होनेपर, उस जिज्ञासाके 
पूर्णाय सूँ्टि-नेसर्गिक नियमादि सामग्री साधनको लेके लक्षण ,स्वरूपका 


निर्णय ओर परीक्षा क्तैन्य होते हैं-कहे वा माने जासकते हैं; परंतु किसी 


(॥ टै 


मान वंयवस्थामं संग्रदायांसद्ध-मयांदाबंद्ध तत्वांसंद्धात से- 
बंधी सुक्ष्म विवेचक्कत-आंद्ोलक-हृदयोद्धाटक अमस्नके 
तथा उक्त श्युहात्माकी भी स्वाभाविक एसीही प्रकारकों "स- 
अप्रवतक पारमार्थिक, बद्धिन्‍ पाके, उनसे इस 'ब्रयक्रा € 
पाके प्रसिद्धिमं डालनेकी आड्डा मांगछी. ततपश्नात्‌ कि 
तनीक प्रतिकछताके कारण मेरी इच्छा तुतमें पार नहीं पद 
सकी. इतनम अनायास मेरे मित्रद्वारा यह हकाकत जानव 
कितनक महाशय सदगमहस्थानं आप अपने घम आर शाकस'ः 
छपानेका उदारतावारा उत्साह दरसानेपर, यह ग्रंथ (उर 
सदगशहस्याद्रारा) आज प्रासाद्ध॑म पाक मरा पतिज्ञासद्ध डु 
देखके हर्षित होता भया खरेखर निमप्ित्तरुप हुये उः 


8 ननसरसफरतनगणथथ।।ण।णयणण।।ी। जज --..3707++_7_ 

द्रंथ वां मनुष्यके विश्वास वा केथनमात्रपर आवार नहीं रहता-नहें 
रखा जासकता-रखना उचित नहीं,-यह कथन वा मंतन्य सामा 
न्‍्यत$ सवधान्यदृष्टिसे हे [ विशेष-स्वपर छाम होनोकोा न जाई 
वाले_.बालबुद्धि_अज्ञ_विश्वासु-एक दशो-एकक भक्त, जो है उनकें 
वास्ते नहीं-न्ने किर्साके कुच्छ कहनेपर जिज्ञासा और दइृष्ट तथा 
प्राप्ति ओर परीक्षाका मर बांध वा अन्य प्रंकारसे-सो वे जाने | 
यद्यापि इत मर प्रसगावष आय [ पहिछे पाहिल | विस, प्रवाह... 
सकंप-निष्कंप,-ययार्थ.अयथाथ ,_प्रदृत्ति निदृत्तिके सबंधर्म अन्यभी 
( अनेक ) शेका समाधान है; तथाए प्रलगाययाा ने जानके नही! 
किखे, कदरती-सभावतः सुष्टिद्शनद्वारा उन प्रस्नाका उत्मात्त 
निर्णयकी जिज्ञासा ओर परीक्षा होती हें-होसकती है.-यह वात. 
किंचित्‌ विचारसे जानेंगे आउकती हूँ. इसालय कव॒छ गअवकारक 
अभिप्रायपर दृष्टि जावे-इस इच्छासे, कत्तांक गुह्माभप्रायकू «हू व 
नाथ इतना किखा हँ-जनाया ह« 


_अभात्मा सदयुहस्थाका आभारां होनी अपना कर्त्तव्य पानताहँ 

अतग्र आशा है कि,० यह -ग्रेथ योग्यकों उर्फ 
योग आबू तथा विवेक [ परदायकें स्वरूप शर्ण करमका . 
ज्ञान तथा पराक्षाएवक सवासयकी झोधन ), संद्धर्म, स- 
दाचार, सद्विचारकी अवधारणा होंबे तो, ग्रंथकत्ताका 
महदाशय सूचक श्रम सफक हुवा माना जासकता हे तद्ठ्तू 
पसिद्धकत्तांका सेकल्पर्मी जो उक्त प्रकार कोईंभी रीति 
पे शद्ध हुवा जाननेम अधिगा ती, अपना श्रम सोथक 
हवा, एसा समझगा. अस्त 

रस अथ सबधी सूचना विंशेष॑ जनाने' वा माच्रेकी 
औवश्यकता ग्रंथंकारके पत्रसहित ग्रंथ बांचनेसे नहीं रहती हे 
और हरकों३ संबद्ध सस्कारानुसारं, उसके लखकी यथाथ 
वि अयथायता-निणय-जानने-मानने-स्वींकार अस्वाकार 
ररनर्म खतत्र हैं; इसलिये मेरी ओर[तरफसे अन्य कुछमी 
है छख सकता. हाँ. इतना लिखना-जिताना अपना 
४ज वा आवश्यक समझता हूँ कि, जिनसे यह अंथ छिया 
या उन्होंने एसा कहायथां कि जो, “इस ग्रेथके विरुद्ध उ- 
परम काई, याग्य पुस्तक बांहिर पडें-पंसिद्धू होतो, उसकी 
की मात मर आर भेजदेना, उसका छाभम कंगा. ओर 
अतिउत्तर योग्य हुवा तथा मुझसे प्रत्युत्तर बृव सकेगा, ओर 
उसक साधन मिक ता उत्तरमी छखेगां.!” 


सं. १५५९६ मंवंदीय 
जुनागढ ! भानुशकर वि. रणछोडजी शुक्ल 
>“काटियाबाह ) अब आसदकत्तां 


डापधाभामणपप्पाइट (्‌ ० कैब ) _>स्‍मममलल_2«>म>व«+>_न्‍ पक 
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ह्ितोपदेश-कर्ताका पत्र 


नै. पर थी माहे. 

पज्य - इष्ट -परीक्षक*-महाशय ६ ) की सेवार्म 
प्रणाम पंक्तय+४ । 

विदित होकि, अत्प बुद्धिके रचे हुये कितनक्‌ ग्रूथ 
हें, उनमेंसे-जिनुके लिये इस पत्रक[ आवश्यकता हुई उने 
केम्यह नाम है 

& स्यध्यनाठक “इस पुस्तकर्म कण गातम, 

रशपानज, आयसमाज, फासागारस / पीधागो रस-यव॒ना- 
चाये ), अरस्तु ५ आरघ्टाटड » आदि,-जीवशर प्रक्राते 
अनादि अनंत माननेवाछोके मत | तखवादसंबंधि मंतव्य | 
की चर्चा [ दषण भूणघ-खंइन सडन हू 


7 जिसको यह ग्रेथ अनुकक हैं, एला इंड मंडल, २- 
जिसको यह समग्र ग्रेथ वा उनका कोई भरा प्रतिकुल है, एसा 
ग्रातिपक्षी मंडल वनों समालोचक-विवेचक-सर्माक्षक २-४ 
तटस्थ, ४-उम्झ्त मेंडलके नाम पत्र लिखनेका यह कारण है के 
ग्रेथकार कोई प्रकारका पक्ष-दुणप्रह नहीं रखता ओर न रखना 
मांगता हे-न छोककी कुनिंदाते डरता हैं-न अपना भर स्वीकार- 
तमें मछ्ध करना चाहता है; कितु परीक्षा दूत जो यथाथ दहो-उ- 
सकी प्राप्ति ओर प्रद्मत्तिम द्वष्ट रखता अबभी जो कदाचित्‌ प्र॒ति 
पक्षी मैंडल परीक्षा विना अन्यथा उतर + डे, तो इष्ट, परीक्षक, कवाः 
तटस्थ महाशय उसको योग्य दवाई देके उसका आंखे खोल देगे.-- 
शांत करेंगे; तो अयथाथर्म फर्से हुआ लोककों फंदमसे निदंलमंका 
अवसर गिले ओर अन्य लोक अयधाथ-अप्तदुर्त न फंससक 


२-'' बुद्ध बांद्ध.-इसम उसको शाख[सांहेत बोंद्ध 


किट 


तकी चर्चा हे. ह कक 
है-/ जिन जुन, “इसमें उसकी शाखासहित जेन 
तकी चचा हे. 
४-“ पुराणपाठट- ”-इसमें वेष्णब, शैव, शाक्त, 


एणपस, सार, स्पातं, ब्रह्मसमा न, प्राथनासमाज, इरानी- 
रसी,-देवसमाजी, थियोसोफिकल सोस्मइटी, अभावजन्य 
व वा अभाववादि मतोंकी चर्चा हे 

सांख्यसाखी.-इसमें कपिल ओर योग (पतं- 
छी) मतकी चर्चा हे. 

६-“ जेमिनि हवन. ”- जज्ञ-यज्ञ 4-इसमें पूर्वभी- 
“सा ओर कमवादियोंके मतकी चर्चा हे. 

७-  जडोजड.”'- (जडोच्छेद)- इसमें चारवाक- द ह- 
रिया-छोकायत-पंचतबाद-आकर्षणवाद-सायन्स पक्ष- 
सभाववाद-इत्यादि जडवादि पक्ष-मर्ताकी चचां हे 

८- बाइबल बल.”-इसमें याहूदी, ईसाई [खिसि! 
मतकी चचो है. * 

९-  मोहम्मदमति ?-इसमे उसकी शाखासहित मे 
सलल्‍मानी मतकी चर्चा हे न्‍ 

३०- दयानंदोदाया. “-इसमें दयानंद स्वापी के 


मत आर आयेसमाजकां चचा हे 
कस शश मल री कल 


० 





#७७ध७७८९०. 3३८२ / 


“२० वत्तमानकाल विषे भूमंडलमें 'जितने छोटे बडे व्यव- 
ह।रक्‌ बाड़े-मत-पंथ वा धर्म प्रचलित हैं, उन स्वसे (मेरी सम- 
झर्म , ज्ञावनमृत उत्तम हे-लोकोपयोगी हे, एसामी इस ग्रेथ विषे 
दरताया गया हे. ओर धूम दीपक न्यायभी जनाया हे 


११- ट्रेतदीपक. ”-इसमें सप्रमदीपक समान जो 
भेदवाद-उसकी चर्चा है. 

१२-  अंदृर्तादेश- ““-(अद्वत परोक्षा)-इसम एकता 

हि 3 के अल क 
बोद ( जीव ब्रह्मकी एकेता) ओर अंद्रत (अथांत्‌ एक वस्तु 
का मानक व्यवस्था करनवालू पक्ष ) मतका चचा है. तथा 
, दतवादकीभी चर्चा हे. ओर अथांपत्तिकी रीतिसे वही, उसमें, 
वोह सवमे, उससे,-इन चार मर्ताका दर्शन होजाता हे. 
ह १३६- पारदशक-. “-इस ग्रेथ्में विवेकर्याति यो- 
गांदि साधनसहित घरजानीं» विद्याका विषय हे. इश्वर-प्रकू - 

१२ यद्यपि प्र्चाक्तत सब फिलेसाफियों (तत्व विद्या ) से 
बैदांत कत्तोक्ती किलोसोफी उत्क्ृष्ट-प्रबल है, यह वात तो प्रासेद्ध हे; 
परंतु जिनको अनुभव नहीं हे-केवल शब्द वा विश्वासके उपरहीं 
आधार रखते हें,- वे बेदांत विद्याकों नहीं जानते, एसाभी इस 
प्रंथसे स्पष्ट होजाता हे. देत, अद्वैत, द्ेताहेत, ओर क्षणिक विज्ञान 
बाद तथा क्षियोस[ीफिस्ट मतकीमी इस ग्रूथम चचा हैं, हरक मत- 
पक्षों तोल खैकें, एसा प्रकारभी संक्षेपर्में दिखाया हे. 

» स्वाधिष्ठान-आधार (घर )-अपर ( पर रहेत, पार वा 
पर) को जनाने-सिद्ध करनेवाली; वा स्वगृह ( स्वत्व-अहमत्व-म- 
मत्व वासन्ना ) नाशनी, वा जिस घरम रहते हा उस घर ( शर्रर- 
उसका उपादान प्रकृति वा ब्रह्मांडके रहनेका जो स्थान ) का ज- 
नाने सिद्ध करने वाली जो विद्या ( ब्रह्म विद्या-तत् विद्या ). ९३ 
उक्त विद्याकी चर्चो वा सो विद्या इस ग्रथका विषय हैं. जब स्व 
तंत्र मरतोंकी इस ग्रूथमं एकताभी दिखाई गइ हें. यह ग्रंथ एक 
महात्माके सेसग पीछे [ यह प्रश्न॑ण आंगे वांचेंगि | उनकी-छपा-स 
हायता-से बनाया गया, 


ति-जीव-पुनजन्म-बंध-मोक्षादिकी भी चर्चा की गई है 

5 पवाक्त ग्रंथ, मत-पंपोंके कारणबादमे हें. अर्थाद 
मूल तत्वोके: स्वरुप ओर उनके परिणाम-फछ-के संबंधी हें 
काीयवादका चचापर नहीं हैं. *-१३ ४ 

२ से ९१३ तक. यद्यापि कितनेक आग्रही, स्वार्थी, हीं 
विश्वासी, लाकेष्णाग्रसत्‌, लोभी, अज्ञ, अविद्वान, अतारज्ञु, वा आभि 
माना भाई श्रूथाकों वांचक कदाचित्‌ निंदा पर उतरके निंदक ठे 
रावंगे; तथापे नंद स्तुतिका मृल मुख्यत३ मान्य,-सत्ाई,-नीयत,- 
परअज्ञतता ,-राबंध,-फर्ज,-ओर छाम हानीके उपर निभर हे; 
अत; म॑ उनकोमी त्वच्छ दृष्ठिसि नहीं देखना चाहर्ता 

चौरकों चार कहना, सप॑ अग्नि वगरेके दोष जनाना, शे 
घ्य-मेंत्र-पुत्रादेका के सामने हुष्टोके दोष दरसाक उनको उनसे 
बचाना, बुरे काय करते हयेकी पकडना, . पदा्थाके गण दोष क 
थन करना, राजा वमेरेंके दोष गुणवाल्ले इतिहास लिखुना-इत्यादि 
यथाथ चिदा झरुताति करने वाले दोषपात्र-निंदक-वा बोह कथन 
गंदा नहीं हैं, यथा राम, कृष्ण, व्याप्त, शेकर, - बड़े, महावीर, 
बाइबरू-कुरान-पुराणकत्तां, देवता वगेरोने नामभी लेलेके परदोष 
कथन किये हैं, उनमें जो यथाथ है सो निंदा नहीं म[नीजाती 

किंतु साहुकारको चोर कहना, वा सर्प समान निष्प्रयोजन 
कैसी दूसर निरफराधीकीमी हानी करना वा चोरकोंभी” साहकार 
कहना पाप-ननेंदा त्याज्य कम है डे 

जो उक्त व्यवहार न मानाजाय, तो सच्ची निंदा स्ततिके 

| जावान्ाते, राज्य व्यवहार, प्रव्वात्तिनिवत्ति मात्रका उच्छेद 
होके हानी ओर जीवन व्यवहारकी अव्यवस्था होजाती हैं; अत; 
दभी कर्पीदयों समान मुझको इस प्रसंग कोइ 'मिध्या दोष आरो 
» पकका भय नहीं हे. 


|/ | । 


तक /॥ 


इन तमाम ग्रथोांका यह आशय नहीं हे कि कोइ अ- 
पने धर्म वा धम शाखाकों छोेडके परधर्म धारण को [ यथो 
हिंदु, मसलैम्नान वा मुसलमान हिंद होजाय ); नथापि इत- 
ना आज्षय तो जरुर"ह कि. धम-मतके असछ मर तत्व 
ओर उसके परिणाम तथा रीफामरों ( आचाये-चगंबर-ह३ 
माप-धमशुरु) की पॉलीसी ओर आशयको छसमझें. यद्रपि ए- 
सी समझ होनेका नतीजना-परिणाय-सत््‌ धमका प्रकाश ओर 
सब धमकी ऐक्यता हे; अतः पू्वाक्त मनशाय कल्पना मात्र 
है; तथापि “ जो सब वा विरोधी दो पक्षोंमं मिलना चाह- 
ता है; वोह व्यवहार कुशल पद्ठौंके योग्य हो, परंतु अंतर्मे 
सब वा दोनों पक्षकारोंके रुचीका विषय नहीं होता, उल: 
टा उनकी अरूचीका विषय होपडता हे उससे अच्छा तो 
पोन-तटस्थ है! क्‍योंकि विरोधियोमें मिलनेवाला दंभी वा 

में किसी एकके विश्वास वा छाक् र॑जनतासे लिप्त नहीं 
क्योंकि जो केवल परविश्वास वा लोकप्रियता परही आधार 
वा उद्दश रखता «है, इससे मशझ्का आर मुझसे उसका सतदधि नहा 
होता. ओर जैँब कि में केवल (अकेले ) स्व॒ बुद्धि विश्वास (वा अ- 
केले प्रव्यक्षादि प्रभाण ) परही नहीं रहता, तो किसीक्रों अपना 
अनयायी बनाना वा समझना वा अपना श्वास दल्मनाकृत्त पत्तद 
करूंगा? नहीं, ओरभी -न मशझ्कों अपनी ययाथताका (में जो जानता 
वा मानता ह सी यथाथंद्ा है, एसा ) घ्मड है; ।कित अभश्वातक इस्त 
अपार झागरके शोधकोंकी सेवार्म रहने योग्यम्ी अपनेको नहीं 
समझता है. एतदहाएँ जे भावी मल वसखाकाहा। पत्यरपर पछाडइता' 
हुं विमऊ-उज्वलका नहीं, वध भम॑ अपन दषितस अज्ञात अपन दा 
षकी शिक्षासे इनकारीमी नहीं हुगा; मेरा एसा निश्चय सदछ | ज- 
न्मान जन्म | रहो. 





का 


् 


छली, कपटी पढ्वीका पात्र होजाता है; अतः विरोधी पक्षों 
के स्वाशम मिलना नहीं बनता. ओर जो उनभेसे कोई कोई 
अदयपे मिले, कोइ पक्षमं नहीं मिले तो, उन परक्षकारोंकी इ- 
ची संपादन नहीं करसकता. जो एक अंश स्वीकारे ओर 
द्रेष अंज्को मनमें घिकारे तोभी, गुप्त मोन निदक होनेसे 
अरुचीका व्रिषय रहता है. जो सब पक्षोंकों छोडके अन्य 
कहे तो, प्‌ वालों समान वोह भी एक पक्षकार ठेरता है.”- 
_ इसादि दृष्टिसे यही ठीक मालूम होता हें कि. दूषण भूषण" 
सपक्षम छाये जावें ओर यथा परीक्षा-बद्धि, सष्टिनियम 
ओर निर्णायक नियम देखाये जावें-विद्याकी तरफ दोराया 
जाय, तो आपही असतका साग ओर यथार्थका ग्रहण हो- 
गा.-द्वेषका मूल उखदेगा.-संप-ऐक्यभाव-का डेदय होंगा, 
. एसा आशय हे. पूर्वोक्त तमाप वा उनमेंसे कोइ लिखित ग्रे- 
थ जब तब जिस तिस (उक्त) महाशयोंकों मिले, एसा झुछ 
प्रबंध किया गया हे. " 
यद्यपि यह तमाम छोटे छोटे निबंध-हे, तथापि सरल 
युक्ति ओर थोडेमें अधिक विषय लिखे जानेंसे भाषाज्ञान 
चालछोॉका विषेश उपयोगी होपढेंगे; एसा समझता हूं; क्यों कि- 
(१) एसा कोइ मत वा पंथ नहीं होगा कि जिनका कारण 
वाद इन ग्रंथोंसे बाहिर हो, वा उनके यथार्थायथार्थत्वका 
-चाचककी बुद्धिमें दशन न हो. [२] में अपने निश्चयसे एसा 
कहसकता वा भानता हूं कि, उन ग्रेथोर्म [धर्म तत्व बोधक, 
. सल-प्रवत्तक ओर सुबाध वा तिन संबंधी विषयके सिवाय ] 
मुझ मत विनाकी नीयतसे लिखे गये वा भरे जाननेमें हों, 
एस-केसीकी नाोति विरुद्ध, मन भेदक, अरुचीकारक छेख 
वा धम ट्रष पक्षादि सूचक वाक्य [ग्रेथोंमें | नहीं हैं [२] यद्यपि, 


वाद्रखंडन, पटदशन समुच्चय , सवे दशेन संग्रह, ससामतप्रवाह, 
सयार्थ प्रवाह, सयाथेप्रकाश, भन तत्वादश, तो हफ्तुरू हि 
पंचदशी, वल्वदशन -इयादे ओर उनसे इतरमां एरस्पर व द 
रुद्ध पक्षवालोंके ग्रंथोमे' परस्परंके विरुद्ध मतोका खंडन है, 
४ जेसे कि मसलमानी मतकी मनोरचित मान्यता भर अ 
यथार्थतादि दोषोंके दशन वासते पंडित लेखराज आये मु 
साफर-आर्यसमाजीके बनाये हुये “ "्तकजीब बुराहीन अ- 
, हमदिया”” “ खब्ते अहमदिया ” “ जिहाद, 2? » सबतेत 
नासुख ( पुनजन्म सिद्धि ) ” यह चार ग्रंथ आर ।ज्रार्त 
प्रतके दोष दर्शन वास्ते उन्हींका बनाया हुवा ' क्रिश्वियन 
मतदर्पन ” तथा प्रसिद्ध ग्रेथ “ इसू चरित्र ”  इसाइ मत 
खंडन ” इसादि बस हें. ” अतः उक्त ग्रथाका आवश्यक 
ता नहाँमी है; तथापि उनकी शेक्का-प्रकार आर भाषा 
ठिन होंनेसे हरकोई सामान्य मनुष्याक उपयाग् नहां आ- 
सकते; उनमे कितनेक ग्रंथ तो, स्वपक्ष वा. मंतव्यका झु्य 
मानके, तदाधीन युक्तिका प्रवाह चलानेवाल ह.-प्रथम स्ाद 
नियमोंकोीं पानके, स्वपक्ष साद्धपर नहां आना चाहत. वार 
यक्त ग्रेथोंमें सष्टि-नंसगिक नियमांकों सैख्य रखकू, जहां त 
क बनसका वहांतक सरल भाषा पूर्वक एसी शेली रखीं है 
कि, उस.भाषाके जानने वाले शोकीन-जिज्ञाछु-विचारवान- 
बद्धिमानकों, एक ग्रेथकेही विचार पूवक अवलाकनस, अनः 
क मताम जो उनके मर तत्वों विषे दोष हांगे-उन दाषाम 
से मख्य मुख्य थोड़े बहुत साज्य दाष और स्वाकारनाय सू 
घण सहज जाननेमें आसके. इत्यादे कारण विशषका लक, 
यथामति एसा समझा हे कि, याँदे उक्त अथ सिद्धिम 
१ तकजीबादि ग्रंथ यद्यपि उरूने हे, तथापि कुछ कान उच्च “7 उकजोबादि प्रेथ यद्यपि उखूने है, तथापि कुछ कठिन उरू दे 


त| ता धंतवाद स्वदोष निवारण करनेम तत्पर हो 
इस ज़बीन छुधारे वा पत्तग्रान नूव्रीन रोशनी ( प्रकाश 
से अंजाये हुये वा अंजानेवाले सामान्य पूरुफों वास्ते ३ 
त्यूपयोगी होपडेंगे; नवीन परदेशी-सुधारे वा प्रर्मतमें नह 
इसके, प्राचीन प्रचकछित दलदलछ- कोचडसे निकलेंगें, ओ 
नवीन मशाछकी रोशनीमें नहीं चंधाके, “ ' आचीन निर्ष 
शुद्ध-प्रकाशकों” पाप्त होंगे वा उसकी पराप्तिअर्थ धयत्ञ ओर-ह 
दय चश्ु साफ करेंगे-एकभाव होनेका अधषसर लेंगे. [४] यर्चा; 
न्याय पुराण, बौद्ध ओर वेदांत-इन चारोंके अंतर, सब पतोंक 
तपावश्ञ हे, अन्य मताका खंडन मंडन- दृषणन भूषण, इनके अं- 
तगेत आज़ाता हे; अतशब अन्य ग्रंथोंके रचनेकी आवद्यक्- 
॥ नहीं थी; तथापि-जेसे, “ बत्तम्रान पचालित* युरोपियन- 
गे फिलोसफीका पर्यवश्तान-अंत ओर आये मृछ फि लोसो- 
का आरंभ,” इतना उभयमें अंगर हे-वेसे. वत्तबरानके आ. 
वा वृद्धर्भी, बाछ इद्ध अंतर समान, इस विंषयम्रें बालक 
मान हैं; अतएव उनके पासे भिन्न २ रचना, उचित स- 
. जी गया. 

,निदान पूर्षोक्त कारणोंको आगे रखके आपसे आ 
शा रखी जाती है कि. जब तब जो आप पास कोई प्रकार 
से उक्त एक वा अनेक लिखित अ्ंथ आजाबें-आप्रको पिले 
तय प्रथम उसको अवछोकन करें, पुन; छोड़ हानीकार 
नहीं किंतु, छाभकारी हें-एसा मानें वा ध्यानमें आजावे 
तथा अनुचित नहीं समझें ओर आपसे बन सके तो, श्रमक 
स्वीकारके, प्रसिद्धिमें लावेंगे-छपवाद गे. अन्यथा नहीं. 
एप जिन महाश्षयों के नामपत्र हे उन (उमय मंडल) 
वा धर्माहीं दिए... £बंको प्त्यत्तर देने, में दोष वा छेखकी 


अंयथायथता दरसाने, संपर्ण वा कोइ भाग त्याग ग्रहण करने 
न करन, वा उभय पक्षकारसे तटैसस्‍थ हय मध्यस्थ समान अ 
नकछ प्रातकलब्समात दन न देतकां करता स्वशावतः) 
आधिकार है; तोभी, उसकान्सव वा किसी अंशमें निमयता पवक 
उपयोग लेनेकी (याद कराता हुवा) प्राथना करता हूं. क्यों : 
स्वपरोपकार, तत्वनिणयाथ 

मरा कतव्यथा कि वे ग्रेथ स्वयं भसिद्ध कह-अन्य - 
की श्रम न दूँ; परंतु जिनमें लोकेपणा, वित्तेषणा. वा बाड़ 
बंदीकी वासना हो, किंवा निर्क्ष, सत्यशोधक दृष्टि न रखते 
हों, ( वे भेरे अंग-मित्र-संबंधीमी-क्यों नहों ) उनसे-सो--एसे -..... 
कार्यामें आशा रखुनी व्यथ हे. तद्॒त्‌ सामिमानी धनाढय 
ओर नवीन रोशनीके अंजाये | आच्छांदेत ) मनुष्पास 
ओर मर जेसे साधन रहितकों जिन्नासाका उच्छेद तो स्पष्ट 
है. तह॒परांत झनन्‍्य कारण विशेषसे स्वकतेव्य पूरा नहीं क 
रसका. ओर “ अवध्यांतर प्राप्त हानवा लकी अपनत्त जत- 
ना बने उतना योग्य उपाय [ उपकार ] कत्तव्य है, ” इस 
मान्य नियमकों आगे रखे-वेसे दृष्टिवाले दाधदशाी आर इस 
विधयके इच्छाबाले (उमय कोटी) महाशयापर छाइन्ख पडा. 
कदाचित ग्रंथोीपर रुची न आवे, तोभी इस पत्र लिखनका 
मरूय कारण यहमी हे कि, इस पत्रम किसी देश हितषां महा 
त्माके हिद्वी पदेशका सार है, सा छाकके समक्ष आद,-ड्स 


प्र ध्यान दग 
ह इन प्रथाक रचनका उद्दश आर उद्देशकी उन्पात्ति 
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इन चार वा! आर पाचत्र अज्ञ व्‌ को | कालदें रा 
बहतही थोड़े आदमी रहेंगे. 


ग्नो 
६ 


क्या है? यह वात ध्यानमें छेने जेसी हे, अन्यथा ग्रथका 
रका रहस्य नहां जाना जाता, अतएव संक्षेपँमं जितानेकी 
आज्ञा छेता हुँ।-- 
अथ रचनक पूवे प्रचछित नाना धममें, मजहबं, पंथ 
वा बाइका अनुयायी हुवा; सबमें पोछ पाई; अनेक मतोंमें 
यथा बुद्धि प्रवेश किया; बुद्धिविक्लास ओर शब्दविहारके 
सिवाय कुच्छ हाथ न छगा; नास्तिकताका बेछभी मनपर 
#र7 असर नहां करताथा; निदान यथावत्र अप्राप्तिसे वि: 
* अन्षण रगतम रहताथा. विशेष काछ शोधमें जाताथा. अंत्में 
कसा ।हितकाराकी सूचना होनेपर उत्तराखंड निवासी एक 
गि। पास गया; और उनकी योग्यताने दिकूपर स्वाभा- 
बिक असर किया. उनकी कृपा कटाक्ष पाके जिज्ञासा बताई 
7 नौते राति पूवक प्रसंग प्राप्त होनेपर यथा मर्यादा उनसे 
से कया+- ज्ञाता ज्ञेय-उभय परस्पर भिन्न होते हें ” 
*त_ आडण अठटछ नियमसे यह सिद्ध होता है कि, अपने 
+। आप काईमी नहीं जान सकता. जब से हे तो, जडमत 
ते इतर अन्य+ सब मत पक्ष, असंगत-कल्पित “7-7... मत पक्ष, असंगत-कल्पित सिद्ध होजाते 
जिसने ज्ञाना अपनेकों उसने पहिछाना अपने रब्ब 
(इश्वर ) को, ! यह मत अरस्तातालीस,-मसलमीन ओर इंसाइयोंकाभी 
3- अहेजह्मरुपते अपना ज्ञान होना ! बेदांत मत, “अनमन सिद्ध मन 
नाम साधन साथ संयुक्त हुये आत्माका ज्ञान गुणोषन्न होके आ- 
ता अपने, आपका जानता ह न्याय वशेषिक संत, जाव अपने 
धसुपको जानके केवली होता हे, तिरकर सवज्ञ हैं, जेनपक्ष, “वि 
शानका क्षाणक्र [ वज्ञानका ज्ञान बाइमत, आत्मा अपनेको प्रक्रात्त 
बुद्धिल भिन्न अपनेको शुद्ध जानक्ले स्थित होता है” सांख्य योग 
संवज्ञ बाद अनंक मत इ्त्याद 


हैं ओर जवक्ति अपनेसे भे हत अपना जो स्वरुप सोही 
नहीं जाना जूता तो, अपनेसे भेदवाले जो ( इंश्वर, जीक, 
द्रव्य, गुण, कर्म,-इ. ) पुद्ार्थ वे यथावत केसे जाने ज[सक 


विषय हांसकते ह ? नहीं. जो सूर्य समान स्वयं प्रका- 


| मान ताभी, स्पपकाश हो, परंतु इतना माननेसेभी “'ज्ञा 
तासे ज्ञेय. दृष्से दृश्य, प्रकाशक था प्रकाशस प्रकाइ्य 
भिन्नहीं हांता हे, | इस प्रसंगका बाध नहीं हांता अ- 
पना आप ज्ञाता, प्रकाशक, दृष्टा ओर आपहा प्रकाइय, बज्लेय, 
वया दृश्य हाँ, एसा नहीं होसकता, यही सिद्ध होगा. कदा 
तत्‌ एसा मान छत कि “अपनेको आप मत जानों, परंत 
शब्द घटादवत्‌ औन्यकों जान सकता-विश्य करसकता हे- 
रस रातिस एक जीव जन्य जीवबोंके स्वरुपकों विषय करके 
उसके सजातीय [वा साहशय] अपनेकों मौन लेता हे-अप 
 अनुमभानका.विषय होता है सो कस्पनाभी नहीं बनती; 
न्याके जा ज्ञाता, किसे साधन द्वारा जानता हो-विषय के 
'ता हाँ, तबता उस साधनको विषय न कर सकनेसे उस 
उाधनकाभी जनुमानका विषय मानना पडेग़ा. ओर पूववत्‌ 
जाताय [वा साहब्य] मानलना होगा; परत एसा स्वननेसे 
लिकारांका दाष प्राप्त होता हे,-इश्वर जीव, मनादि साधनके 
वषय होगे. साथनके अनुमान करनेकी साधक जो व्याप्ति 
कारण कायभाव, तादात्म्यव, अविनाभाव संबंध)! उसकी 
सद्धि न होसकरगा. जिस साथनकों अनम्रानका विषय मा- 
| है, उस अनुमानका विषय करने वास्ते अन्य साधन 
'रपर्न पड़ेंगे; इस करपना प्रकारस अनवस्था अमन्योड्न्या 
[य, चक्रिकादि दाष आवेंगे, ओर अव्यवस्था, प्राप्त होगी 
त “'अपनेसे इतरकों साधन बिना स्वयं जानता-विपय क्‌- 


है] 


हरे 


रता हो? एसा मानें तो, आपू अपनाभी विषय होना चा 
हिये, क्‍यों न हो! परंतु एप्ता होना प्वाक्त निय्मसे बाधित 
हे; इस लिये स्वयमेवभी विषय कत्ता, नहीं. तथाहि कोई 
प्रकारसे एसा मानभी लछेबे कि साधन द्वारा वा विना सा 
धन विषय करलेता है तोनगी, परीक्षा करनसे अआसेद्ध है. 
अथांद ज्ञावृख-अपरोक्षत्व की असिद्धि हे. जो किसी [ई- 
खर, तिर्थंकर, योगी, पेगेबर के विश्वाससे मानें तोभी, सेश- 
य रहित निश्चय नहीं होता।* क्योंकि एर्वोक्त नियपसे 
सवज्ञचका अभाव हे*-जवकि बोह अपनेकोही नहीं जान 
सकता तो, सवज्ञताका आपही बाध है. असज्ञका ज्ञान, 
सवेया यथार्थ हो. एसा सिद्ध नहीं होता. इसलिये विश्वास 
प्रमी आधार नहीं रहता. जो यह दोप न होता तो सर्व 
प्रसिद्ध सबेज्ञोके मत पंथोम अंतर-मतभेद नहीं होता 

.. इत्यादि प्रकारस जीवारदिके स्वरुपका ज्ञान नहीं हो सक 
उप्तका संतोषक निर्णय नहीं होसकता. जब यूं हे तो, उसके 
प्रानेहुये इधर जविादेके स्वर्ष ओर उसके निर्णयके 
आधारपर तद्‌ कल्पित बंध मोक्ष तथा उसके मोक्ष बगेरे 
होनके ज़ाधन मान्य नहीं हो सकते- सिद्ध नहीं -होते. अतएव 
महात्मन्‌ : यदि इश्वर जीव हैं, उनका जानना होसकता हे, 
तो मेरी शंकाका समाधान होना चाहिये! इस शंका कर नेका 
मुख्य हेत यह है कि, “में कोन” [मेरा स्वरूप क्या ओर केसा 
हं। आर क्या (मरा उपयोग-कतव्य, प्राप्ृव्य, ज्ञातव्य क्या हे)! 
इन दोनों प्रश्नोके समाधानमें तमाम पारमायथिक [ परलछोक- 
क्ष | ओर बहुतसाव्यवह् रिक विषयका निवेडा होमाता 
है. कितु / में कोन ”£ इस एक प्रश्नतीके समाधान अर्थात 


मा न मी 3० जजटीजल। जनक, ७2० 


» ग्रेधमें वांचोगे 


| 


हू 
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स्व स्वरुपके यथार्थ ज्ञान होनेपर “ में क्यों ” इसके समाधा- 
सका निवेडा तथा यह [इश्वर-जगत्‌ | क्‍यों ओर केसा !इस 
प्रश्षका समाधाननमा हाजाूता ह 

सर शकाका सनक व कहने लग के, आरभा के 
मेने कहा हुईं. निदान उन्होंने मेरा पंथ, श्रम ओर प्रश्चाशय 
तथा शुद्ध जिज्ञासा पहिछानके पूवेकीहुइ' अनुबंध सहित 
कितनक ग्रेथों [ अंदेतादश, न्‍्यायनाटक, जडोजड, बुद्ध 
बुद्धि | की घूंछ नोट ( यादी ) सुनके विलक्षण हास्य 
किया; शने। शनेःब्डनके गांभीय ओर गोरवयुक्त स्वतंत्र, 

? - शोधक-कालम बनाता रहताथा, कितनेक ज्ञानवान 
कहाते हये गृहस्थ, "साथ, सेन्यासी, फरकीर, ब्राह्मण, विद्वानोंके सा 
मते, श्षिष्य समान -जिज्ञास भावत्त-सनाता रहा पर॑त मुझे यथाथ 
संतोष हो, एप्ता उत्तर नहीं मिलताधा, कितनेक माहात्माअने उत्त- 
रमें उपरामता बताई. कितनोंकन “ तमअम्ी योग्य नहीं हो, एसा 
उत्तर दिया. कितनांऋ महापरुषांने कुछ उचित-योग्य समतिदी 
कितनेक विश्वासीभक्त-आंख बंध करके कोठडी (गुफा) में बे- 
ठनेवाले-कितनिक बसा, प्रतिष्ठाअकार हुये कथा वांचनेवालि- 
कितनेक शष्क बाचाल मिले -उनके मुखमेंसे नास्तिक, भ्रांत पदके 
सिवाय उत्तर नहीं मिलताथा। सो नोट + 

२-कहने लगे कि अघुरा घडाही छिहकता है, भरा हवा 
>सहीं, जो वहां-किनारे-पर नहीं पहाँचा, वही ख्रंडन मंडन-बकबक 
करता हे. जो वहां-अगम्य घामपर पहोंच गया, उससे खंडन मं- 
डन तो कहां क्रिंत वहांका गृप्त भेद-रहस्यभी नहीं कहा जाता- 
गम्य है वा अगम्य है, एसामी नहीं कह सकता. जो बकबक ह,करता 
है वा विषयको न जानके किसीकी परीक्षा उतरता हे, उसको 
समझो कि यह कुछमी नहीं जानता-असल रहस्यपर नहीं प्रहांचा, 


पाक नाना पकारक थोडेही वाक्‍्यों [उपदेश | ने तथ 
उस यथाथ अनुभवी म्रत्तिकी ओरा (/ पभा-भव्यता-नर- 
शाक्त-भाण-तेज-सकल्प ) मे मेरे उपर भारा अपर केया; 
“के महल: वा क्ृपासे४ जो कुच्छ मेरी आशाथी, सो पेरी 
जज्ञासता आर अधिकारानसार पर्ण हुई. उत्त ने मिलने-- 
ने हासकते जसी पर्वोक्त शंकाका अकथनीय समाधान 


उत्तर म्रलावना, हगया.-मरे॑ संशय_-अस भीषिना विप 
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( जत्ता के तू है) ओर जो अधिकारीप्रति यथावत्‌-यथा अधिकार 
एय कहता है ओर अपनेको समझता हे कि में-कछ नहीं ज्ञान- 
ता, उसने कुछ समझा हे. यथा वैद्य अपनेकों परा बेच नहीं मानतः इ 
*-सहपास, परीक्षा पीछे ज्ञात हवा कि यह माहात्मा 
तस्केत इश्जी, फारती, अरंबी, ओर बंगाडी श्राषामें कशलू,-प 
3, अर्थ, रसायनादि ओर जशाज्न तथा अध्यात्म विद्याम पारंगन, - 
जानमृत्ति, बाद्गेमान चतर नतीण, कबी, गंभीर, धीर, दयाल 
_उ्य, नमक, संय्मी, अरिहंत (राग देषादिरहित, « निमानिमोह 
जितद्विय ), प्रत्येक शंकाका वथायाग्य-सयुक्त समाधान करने वा. 
2, वराग्यवान, निजन देशवासी, शांत ब्रह्मविदोत्तम, पज्य, महाश- 
यथ. ( यह मेरी इंष्टिकी परीक्षा है, मुझ एसा भासतेथे, ) 
7 -  पीकरोर्म भसिद्ध हे कि “उपदेशविना; गरु अपनी 
अथटमात्रस वा शिष्योक्ती छातीसें लगाके, भाकत करके [ अनचृत्ति 
ता विश्व्टं करके ] कुछ दिखाते वा बताते और अपनी इ 
“छानुकुछ उसका निश्चय वा दृढता करादेते हें,-तो विश्वासमात्र 
है, एसा करनेसे शिष्य-विधेय-की हानींभी होजाती हैं -यथा 
कई दँवाना बनजाता हे, कई शून्य होजाता है / जिनको अन्न 
लोक ओलिया कहते हें / रैत्यादें कदाचित्‌ बोह इष्ट-यथ थे 
उय-हा और तवज्जह- अनवृत्ति विनिमय-का असर निकृष्ट नहीं 


रीत भावनाकां अभाव हुवाप मनुष्य ज्ञातव्य कृत 
व्यका अवार्धिफल* मिल्ठा हाॉंक नहीं, एसा समझ “्बेठा 5 
[ओर आगे चैक्नेका पंथ सुझा] में आश्रयेपश्न-बंवरूफ्‌ हवा. उन 
नोठोंकोीं फेंकने लगाश।के वंष् महात्मा हसके मधुर + वाक्या 
से समझाने लगे कि यह )बोह<८ (....) भिन्न डर, अतः 
सिबडे तो, शिष्यकी हानी नहीं होती; तथापे विषय विश्वा- 
रुपसे ग्रहण रहता हे-साक्षात्‌ देढता पृवक् नहों 7? एसा प्रकार 
इस कृपाका अर्थ नहीं समझ लेना चाहिये; कितु उसत धभनज्न भर 
कार-सवमान्य रीति है. ९-यह कथन वा मतव्य मुझ्त महतका दाइटस 
मान्ना चाहिये. ६-विश्वासी, अज्ञ, मुख॒क्रा उदाहरण ह '9-प्रचा छत 
धर्म, कम, व्यवद्ार, संप्रदाय,-विषयरुप जगत्‌ जाँ कि मन वाणाक 
गोचरहे-प्रक्नैत्तिमात्र, ८-प्रकृतिमिन्न अकथ,--अवाच्य,-तत्र ज्ुठ ' तम 
प्रकाश, भाव, अभाव, सेबंध, भेद, संशय, यथाथायथात डाड, सन, 
४ ज्ञातासे ज्षेय मित्र हे ओर सब ज्ञान सापंक्षक पाराच्ठन ह /” एसा 
जो जानता हे, प्रमाता, प्रमाण, प्रमेय, प्रत्यक्ष, अनुमान, दुःख, 
सुख, ज्ञातत्व) क्तत्व, भोक्‍्तृत्व, ज्ञान, शून्य अपसोक्षत्वादि) जैंसके 
प्रकाइय..जिससे प्रकाशित है,-नेतिसेभी पर,-निरपक्ष ज्ञान“ - 
स्वरूप,-अगम्पु ,-एसा स्वप्रकाशस्वरूप, परे हु 
यद्यपि प्रस्तत विषय सायन्स, फिलासाफा वगर का 
विद्याका क्या, किंतु बद्धि मन-वाणिकार्भो विषय नहें। हैं; तथापि 
ब्रह्मविद्ञा-फिलोसोफी -के प्रतिदझुलभी नहीं है. भ्जुँं ब्रह्मविद्या ही 
उसके सभीप पहुँचाने योग्य है एसा व्यवहास्मात्र कह सकत॑ हृ 
धियोसोफीस्ट विंवा अन्य कोई पश्षकार-जों एसा कहतः है कि 
८ उस विषय ( पारमार्थिक विषय-सूक्ष्म स्घाटक विषय-अद्ृष्ट [व 
घय-लॉगॉस- ब्रह्म वगेरे ) को फिलासाफर यागयुक्त प्रीक्षकः डाह 
मित्र-नहीं जानसकते,-फिलासोफी वा तलावद्याका[ यहां भम नहीं 





अ्पका क्‍यों गमाता-निष्फल करता है ! तम्हारी हंका वा 
केयन, यथाथ-वाखावेक तत्वज्ञाके विपरात वा मरय रहस्य 
के बाधक? किवा खंडन मेठडनकारा समान शर्द्रमात्र अरूचि 
कारक ता नहां हैं; इत्यादि उपदेश छुनके इस विषयको वि- 
चारपर छाडक प्रत्युपफा रम साएग प्रणाम सिवाय कुच्छ न 
पाक लज्जायुक्त दंडवत्‌ प्रणाम करके आज्ञा मांगी. उस स- 
मय परापकाराय-| संस्कार विस्ताराथ ) मञझ् कच्छ उपदेश 
किया, उस गभ[र उपदेशका सारमात्र यह हे ह 
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इत्यादि; ” यह बात स्वोशमे मान्य नहीं होसकती, अन्यथा उ 
सका गम्यता वा अगम्यता तथा उसके स्वरुपक्रीह़ी सिद्धि नहीं हो- 
सकती, ओर वस्तुत; तो ये है कि नित्यप्राप्त _उपयोगम आने वाले 
शब्द-दम-रग-किरण-आकबण-रस-गंध-अभाव-श्ञा न._ इत्यादि पदा- 
थोंकाभी यधावव्‌ स्वरुप नहीं कह सकते, तब उसके संबंधमें तो क्‍या 
कहा जासकता हे; एसा लक्ष्यालक्ष्य हे 
१०-वेदोपनिषद्‌ , गीतासार, योगा[दे वा योग्य ग्रथ आ- 
र अनुभवी योगी ब्रेद्दान महात्माओंके सिद्धांत-विशेषत; हमारी* 
इष्टितते स मनुष्योंकों माने योग्य सबोधक उपनिषदशत उस गद्य 
अंतिम रहस्पके ( कि “जो वाद विवाद-कथन श्रत्रण-लिखने प्‌ 
ठन-में नहीं आता ओर न लोकिक घम व्यवहारका विरोधी है 
आर न उनका विषय है; किंतु अधिकारी पुरुषांकी महात्याओंकी 
पातावशपत्, योग्य गुरुद्वारा हदयमें मिलता हे._किंवा विवेक-जे 
>उन्‍तागउुक्त आधकारी पुरुषही स्रय॑ पासकता हे, एसी परंपरामे 
नीति हने याग्य है.जाते, मत, वर्णाश्रमादि भेद पर उसका अ 


'पिकार नाणित-नेयत . नहीं है !” तिस उक्त सिद्धांत रहस्यके ) भी 
विरुद्ध नहीं हे. 


(१) ज़ैसगिक अंनादि अनंत नियमानुसार तमात्न 
काय होनेका प्रवाह हे, उसको कोइभी नहीं बदल सुकता 
थथा उन्नति अनवनतिका प्रवाहचऋ.-निबेछको बलवान 
दावता वा मारता हे.-पुरुषाथसे उन्नति होती है रजकण, 
हीरा ओर हीरा, कोयछा बनता हे.-आयावत्ते उच्च हुवा 
- अब नीचेकों जा रहा हे. इ- अतः घेय-संतांष पूर्वक शारा* 
रिक-आपत्मिक ओर सामाजिक उन्नातिं करना मनुष्यका 
कतेव्य हैं 

(२) प्रचलित धर्म संस्कार मात्र ह;# मनुष्य मात्रका 
जो एक धर्म हे सो तिरोमाव जेसा होगया है. उसके सा- 
मान्य लक्षण यह हैं:-। मनुष्यमात्र ओर कुदरतके प्रतिकू- 
ले न हो किंतु उभयानुकूल हो. * जिसके बिना जीवन न 
हो. ३ जिसका परिणाम तन मनका दुःख न हो केतु खुख 

हे. 9 ज्ञो शब्दप्रमाणके विनाभी स्वयं सिद्ध होसकता हो 
. < प्रनष्य जिसे धारण करसके, एसे धमंका+ प्रचार करो 
क्योंकि प्रचालित प्मोॉका नाना ही उनका अयथाथता' 
सिद्ध करता ह: 

(३) उक्त पं ओर घममावनाका अमराका यूरापा- 
दि देशोमेंभी प्रचार हो तो, धर्मदेष नाश होके एक धर्म 

# इस बाइबक न माननेसे खिस्तिपना, कुरान नबींका न 
माननेसे मसलमानपना, प्राण न माननेसे-चोटी न रखनेसे हिंद 
पना नहीं रहता 

३ ध॒ति, क्षमा, दम, अत्तेय, शाच, इंद्वियनिग्रह, 
धीरृद्धि, विद्याइद्धि, सक्म, अक्रोध वगेरे सवमान्य 


अासकता ३, जोके सबको सुखका हेतु हे. इस भारी काम 
हरा करनके लायक यादिं कोह हे तो आयधमुकी “फीछो 
साफ है, जोकि परंको सायन्स-व्यवहार-कुदरत-यक्ति ओर 
अति के अनुकूछभी प्रतिपादन करती हे. विश्वास मात्रको 
आधार नहीं बताती. 

रंसाढ्ये आयावत्तक सब पमवाछोंकों योग्य हे. कि 
धम-मंडछ शरति चार चार पुरुष छांटके एक धर्म-सभा बन व; 
पर एकसमत कुछ नियत करके व्यापक उच्च सुगम निय 
_ पेड; उन वियमाम एसा उद्देश ओर गोरव- होना चाहि- 
3 के । गेवक चछनंपर “एकथर्म' हो, झरीर-वीय॑-बुद्धि ओ 
र संपकी हानी न हो, ट्रेषका अभाव हो; परमार प्राप्तिके 
पावन हा ओर नौवि-सदाचारकों सहजमें प्रवर्तासकें 

परतु यह काम्र जब होसकता हे के-उस धर्मसभाके 
'एसे प्रतिनिधि हों:-विद्वाव, बुद्धिमान, देशहितेषी, नाना 
म पाक ज्ञात, दुराग्रह रहित, निस्पाहि, व्यदहार-नीति_ 
राज्य-हृंह आर व्यापारादि कार्योंग कुशछ सदाचारी, 
अतिहत, ईनरभिमानी, परोपकारी, वृद्ध, स्वपर, दुःख घुख 
सम्मान जाननेबाले.. 

[प्र.] एसे पुरुष मिछनना कठिन है (उ.) एसे परुष 
पदा-उसन्न न कर वहां तक, दुःखसागरम गोते खाना कबछ 
करता पड़ेगा, किया नाना धर्म ओर तज्जन्य देषका प्रवद 
शत्रु-फीछोसोफीका आरंभ हे, उसका अंत पूण प्रद्वत्ति वा 
_निवृत्ति परिणाम लाता हे; अतः उसका प्रचार होना चाहिये 
... (४) कुदरती पद-छाष्टानियमानुकूछ वत्तन-छामिए्ठ 
ओर प्रतिकूल वरत्तेन अनिष्ठ हे; इसलिये केवल शब्दप्रमाण 
मात्रके पशु मत बनो; क्योंकि पराक्षा और अनुभवही उ- 


पैथोंगी होंता हे. परंत उसकों स्वथा यागनांभी नहीँ चा- 
हिंये; क्योकि सुगमतासे परीक्षा ओर अनुभव तथा व्यवहार 
होसकें, एंसा साधन हे. कं 

(५) इन लक्षणवालो “ इश्वरीप॒स्तरक' नहीं होसकताई+ 
जिसका लेख कुंदरती नियमके पिरूँद्ध हो १. अपनेसे' पृव वाले 
प्रचलित ज्ञानका बोधक हों २. जिसके प्रंथंम कौइ पुस्तक वा 
धर्म हो ३. जिसंकां लेख बंदलातां वा वदंलाने योग्य हो ४ 
जिसकी अेर्थ/न होसकता हों ५. जिंसमें किसीका इतिहास 
वा किसीकी साक्षी हो 

..._ शद्वव एसे वक्ताको हचर वां इश्वरअंवतार वां ई शवरकां 
दूँत वां इश्वरंका पुत्र नहीं मानना चाहिंये.अन्यथा हानी हे 

(६) असत्य त्याग ओर सत्य ग्रहण करनेमें आग्रह 
 श्खंना चाहिये. छोक विषें असत्य वास्‍्ते विशेष शिक्षा नि- 
थत हो तो। शायद उत्तम परिणाम निकले. 

(७) आत्मोन्न॑ति करना मनुष्यका पहिंा फर्ज हे 
ओर वोह झयोग्य छोकेषणा-कुशाख्र वासनाके व्यागंप्वक 
तृष्टिनियमानुझूल वतेन-ब्रह्मचयेपा लन- न ति-सदा चार-और 
प्द्”िचार तथा योगरीति सेबनसे होसकती हें.” 

(८) लक्ष्य [व्यवहार] ओर लक्ष्यालक्ष्य (परमार्थ)का 
भिन्न॑ मार्ग हे. इसकों उसमें जो जोंडता हे वोह उस विषयर्म 
अपूर्ण है; अतः परमाथेवियाका तो 'अधिकारी'कोही एकां- 
तमं उपदेश करना घाटित हे-अन्यथा नहीं 

(९) विशेषतः जीव, ज्ञात अज्ञात संस्कार ओर कुदत 
रतसे बद्ध हैं तथा अपृण है; अतः कुदरतकी दृष्टिसे किसी - 
को अच्छा वा बुरा नहीं कंहाजासकता; इसलिये कि- 
सीकोी तिरस्कार वा देषका निशाना बनाना अलुांचत हूं 


मनुष्यवुद्धि आर उसकी अनुकूछता प्रतिकूलंताकी अपैक्षासे 
उत्तम, निद्ुषटका मान्यता हे-यथा गोभक्षक मसढमान खि- 
स्व, हिंदु कोमको अप्रिय ओर मुसछमान ईसाइओंको प्रिय 
हैं; कुरान नवीपर वा बाइवलछ इसुपर विश्वास न रखनेवाले 
_हिहु, मुसलमान वा इंसाइओंकों अग्निय हें. इ. अत; 
सर्व सुखायथ को३ व्यापक मयादा होता चाहिये 

(१०) अपने पर्म-पंथ-चछानेवालों ने-शर्रररक्षा, 
तप, सत्र, स्वाभिमान, संमरति, आग्रह, हहता, पॉडीसी 
'स आर उद्दशका-सेवन किया, जो चलाना था “केसे 
स्य ह एसा छोकको निश्चय करादियां, साम-दाम-भेद' 
दढका कामम लिया, “ अलूदबंदबएरव्यहन ” पर ध्यान 
पहाचाया; इस वास्तव छोटी कोम बडी, ओर बडी छोटी को- 
मे हांगई. | आये ओर पारसी कोमका इतिहास देखो.] 

(११) शरीर ओर प्रकृतिका बंधारण-मबंध-उपयो क्‍ 
गे उनके अगाक संप हुये विना नहीं होता, तो मनुष्यमंड- 
लकी सेप ।कर्य बिना केसे सुख होसकता हे?! नहीं 
यथा ह6 कामक् परस्परके द्ेषसे कितना भारी दुःख है 

(१२) “ कोइ पक्ष धारण किये बिना काम नहां ब 
ता, एसा मान तो, यह धम-पश्ष उत्तम मालम होताहे;- 
“ जीव, इशर, प्रकृति-तींनों अनादे अनंत है; जीव कम 
करनम खतंत्र और फल भोगनेमें परतंत्र हे; न्यायीं,अक्रिय, 
निराह इखरकीं सत्तासे जीवके कपोनसार फलछ भोगनेकी 
: सामग्री [रष्टि] बनती हे-बिगड़ती हे, ओर जीवको योन्‍्यं 
तरम फुछ भोगना पडता हे, एसा अनादि अनंत प्रवाह 
है. इस पक्‍्रकारका सतब्य, शंका ओर धम्द्रपषफों छोडके 
कार यारय प्रकारसे प्रचारपाके हह होजाय, तो नीति- 


सदाचार-व्यवहारकी उन्नाति हो; बलके उभय छोकके सुख 
मिलनेकी संभावना हे, देशका ओेयकारी पक्ष हे- इस विषयके 
आंतरीय रहंस्यको व्यवहारनिपुण, राज्यविद्याकुशकछ-नब्रह्म 
वित्‌ जानसकते हें. परंतु इस पक्षमे घपमरभावना उत्पन्न, कर- 
की अपेक्षय हे, तब सय वस्तुकों मात होसकते हू 

(१३) कसरत, ब्रह्मचय, विद्या, उद्यम-हुनर-व्या 
पारादि ओर परोपकारका ख़ब प्रचार हंना चाहिये; इसमे 
 तन-धन-सैप-श्रद्धिबलकी अपेक्षा है 

(१४) भोजनव्यवहार ओर वर्णाअ्मकी ग्रयोदा 
यादें गणकमपर -होजाय [( वीयेप्रात्पर न रहे | ता श्ञाप्र 
उन्नति होसकेगी) क्योंकि प्वर ससकार-रजवायं-मातापता 
के मानसिक विदार-सूक्ष्ससष्टिकी अदृष्ट असर-दूसराका संग 
[ संबंध। ओर शिक्षक-यह पह़्शास्र, मनुष्यक्षा उन्नति 
अवनतिके हेतु है 

(१५७ यथाथ भावनाप्‌वक जो दुध्खानेवारक साम- 
ग्रीका सभा करके विचार किया जाय तो यथेच्छा पारेणाम 
प्राप्त कर सकते हैं, एकसे यह काम नहीं होता. * प्राय 
-केमिस्टी-डाक्टरी-कलछा-येत्र-व्यापार*शमहू-राज्य -सप 
विद्या,ओर सदाचार-नीति-धर्मभावना-शॉय-खल-खवघ 

माभिमान, ओर स्वदेशामिपान यथाशक्ति स्त्ति ओर संता 


छे 


नोंकों अवश्य सिखाना चाहिये. संक्षेपर्म जो कुछ करना चाहते 
हो सो कन्याओं [ स्त्रियों | को सिखा देना चाहिये. २ 
' काननकी नावाकिफों उपयोग नहा मान। जाता है, इसाछूष 
अत्यपयोगी राज्यनीति [कानून] भी उनको सिखाना जहू- 
दी हे. २ परभाषामे जितनी विद्या-हुनर-कला-है, के. स्वद्‌ 


शभाषाम करके विद्याथिज्रकों सिखाये जावे तो बहुत जेल 


ध् 


दी साख सकते हैं. ४ परभाषाभी सीखना और सिखाना 
चाहिये; परंतु “ निम्तकी भाषा उसका पर” यह नियम 
याद रखके योग्य प्रकारसे उपयोग छेना चंहिये. तद्ठत्‌ 
जब विद्या-कला-सीखनेकैलिये पररुंडोंगें जाने तब भी यह 
नियम ध्यानसे बाहिर न जाना चाहिये. ५ जिनके विना 
जीवन न होसके वेसे पदार्थों [ अनाज बगेरे ] पर कर न 
होना और विशेषतः अनुपयोगी-पोज शोकवाले-हा नी कार 
के | शराब-कुद्यय-वगेरे ] पर कर विशेष होना, प्रजाको 
छाभदायक हें. ६ बुद्धिकों जब तब क्षीण करनेवाले ओर 
पफुछित न होने देनेवाले कारणोंके अभाव करनेमें योग्य 
उपाय होने चाहिये. ७ सजा प्रजाके प्रतिकूल कर्भीमी 
नहीं वतना चाहिये, किंतं उभयको जो लाभप्रद उपाय हों 
वे सोचके प्रसिद्ध करने चाहिये. ८ एक दूसरेके छामके 
विरुद्ध वर्तन अघटित हे. ९ अपना ओर परका दुःखसुख 
समान समझके व्यवहार करना उत्तम हे. १० चरत्तमानमे विशेष 
सेतान पैदा करना दुःखक़ा हेतु हे. १! जझू तब सेनामे 
अमुक वर्षतक नोकरी न करे, किंवा स्त्री संपानके पालन 
योग्य हुनर-पेधा' वा विद्या संपादन न करे, पहांतक पुरुष 
का विवाह न हो; कितु स्त्रयं कमाके विवाह करना उत्तम क्‍ 
'अकार है. बनसके तो यह वात कानुनमें पास कराना चाहिये. .. 
१२ वौयका सष्टिनियमविरुद्ध वा कोइ प्रकारसेभी व्यर्थ 

व्यय न हो, एसे उपायोपर ध्यान देना उचित है. ९३ यादि 


_ आये राजा ओर राज्य (प्रजा) की प्रिछकीयतका प्रसिद्ध 


प्कारसे विभाग रहे तो, प्रजाका धन अन्यथा (व्यथ-मोज 


शोकमें ) बरबाद न होसके, राज्य करजदार न हो, और 
प्रजाको आपतृकालमेंभी दुख न हो. 


(१६) एक कोछी तकके छोकरी छोकरोकोर्भी 
दिनकी वा 'रातको विद्या प्रदाना चाहिये. बाकुक: 
को उनके ऋदरती तंतु ओर शोककी परीक्षा क- 
रके तदनुसार हुनर- विक्का वगे>े सिखाना उचित हे, अ- 
न्यथा शिक्षण निरूपयोगी जसा है. ओरभी एसी प्रा 
सूले खोली जांय वा नियत समयपर एसा शिक्षण हो के, 
जिससे < वर्षसे लेके २५ वषकी उम्र तकके दरमियान; 
मगज स्वतेंत्र बने-स्वयं विचार निकाछने ओर वर्तनेकेलिये 
वक्तिमान हो. तदह॒त्‌ धर्म, एकता, शिक्षक प्राठशाला 
ओर शक्ति-उत्स्ताह-उद्यपतर्धक-आरोग्यता रक्षक कसरत 
शालाओंका विस्तार करना उचित है. 

.. उपदेशक' स्कूल खोलके उपदेशक तेयार किये जाके 
उपदिशार्थे देश देशांतरमें भेजे जांय तो उत्तम फल होसकता हे 

(शंका) द्रव्यकें विना कोइभी काम नहीं होता, अतः 
भखे देशकेलिये तुम्हारा उपदेश व्यथथ हे. [स.] द्रव्य एकत्र 
करनेके, देशप्रति भिन्न भिन्न उपाय हें.>यथा आयवित्तमें 
आये कोममें कुव्यय-पनिष्फल व्यय बहुत हे*, सभा करके 

“उसको बंद करे ओर करुढियांको* निकाछ दें तो, ३-५ 
दुःख न होवें एसी प्रकारसे, बहुत कुछ द्रव्य एकत्र होंसे-... 

_कता है. परंतु जहां द्रव्य विना जो काय हो सकते हैं | घाललगप्न 
बंद क्रना, जरुरत कम कर देना ३. | वेभी नहीं करते, 
उस देशकी दुगति क्‍या न ही : 

(१७) नींति-सदाचारके हेतु'धर्म'को प्रजा,ओए “बि- 
धा को राजा चछाना चाहता हे, इन दोनों [ धम्मादे |को 

देंडका अपक्षा है 


4# प्रसिद्ध ग्रेथ व्यवहारदशन' ओर “मिक्षर्कानिरबंध! देखो 


(१८) अपनी कोमकीही उन्नति वास्ते कोशिश क- 
रना-उसिर तक देना, यह किसी एकदेशी ' वा देफीका 
मत है, परंतु एसा होनेसेभी सतपुरुषाको संक्रोष नहीं हो- 

ता; क्योकि थे सत्यके घातकों पहक नहीं करसकते; इस 
लिये जो बद्धम है ओर जो रीति नीति सर मनृष्यांको 
देशकाल्प्रति छखप्द हँ-वे, वा जिस कोममें बेसे विशेष 
हों इस कोमकी उन्नाति करनेमें सबको कोशिश करना चा- 
हिये. यथा प्राचीन आगे कोमके धर्मश्नीति-रीति*#, यदि 
उससे वर्त्तमानदृष्टिते कोई हानीकारक रीति हो तो उ- 
सको त्याग्र करनेग्रें ओर अस्य कोमोंमें कोड उत्तप्र प्रकार 
होतो उसके ग्रहण करनेयें आग्रह रखना उचित है; इस- 
30% 47% उप पलक लि लकी 

# परिरिष्ट पृष्ठ ३४९ में शंका समाधान ओर इंग्रेजी 
नोट देखो, तथा--- 

* 90 0 /72००७६ +0 08, ०7७१]७ र्ू #प्रणक्षाप ९, क्‍ 
घ0॥ | क्यो, ए०7०४५))]० 80 ९ ०0ा६ 7778९ प्ा07 66: 
7प्रात88 00 कक्ष 0788058 ७५७ 70६ हरा फपल०वे परत 
(87 ६6 पडा ७ ठ्राशंक०ा, प्रक्चा | 48/0-49006 0 49600, 
05 ]078; ० ?9७६ए थ्याव 0 इ००४०७ ! 849 ए6 कक! ६ 
72 पाए 0/ म्रिप्र 088 य) 0प्ा- है परींप8 ! 

' द ) 0पर5 ०७2०0]]0६, 

(अर्थ) बृद्ध भरतखंडभामे ! पुरुषत्वका पालणा | लुझे बंदन 
[नमस्कार] हे, सेंकडों वर्षके निदेय उपद्वरभी जिसको विश्मिरणकी 
पूलमूँ नहीं गाड सके हैं, वेधी एज्य ओर समथे माता | प्रणाम ! 

श्रद्धा वा सत्यकी, प्रेमकी, कविताकी, ओर शास्त्री पितभूमि, तु 
झको _नमता हूँ, तेरे भूत॑ कालकी ख़बी, हमारे पाश्नैम (युरोप) के 
भविष्यमें सजीवन हो, एसा मांगते हें ! ! 


लिये आय वगरे कामाको तंन-पैन-मनंस इस उत्तम पक्ष 
पनांने ओर चलानेमें उद्यत होना चाहिये: 

(१९,) जब सुखाभास मात्रसे ढःख उरठानी पडता हैं 
तब ठगा--+मत्र जन्न-जफर- का मिया- र्मल-केरल-.ज्या ते फ- 
फलादश-प्रारब्धभातका आंधार-छछ-असत्व-कर्पट-पमि- 
थ्या ग्रेथोकी प्रहत्ति-इंद्रनाल-भूत-पीर-पेगक्र--अवतारं-ज 
ड्सेवन-भीख मांगुना-अनुचित राग रंग-खेल तमाशें- 
नशे-दुब्येसन-कुब्यय-कुरुदी-कुअ्द्धा-स्वाथ हष्टि--अ विद्या - 
असंभूति सेवन--.इत्याद असदाचारादि करना पडता हैं. निसा 
के वत्तमानमें हे.] इस प्रकार जव अत्यतें भ्खे मरने लगते 
हैं तन-उनतिकेज्ञकंयं आत हें क्योंकि फूल खिलता हे _ 
नाश होने वास्ते, ओर दुःख हुये बिना सप॑ उन्नाति के ख 
याल पंदा होना कैंठिन है, जरूरत आप सिखा लेती है 

(२०) जो किसीको जींवतेही गंम्यागम्यरूप यंथाथ 
संस पर पहोंचने, वा राग, द्ेष, हे शोक॑, रहित हमे 'निं 
ध्काम उत्तम प्वात्ति और परापकार! [| अपने अग- मनु ष्यमात्र 
का श्रेय ] करनेकी इच्छा हो तो, वीये-हृद्धि-पदार्थविद्या - 
सदाचार-निष्कामता [कर्मफल त्याग] संपादन करके: विवेक 
का खड्ग ओर वेराग्य [ अन्य इषणाका त्याग | का बकत 
२ धारण कर, मन निरोधका अभ्यासी हुवा, निहात्तिपूवक 
सदगुरु'[ विद्वान-बुद्धिमान-सदाचारी-जिर्तांदेय-निस्पृहि-स 
सवक्ता-वेराग्यवान-विषेकी-द या ल-परोपकारी-शिष्यकी ह 
च्छा पण करनेयोग्य-और यंथार्थ अनुभवी | को, कितनेक 
काल श्रद्धायुक्त सवन करना चाहिये. तब पूणकाम हुवा 
सबको अपना अंग समझेगा, परकी उन्नतिही अपनी उन्नाति 
है, एसा ध्यानमें आजायगा, ओर उत्तम प्रवत्तिके खदगद्वारा 


परंदुः:खजनमे प्रवत्त होगा. मा 
(२१) किसी व्यक्तिको नाम छंके दोष कर्थत्त-खंडन-निंदरे: 
रना उच्च माग नहीं हें.किसीके मन-छोगंणीकों हुःखाँ 
ना-मूखाई, पाप हें. जिस सांम्रग्रीसे दोष जांय उसका प्रंतिं- 
पादर्नं, ओर जिससे दोषोंकी वृद्धि हो उसका खंडन-निषेध 
करना नांदुरस्त नहीं. जिसके त्याग ग्रहणं करनेंगें श्रोता 
 सवतेत्र हो उस विषयक [ यथा बालकम्-ब्रह्मचय्य-सत्य | । 
_दपण श्षण स्पष्ट कहना ठीक है, सवेसान्यकों मेडन ओर 
सवअमान्यका खंडन करननेंम होनी नहीं हें. जहां कहीं 
. होमियोपेथिकी तरंह रोग बढोकें शांतिं करेंनेकी ऑवश्यकँता' 
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हा बढ़ाँ वेसा कर) परंतु संभ्यतारनीं “दिव्रि-मेंम-औओरर सत्य: 


का त्याग नहीं करना चाहिये. इत्यादि प्रंकोरसे यथा देश” 
काल योग्य प्रकारसे उपदेश होनां चाहिये... 
(२२) वंस्तीकी वृद्धि होनेसे आर्यकोमकोर्भी दे: 
वैदेलानीं ओर परसंसर्ग होनेसे धर्म बदछना पड़ेगा, इसकिः 
आयपधर्मफी छोसोफी सिखाना चाहिये, वा, तो स्वत्व ओः 
स्वदेशाभिमॉन पेदा कराना योग्य हे. इस प्रकार अन्य दे 
शवोसियोंकों ध्यान देना चाहिये. इंस प्रंझगपर यह वार 
याद' रखने जेसी हे के, धर्म-पंथ [ मजहव-रीलीज्यन ] जोर 
मतके लक्षणमें अतर हे. परंतु व्यवहार-नीति_धर्म समीप हें. 
(२३) झुवर्ण-चांदि का प्रंबंधमात्रकी अपेक्षा न रु 
ओर प्रजा ययेच्छा जिंदगी भोगे, एसा मार्ग कोनसा हे 
स्व सद्धमकी भावना पेदा होजञाना. वा परस्परके दु:रू 
सुख सपानताकी समझण हुये तदनसार > ताक समझण हुये तदनुसार वततेन.-किसीके तन 
१ यथा अद्गतादश ग्रंथंका पू्वपक्षी भाग होमियोपयित 
भारंभ जेसा प्रयोग हें. उत्तरपक्ष फलवत्‌, ह 


ति-धनका ने हुःखानकां रूढा डालना-असत्य रहित सत्य 
वके सेप होता-इ 
जो एपूा हाजवे तो एक पत्न [पालनपत्र-व्यवहारपत्र- 
याड। द्वारा सर्व व्यवहार, उत्तम प्रकारसे चछ सकता: हे 
रंतु व्तेपानविषे यह बात किसी देशकोभी नप्तीव नहीं है, 
तः एसे असंभत्र वा दुष्प्राप्त मनके छड़डुको शुन्यसे आन 
त्त॒करते हैं रा 

(२४) जिसका उपादान बिगडा [रजवीय निरबबछ-माता 
[ता विद्याहीन ] ही, जो द्रव्यहीन-बिषयी-रोगी-आलसी-कायर 
पर भूखा हो वोह धमभावना, धर्मामिमान, स्व वा मानका 
त्र होसकता हे: धर्मात्मा तखवेत्ता बन सकता हैं! निष्काम 
। तल्वविद्याका आंबथकारी होसकता है? कभी नहीं. यथा वत्ते 
न्प्नें आयावत्त देश है! एसेको तो अभी शरीर-बीय-बुद्धि 
विद्या-हुनर-धन ओर संप बल्की प्राप्रेक छिये कोशिश कर 
| चाहिये.-ब्रह्मचय ओर ग्हाश्रम सधारनाही योग्य हे. अन्य 
7 अपने पवेजोंक़े उत्तम माग ओर उन्नतिका नहीं पासकवा 

(२५) कतमा[नकालछ बीज रोपने-संस्कार डाछनेका हें, 
पचास वषसें झाड होके फ्छ फूल छगेंग। उसको संतान 
त्राके तप्त होगी“सख पावेगी; एसी लेबी-गंभीर दृष्ठि रखी 
गय तो कुछ कर सकते हो ओर करागे तो कुछ हो सकेगा. - 
यर्थ बकवाद करके काल्क्षप करना पिथ्या्ाप हे. आप छा 
कु हुयोविंना परके सुख ओर फभको दोषरूप वा द्षदृष्टिसे 
खना एक प्रकारकी भूछ वा हलकाइ हे हे 

(२६) जिस वातकी इच्छा हो ऊसकी प्राप्तिके छायक 
बम अपनेको बनाना चाहिये, तब मिल्सकेगी. अन्यथा तृष्णा 
रैना व्यथ हे 


(१७) अत्यंत अज्ञ ओर तज्ञ उपदेशके योग्य नहीं; 
विचूल़े वगके लिये यथादेशुकाल स्थाते-आधेकार उपदेश 
कंतव्य है. | यथा कहाँ एक विषयका मंडन, कहीं. उससे ऊसपे 
ता श्र खड़न करना पडता है | अस्ाथा ऊत्तम फूल नहीं आ 
ता. बुद्धिमानकों स्वयं विचारणीय हे 

(२८) उत्तम पायेवाछा उत्तम मकान पूरानां होने 
पे छिवाला हांगया हो तो, उसकी मरमत करना चाहिये, 
दूग सामओ नहां मिले वहां तक उसको; नहीं ढानाचा हिये; 
नह ता हाना- दुःख होना संभव हे.-इसके उदाहरणमें पा 
चौन ओर नवीन आयधम्म-व्यवहार-नोति वगेरेकी समधष- 
में रखते हें 

. (२९) अनचित- असंभव भावना-श्रद्धाश वे खास उठानेसे 
अत्ठुपयाग। उचितकाभी अभाव होनाता हे, ओर उचितकी 
आत अना चतपर लाती हे, अतः योग्य-संभव भावनाद पंदा 
करनता लिये विचार पूवक सपक्त उपाय छेता चाहिये; क्यों 
कि अज्ञाकों अन्य आश्रय नहीं मिलता. 

(३०) अनुयभी-अनुपदेशक जंगछमें रहे चाहिये; तो 
आज उनका उद्यर्मी करे भौख मंगोंको उपदेशक करना इर्स 
कालम पाप है. भीख मांगे बिना निष्काम उपदेश हो तो 
उत्तन फल हासकता हे. आते फीछोसोफर उपदेशक बचने 
योग्य नहीं रहता 

(३१) देशहित-देशोन्नति क्‍या ! इस विषे अनेक 
तह हमारा हाई सबको उनकी योग्यता अनुसार “ ह- 
का समानता  देशश्रेयका छश्नण हे >> हैं, इसका विसतार# 


आन बहुत प्रकारसे समझायाथा, परंतु कितनेक का. 
(णस्े नहीं लिखतका 


ले लिखेके इतेनाहां जनाना बस है के, यथाशक्ति-यथा करेंगे 
इस दरजेपर पहोचना योग्य हे. यथा आयेप्रजाको अभी 
बंदी बड़ी ब्रुते-मनोरथ छोडकें केवल इतनी वातोंपरहीं 
ध्यान देना बंप हेः-सख्रिशिक्षा, त्रह्मचये, कंसरत, सूत्‌, 
त्तम शिक्षण, .विद्या, हुनर, कुरुढीअभाव, भिक्षावृत्ति 
निषेध, हिम्मत, उद्यव.-एसा होनेसे संप बगेरे उपयोगी-सु- 
खकारक विफ्ये सीखजावेंगे. अयोग्य हंदारता-अन॒चित शर्म 
ओर कुदयाका त्याग करना चाहिये 

(३२) संसांर सुंधरो-देशाहित-अ्ेयकेलिये उपदेश 
बहुत करने लग गये हें; परंतु केस करना, एसा अभ्यास ;- 
वा प्रचार कोइ नहीं करता. श्रोताजन जानते ओर समझते 
हों तोभी कुछ नृहीं करते. जो किसीकी सहायंता विना स्वयं 
करसके सो वातभी नहीं करते हें.-यथा निषिद्ध भिक्षादान 
न देना, बाललग्मन न करना, २० व्षके पहिले पृत्रकों न वि- 
चाहने देना,, जडपूजाका नकामा खर्चे न करना, अनुचि 
तन मोज शोकपें काछ द्रव्य न गुमाना, इत्यादि. एसे का- 
यर देशभक्त नहीं होसकते 
इसलिये अशक्तं-आयावत्ततासियोंको चाहिये कि 
वत्तपानम जितनी ओर जितने प्रकारकी सभा है, “उनमंस 
योग्य प्रतिनिधि चटके एक सभा वनावे इस सभामे हरेक 
ज्ञाति-धर्म-व्यापार बगेरे सभावाले प्रतिनिधि होसकगे- इंस 
नतन न्‍सभाक़ा अन्य कुछ काम न होना चाहिये; केवछ 
सर्वम्रान्य विचार करके आयावत्तमें प्रकट करें. ओर 
उनके चलानेका प्रकारभी प्रदर्शित करें. यथा ख्रिंआाका: 
शिक्षण ओर उसका प्रकार, स्लियांका साधु ओर मादिराघ 
न जाना; कितनेक मिलके स्कूछक विद्यायियाकों एफ धंद 


प्‌ 
ब्रु 


हम 


तक व्यवहारंनातिका शिक्षण दिया करें, उनको स्वतंत्र 
विचार करनेकी शेली पर ला वें, फिकोसोफी के रूल सिखायें, 
प्राइवेट सकूछ ओर कसरतशालछा खोलना. हत्यादि प्रकारके 
विचार ओर भ्रचारसें भविष्य॑में अच्छा लाभ होगा. 

“(३३) एसा मत समझो के-को३ देवता, दूत, योगी, 
पेगंवर, ई चएका छडका वा अवतार आंके तुम्हारे ह:ख का. 
ट देगा, वा मंत्र जंत्रसे कुछ होजायगा, अगर ईश्वर अपराध 
क्षमा करके सुख देगा. किंतु जो प्रजा, पुरुषार्थ करके क्रम- 
शा उत्तम संस्कारी होजाती है तों, कोई एक चमत्का री-शूर 
हि + 5 >बुद्धिपान, सहायभूत होपडता है,एसा ज्ञातव्य हे. 
“““ (१४) हरेक विषयको श्वेत और श्याम दो बाज होती हें. 
यथा नाना कोमका एक देशर्म आके आबाद होना अनिष्ट वा 
इृष्टभी परिणाम निकालताहे, वा सत्ता हुये द्रव्य मिछनेपर मो न 
शोक ओर आलस्य, पराधीनता-उभय परिणाम निकलतेंहें, 
अतः देश, काल; वस्तु, स्थिति विचारके त्थाग ग्रहण कर्तव्य हे. 

(३५) राज्यकी रक्षाके विना उन्नति होना कष्साध्य- 
काल्साध्य है, अतः प्रजाको चाहिये के राजकि कानून (सा- 
ज्यनाति-आज्ञा] के म्रतिकूछ नहों किंतु अनुकूछ रहना चा 
हिये. यथा आयावत्तेतासी अपने सत्ताधारी केसरेहिंदकी 
सेवा -तावेदारी वफादार्रोके साथ करते हें, तब्रहीं उसकी 
छायामें छुख शांतिसे रहते हें, अपने दोष ओर अपूर्णा 
जानने छमगे हें...अपने पूर्वजोंके गुप्त घनका खजाना ओर 


अपनी उन्नति करनेका अवसर पाय हे. 


और, के बब तक जे 7702 7302022 एल उसे ३< 
३९ रै३े जब तक उत्तम उपदेशक पेदा न होसकें वहांतक जा. 

ति-मेले-व्योहार-मंडली बगरे प्रसंगवर व्याख्यान देना, उत्त उपयोगी 

निषयोके छोटे छोटे ग्रंथबनाके ग्राम २ और घर २ में मुफ्त देना किंवा 


_. पवोक्त सूचना उपदेश -हितदश्क वाक्य) सर्व मनु- 
धयों वासते जानना (समझ लेना) योग्य हे.-जहां जेसक जि- 
स वासत जबना उाचत हा, वहाँ बसा उस दब्तू उतना 
ढछेना-बताबा-छगालेना ब्वादिये- मनुष्यमात्र अपनी प्रजा 
स्वतेत्र मालिक हैं, अतः वे पाने वा न मान, ख्रीकार 
वा न स्वीकारें, परंतु आप जानके अन्योंकों सक्माना-स- 
माना तो चाहिये. इति. 

इतना कहके चप होगये-यहांतक के, भेने अन्य कुछ 
प्रश्न किया तो उसंकानी उत्तर नहीं दिया. पश्चात्‌ में उनका 
आज्ञाकारी शिष्य उनसे आज्ञा लेकर चरूदिया 

पूर्वोक्त नोट' संबंधी विचारम उक्त निश्रय ओर 
हितोपदेशने विकक्षण रंगत दरसाई-इस दरजंपर विचार 
को केआइईः--- 

४ १-उस गश्यागम्य [ चिद जडका यथार्थ स्वरुप! 
का भेद जिसने पाया, (यथावत्‌ साक्षात्‌ किया,) वोह वहाँ 
ही फंसाया, -पारु न पाया, अचरज्म घुमाया, कुछ कहना 
बन न आय८-जो कुछ कहानी गाई तो, सुखपर खाई (६ 
पण रहने वा खंडन योग्य होनम छाज्जत हुवा ). अत्तमं 
थकित होके गपचप होगया . अतः उसके योग्य वे ग्रेथ नहीं होंगे 
बकवादत उपेक्षा करके चुपचाप यथोचित जितना बने उतना कुछ 
ऋरना-जिप्त [तिस्का उत्तम-याग्य सस्‍्कार डालना उत्तम पक्ष 
ओर जो माता पिता, गरु [वा संबंधी] ही उत्तम उपदेशक हों 
इसप श्रेट अन्य मांगे नहों, थाहेही कालमाहंदस्तान, आयाद त्त बजाय 

(७ ) इस सिवाय “भारत दुदशा' आर भारत चिकि 


इसा ! ग्रंथ देखागे ता आयावत्तके ७० रंग ओर उनके )),० ४; 
चुपाय जान सक्तागे, 


च् शैँ जी 


२-जो अज्ञ हें वा जो अपने रोने [.गोचर स्थूल वि 
पयको*धामधूम-हायहूय इत्यादि] काोही नहीं जानते, उन्होंने 
मेरा रोना क्या समझना हे! अतएव उनके योग्येमी नहीं 

३-जिसको सयासत्यके निर्णय पूवेक स्वेज्ञात 
कतंव्य,म्राप्तव्यकी इच्छा नहीं, एसे विषयी-अमिमानी तो 
वाँचना कह सुनंगेभी नहीं; इसाकिये उनके कामकेभी नहीं. 

४-जो विश्वासी, परधीके आधीन, दुराग्रही वा मन 
माना हांकनेवाले हें-वे तो हाथ लेना कहाँ, उनका नाम 
अवणभी पाप समझेगे; क्‍योंकि एसे ग्रेथोंके नाम श्रतवृणसे 
भी उन स्वधमहटीलोंकों प्रायश्चित्त (किफारा) करना पड़- 
ता हे. इतनाही नहीं किंतु वे, ग्रंथका रको नास्तिक, चार्वाक 
समान पदवी देके ग्रंथोंका तिरस्कार करेगें" अतएवं उनको 
भी उपयोगी नहीं 

९-जो अध्ररे+ हैं वे, बठबड़ करने ओर अधाध्यंध घ- 
ज्जी उधेडने वा तानाबाना करनेमेंह्ी पूरे है, उनसे प्रा 
प्रयोजन सिद्ध नहीं होता ४ 
.._ ८-जो स्वमत पंथका अनयायीपना करनेवाले 
उनकी-चर्ा करनाही व्यथ हे 

७-जौण संस्कारवाके अभाषके पास. खड़े हैं. नवीन 
प्रजा-इंग्रेनीखां-को इसकी आवश्यकता नहीं, किंतर अपने 
धर्मडमें उनको तुच्छ दृष्टिसे देखेंगे 

एतत्दृष्टे सत जड़ वा चेतन वा उभयवादि किंवा 
शून्य, क्षणिक, द्वेत, अद्वेतवादिमात्न ओर उनके अनयायी 
को उपयानेी नहीं हांगे; इसलिये ग्रेथ किस काम आवेंगे-नि 
प्फल हांगे.” परंतु धमे-व्यवहार-राज्य-येग-ज्ञान-कुश- 


के शुष्क वेदांती वा मेरे विश्वासी भाई वा अन्य कोइ भार, 


दि 


रू उक्त वृद्ध महात्मानंभी कुछ न झुछ समझके कहा 
होगा, जिसका मुख्य कारण,में नहीं जान सकता हूंग&; तो 
भी दो कारण मेरे समझमे आते हैंः--- ४ 
१-(अ.) जो कुछ नाना धर्म-पंथ-दीन-मजहद 
चल रहे हें-ओर जिनके सबबसे परस्पर द्वेष वा मारामार- 
पमसान होरहा हे वें-( धर्मपथ) , व्यवद् र-रूठी वा कल्पना, 
सेस्कारमात्र हें-नकि उन्नति वा मनुष्यजन्म सफलकारी-- 
यह वात “ नोट 'के विवेचन ( उक्त ग्रंथों ) से सहज जानने 
में आसकती हें. अतः उनमे रुचि नहों ओर सुधारा वधा- 
रा करके व्यवहाररुपमें उनको सुधारें, कुरुढीं-हठधर्मासे 
किनारा करें;-जोकि-उक्त धर्मपंथादिका मृछ-जीव, ईश्वर, 
प्रकृति, बंध, मोक्ष ओर मोक्ष साधनपर है, ओर इन (जीवादि) 
का विवेचन उक्त ग्रंथोंमे, इसरुपसे हे कि, मिसप्रकार-रुपमें 
छोकाप्रैय वान्‍्मान्य होके उसकी शाखा-नाना धर्म फेल रहे 
हैं-ऊस असमीचीन प्रकारकी अयोग्यता दरस आवे,-कल्पित 
नींव ( जढ़ ) को कल्पित मानें; अतः किर्सीकोमी उप 
“योगी होने योग्य हें; ओर परंपरासे वहुतोको'छाभप्रद होसके. * 
[ब] तथाहि जो मुख्य बात हे-जिसके वास्ते नाना 
धर्म पंधकी गडबड हे-सोतो मनकी शुद्धता-एकाग्रता-विवे- 
कादि पूर्वक वहां गयेविना नहीं मिलतीं-प्राप्त नहीं होसक- 
ती; (वा अगम्य हे वा संशय रहेत नहीं वा नहीं हे) तो, फेर 
पूर्वोक्त मतमतांतरके दुःखद दोष क्यों न देखाये जावें ! प्राचीन... 
फिलोसोफरों (तलवेत्ता) करके प्रतिपादित, संपसूचक, उन्न- 
तिकारक सववे मनृष्योकशे मान्य, मनृष्यमात्र [ जीवमात्र ] में 


है| 


साभावतः विद्यमान जो धम,->जिसकेविना किसका कोई 
भी कीय नहीं चछता, ओर उस तत्व (गम्यागम्य) को प्‌ 
हॉचन वस्ते आद्रसीढी है, तथा उसको >्यथायोग्य प्राप्त 
ते करने-उपयोग न छनेसे मनुष्यके व्यवहार परमार्थ [उसय | 
की हानी होती हे,-उसको, समझके यथाशक्ति पर्णता परलावे 
आर अपनका सभाकत; एसा उपाय क्‍यों न छिया जावे ? २ 
वक्त दाना वात प्रंथोमे हें, अतएव उपयोगी होने संभव हैं 
२-भाना कि, जो ऊपर ७ वर्गके मनष्यके लिये अ- 
नुपयोंगी होना जनाया हे, उनको निद्यछके, शेष मनष्य 
नि रहा : थोड़े मनुष्य होंगे; तोभी, मनकों ये संतोष होता 
ह कि, कदाचित्‌ विद्याके संस्कारी, संदिग्ध, ससके जिज्ञा 
उ किवा नानाधमपंथ वा उनके मखियोंसे दुःख पाये हये, 
प७ निष्फछताजन्य शरमकों जला डा्ेंगे. “* जिन खाजा 
विन पाया ” “ करे सो पावे ” प्रसिद्ध कहावतके संस्कार 
भी क्‍या काम न करेंगे !-संस्कारोंकी अधिक ग्रहिमा हे. 
जबतब फछ देवेंगे है 
._ . तहुपरात गुह्न कारण ओरभी होंगे. निदान कुछभी 
है; -फरतु ग्रंथ उद्देशकी सर्वोशपें तो, निष्फछता नहीं है 
> वात ( आपत्ति काल्मेंधी बेये ), क्षमा ( जिसते अजा_ 
ने अपना अपराध बन गया हो उक्तका माफ करना”), दम (मे- 
नका नग्नह ), अस्तंय ( आधेकार विना अनीतिसे किल्लीका तन 
मेने धन अपने अधिकारमें न लेना ), शाच ( मन, वाणी शरीर 
“जे, भकानादेको शुद्धि रखना ), इंद्रिय नग्मह, (वीय बद्धि तथा 
विद्याइद्धि करना,) सत्य ( जेसा देखे सने ओर मनमें जाने वेसाही * 
गहना वतना ), ओरध नहीं करता, जंका तमाधान सहित इनका . 
“_ विस्तार ग्राम प्रसंगपर किया गया हे 


इस प्रकार उद्देशकी उत्पत्ति ओर उद्देश हृह होनेपर उन 
नोटों को ग्रेथके रुपमें बनाके प्रसिद्ध होनेकी जिज्ञासासे श्रम 
देनेके लिये उक्रूहुवा. 
माह यश. # # ले 
विद्ेत हो कि, इस पत्रका ( जो कि भूमिकारुप 
नहीं, तोभी, भूमिका समान उक्त सर्व ग्रंथोंके साथ हे ) 
जेसा कि “ इष्ट-परीक्षक ' के साथ संबंध हे, ” वेसा ग्रंथके 
साथ नहीं है, किंतु “इस पत्चको नहीं वांचा हो ओर ग्रंथ 
म्ात्रकोही बांचा हो, ” एसी दृष्टि रखके कोइभी-(निष्पक्ष- 
पात, सत्पुरुष स्व/कार करें एसी, छोक मान्य), वक्त ग्रेथों- 
की टठीका-निदा-खंडन वा स्वीकार वा अनादर करो, 
यह आशय हे. 
जिस महाशयकों इस “विज्ञाप्ती पत्र करके श्रम उठाना 
पड़े उनसे, श्रम देनेके बदलेमें उछटा क्षमा मांगता हूँ ओर 
( दोहा. ““विषयारत, छोभी, हठी, अज्ञ, स्वार्थी, दुष्ट; ! 
'निदक, गरवी, दंभी, शठ, सीख न माने इष्ट ” ॥ १ ॥ एसे 
मनुष्योसे उप्राम हुये), उभय मंडलसे आशा रखता हूँ कि- 
' जो अनजाने अपराध बनागया हो तो, अपने पहलपर ध्यान 
देंगे. क्योंकि' दोहा-'जेसी जाकी वुद्धि हे वेसा कहे बनाय; 
वाको बुरो न मानिये लेन कहांसे जाय ” ॥२॥ अतः सबे 
आये वा उनसे अन्य-तमाम कोमोंके भूत वत्तेमान ओर भ- 
विष्य' महाशयोंकीं सविनय नमस्कार करके पत्चकों उमाप्त 
करताह. इति, 
भवदीय 


एक संन्‍्यासी. 
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४” विद्याकी महिमा, उस- </ पक्ष. ग्रंथरचनेका हेतु ओ 
' का गेरउपयोयु. ग्रंथ प्र | र॒ प्रयोजन. 
» सिद्धिका कारण, पठन «७ ग्रंथ पयोगी कितनेक प- 
# प्रकारकी सूचना. दाथोंके लक्षण न्यून प्र- 

दे सिद्ध पदोका कोश. 

के । € ४ 

अथारभ (एपपक्षा). 
१ प्रवेश. वेदाॉतमहिमा. ६ पृवपक्षका हेतु. उत्तराथ 
३ बेदांत सिद्धांत: मूचना. 
४ सूचना. पक्षापिकारी- 
है 
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9१ | प्रसक्षाभाव. सेस्कारी ११ शब्दप्रमाण विचार. 
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।०६ ।॥ वृत्तिकां अभाव. श्रुति  महावाक्य वेद वाक्य हें 
से विरोध. पृ ३० वानहीं! 

८ ब्रह्ममे छिंग लिंगी भाव उपथषद वेदरूप, स्वत्त। 
न होनेसे अनुमानका अ प्रमाण वा इखर कृत हें- 
भाव. ओर अनुपयोग.- वा नहीं ? इसाविषे विचा 


पृ. (९९५० की नोट))।. २. २९ विकरुप, उपनिष 


छः 


विषय, 
द्की स्थिति, काछ ओर 

. उदाहरण 

4७ वेद अपरा विद्या हे वा. 
परातवद्या है ! 

5३ उक्त विकल्प कोनसे उ 
पनिषद्‌ वास्ते हें 

१३ उपानेषद्‌ परतः प्रमाण 
है वा नहीं 

*४ वेद प्रमाण प्रसंग 

२६ वेद अनादि हें वा नहा! 

/2 अपोरुषेय हें वा पौरुषेय? 

१७ वंद इख्रराचित वा प्रे 
रिंत है वा नहीं 

» असत्‌ प्रचारका हेत क्या! 

९ वेद इख्रकृत वा मनष्य 
कुत £ 

5० जागरनि आदि ऋषियों 
का मान्यता क्‍या! प्र 
सतावनाप्र पजञ्ञ (२२) 
देखो. 

» इखर प्रेरित होनेगें क्या 

. प्रमाण हे! 

// गन वेदातियोंकी रीतिसे 
वेंदकी सत्ता 

3; जीव ब्रह्ममी एकतामें 


पृ6- 


विषय 
प्रमाण ह वा नहीं : 
» पंतंमानक ह्दु वेदकों 
“ स्वत; प्रमण ओर भाग 
पेत, भन्वादि ग्रेथको प्र 
भाण मानते हैं वा नहीं? 
३२ एकता मानना रुही हे 
वा क्‍या: 
६3 वत्तरानमें एकतानिषेध 
अाचत हे वापतिपादनः 
पद विरुद्ध बत्तनके उ- 
दाहरण ह वा नहीं 


श 


' 3५ वद्तर ग्रथ क्‍यों न भ 


माण माने जांय ! | 

रद काई वेदकी निंदा क्‍यों 
करता हे 

रेट यथाथम उपंशयका हेत 
क्या ! 

२९ वेदापयोगका अभाव क्‍यों 

४० वेद ग्रेथकी महिमाका 
कारण. वेदोक्त एकता 
है वा नहा? एकता वो 
धक वाक्यांका अंतर 

3३ शकराचाय ओर दया- 
नंद स्वामकि किये हुये 
गक्यार्थ, बेदाय नहांस- 


पृष्ठ, 


हु 


३८ 


हे 


विषय. 

कनेका कारण क्या ! 
वेद परतःब्लबाण हे वा 
नहीं. महावाक्यांक दे- 
त, अद्वेतबोधक अथ. 
महावाक्योंके अथ निण॑- 
ये करनेके श्रमका क्‍या 
फूल हे : 

विश्वाससे ए जैत मानी 


जासकती हे वा नहीं £ 


ेब्दर्की दक्षणा इत्तसे 


हु पान्य हे वा नहीं | 
ब्रह्म वा जीव ब्रह्मकी 


एकता किरसाके विषय- 
लक्ष्य-होसकते हूँ वा 


नहीं १४ 


& अहंब्रह्म यह ज्ञान 
सच्चा हे ना बठा हे! 


ब्रह्म, अपनेको नहीं भू- 
के सकता; यादे भूले 


६५ 


तो उसका परिणाम क्या! 
“४ ज्ञता ओर ज्ञेय पर- 
स्प्र मिन्न, ” इस ।ने- 
यमके विरुद्ध ब्रह्म वा 
जीव वा किसीकोभी अ- 


पना ज्ञान होसकता हे 


है । क्र 


पृष्ठ... विषय. 
वा नहीं ! 

4४ बाघ समानाविकरण सि- 

द्धू-मान्य-वा नहीं 

५८ । प्रतिविबषका धपादान 

८७ ॥ कोन है वोह बिंब वा 
काच वा किरण वा अं- 
तरिक्षम लय पाता हे वा 
किसमें ? नभका प्रतिबिं- 
ब-आभास होता है वा 
नहीं ! 

९१६ स्थाणुम पुरुषका बाघ 
होता है वा नहीं : 


५७ एकतासे इतर प्रसंग वे 


दकी प्रमाणता हे वा 
नहीं. 

4६८ उपमान, अरथांपत्ति परमा- 
णसे एकता होसकती 
है था नहीं ? तहत अ- 
भाव प्रमाणसे? 

७५९ एकतामें अनुभवाभावहे वा 
उसका भावहे!(७७-८२) 

६० अनुभवी आश्रय प्रत्य« 
प्तम दोष हे वा नहीं ! 
प्‌. ३८०८६. 

६१ प्रमाणका प्रमाण हे ओर 


पृष्ठ. « विषय. 
. मान्य है वा नहीं ! 


” किसी आप्रका प्रमाण, 


देके उस विषयको सयु- 
क्त सिद्ध नकरसकनेसे 


विषय 
प्रामाणिकका अपमान हो 
“ता हैं वा नहीं! ओर 
भी अन्य दोष आते हैं 
वा नहीं? [७९ क.ख.] 


शछ. 


९९ लछक्षणा, जाववाद,अपरोक्षत्व. दशंन २. 


६३ एकताबोधक वाक्याथ 
. की लक्षणा प्रकार 

६४ लक्षणाका विचार. सवप्न- 
बत्‌ मिथ्या 


केता हे वा नहीं? 
दे, आभास वा प्रतिकें- 
ब वाद मानके लक्षणासे 
एकता हे वा नहीं ! 
» जह्लकादि मुनिके रह 
स्थेकी अन्ञातता 

७९ 0 बाध्य संबंध लक्षणासे 
क्‌ | एकताका अबोध वा 


3४ 


बाघ : तहत अन्य दनश्ल- 


णासे! 
७६ लक्षण विनाकी छक्षणा- 
से एकता हो वा नहीं: 

99 | अनुभवेकी परिमाषा- 
८३२ ) सेमी एकता हे वा नहीं? 


६५८ | लक्षणाके परिणामसे ए.- 


७८ दाब्दप्र अर्थ जनानेकी 

शा रू हे वा नही £ पृ. . 

33१. : 

७९ तद॒त रसोत्पादक तारक 
स्वर छेदादिम * 

८२ ? चर्ककी प्रतिष्ठा हे 

१७४७ ( का अप्रातह्ठा ! 

८3 शैका समाधान सहिते 
एक जीववाद-दृष्टि स- 
ष्टिवाद. [१८८.] 

८९ ऋमशः उसका. विचार. 
 वृत्तिका शरीरसे नजाना. 

८७ । प्रतिबिंब (आभास) वा 

५९ | द ओर बाभसपाना- 
घिकरण . 
वा नहीं! 

८८ स्वप्नसाप्ठतिी ओर उदाहर- 
णर्प विचार, 

<९ आपरोक्षत्व. एकता गम्य 


समीचीन हे 


पृष्ठ 


&१ 


णिर्‌ 


ज्‌ 


विषय- 
वा अगम्य 
जीव ब्रह्मक्ी सिद्धि वा 
अपरोक्षत्वका अकथपना. 
हत्तिव्याप्ति, फलव्याप्नि 


- . की प्रक्रियासे एकता [पति 


श्ु . 


द्ध्‌ वा नहीं :* 


नवीन वेदांतियोंका जी* 
व सादिसांब हे वा अ- 
नादि : 


'किरानी, कुरानी, पुरा- 


णी व हरकोंई पक्षके 
अनुसार जीवका स्वरूप 
माननेसे, एकता होंसक 


_तींहेवा नहीं: 


०५ 


जीव ई घरका संकरप-श-- 
क्ति-चास-गृण-अंश- 
सोपाधिक अंश; वा दीं 
प्रक प्रभावत्‌, दीपकसे 
दीपक होके दो होना 
ओर पिलछनेपर एक होजा 


पृष्ठ. 
९३ महावाक्य एक्बोधक 


प्रकारतरमे एकता 


(परषय 


ही हैं, एसा श्ाने हुयेमी 
मोक्ष प्रयोगनन विद्ध हो 
ताहेवा नहीं: ब्रह्म, 
जीव वा उद्नकी एकता,- 
यह टुखः समान साक्षा 
तत्‌ होने योग्य हैं वा नहीं! 
दशंन ३. 
ना, जलद्वारा सूयके 
प्रतिबिबका चमकारा दी 
वाल उपर पढता है उस 
समान, चेतनका प्रतिबिंव 
वा आभास, सत्‌ चित 


आबंदके साथ ऋमशः अ- 


सए जड़ दुःखकी उत्प- 
त्ति स्थिति छयरुप अब 
स्था, सत्‌ (माथा) चित्‌ 
(जीव), आनंद (ब्रह्म) रुप, 
वा कीटभृंगवत्‌ तदरूप 
होना, मानके एकता हो 
सकती है वा नहीं : 


इंश्वर-जीव दशेन 9. 


9) इश्वर सिद्धिमे प्रषाण है वा नहीं | 


पृष्ठ... विषय 


१०६ अस्क्षकी अपणता ६० 


4०७ जावकी अपणता 
१०८ इंश्वर समष्टिरुप हे वा 
तहीं 
4० उसमे सवज्ञल हे वा नहा 
रे किसामभी [जीव-यो- 
गा-इंशवरादि ] स्ज् 
त्वहेवा नहीं 
११३3 अन्य प्रकारका इंशर 
9 उसके व्यापकत्व, नि- 
यत, अनियलका 
चार. क्‍ 
११७ ! सर्वेशक्तिमानत्वकी सी 
. ११९ | मात विचार 
*८ मायासादि वा अनादि! 
११८ ( मायाविशिष्ट चेतन ड 
१ हर है वा नहा 
5 वरम इच्छा होसकती 
' हवा नहीं ! 
नवान वेदांतियोंके ह.. 


पर जावाबष ५ पद्च. 
4२० [विभुम ज्ञातत्व हासकता 


है वा नहा 
3२२ बस्ततः तेदाता इखरको 
मानते हू वा नहीं 


पृष्ठ, विषय 
» इखरके पारिमाण था 
सकरनिगृण सगुण प् 
. ननेमें विवेक 
आयसमाजके सक्रिः 
इखरका विचार 
२३ इश्वरवादपर विचार. 
१२७ ४ र सिद्धिमं अनपार 
 के/उपयोग है वा नहीं 
है. २५० 
यहूर।, इरानी, किरा 
नो, कुरानी, पुरानी, 
ब्रह्म वगेरंफे इंश्वर 
सिद्धि हे वा नहीं 
अभावस भावरूपकी 
त्पन्चि के दाषः 
२६ इंश्वरको परिच्छिन्न वा 
अनत पानने बास्ते (वि- 
चार.- . 
*७ हश्वरको नहीं मानें तो क्‍ 
काई दाष आता हे वा 
« यहीं! अधिष्ठानकी पति 
द माननी पढ़ती हे 
वा नहीं £ 


4२८ इंड्वर साविकरप वा नि 


विकल्प ? रे 
हतवादका रीतिसे हई-. 


यृष्ठु, विषय. पृष्ठ विषय 
इ्वर सिद्ध होता हे वा १३० किरानी, कुरान बगेरे 
नहीं “४ के इंब्वर विषयैमें शकास 
१२९ ग्रथकारके इंश्वर वारते माधान- 
प्र. क. की नोट ओर १३१ न इंश्वर न एकतावाले 
बैंद ग्रेयकी मान्यता: इ पक्षका विधार. 
इबर माननेके हेत॒. 
व € शी 
१३१ ४ जावावेषय,!! 


» अविया, वा अतःकरण 
विशिष्ठ चेतून, ” एसा 
जीव मानके एकता हो 

सकती हे वा नहीं ! 
जीवका परिमाण सिद्ध 
न हो तो, जीवंको मा- 
नना चांहिये वा्‌ नहीं 
१३२ अण पारेभाण जीवकी 
सत्ता दीपक प्रभा समा 

न माननेम विचार 

१३३ सम्रहात्मक वस्तुका ना 
मे. जीव, वा उस समूह 
से नर्वानोतपन्न शक्तिंकों 
जडवादि जीव मानते 


हे,इस मंतब्यका विचार. 


» जीवके स्वरूपयें जितने 
पक्ष माने जासकते हें, 


उनकी गणना सहित 

विचार. ' 

१३४ स्थिर वा चर परिच्छिन्न 

अणु-मध्यम, क्षणिक्‌, 

प्गजशक्ति, गुण, शक्ति 

. रसायणी शक्ति, निदा 

न हरकोद प्रकारका 

जीव मानके एकता हो 
सकती है वा नहीं : 

१७२ इंदवर-जीवके विषय 

का उपसंहार. न जीव 

न ब्रह्म, न उनकी ए- 

कता,-एसे पश्चका वे 

चार. 

१४३ तक यक्तिको छोडके वि 

: इबाससे एकता होसक 


है 


ती है वा नहां : 


पृष्ठ | विषय. पृष्ठ विषय , क्‍ 

१४3 क-विश्वासी - ( यहूदी, परंतु उसका ग्रानना 
इशनो. किरानी, कुरा. .. उल्य्म फलका हतु है. 
' नी, पुराणी वगेरे ) के / इन-- ' 
*मंतव्यमें विचार, १४३ ग-उभय विषयप्रति वि 

१४३ ख-हेर हो वानहों. चार. धर्मसचना. (३५ ३) 
परंतु उंतका मानना १४३ घ “एकताकी सिद्धि अ 
उत्तम फलप्रदृ है. तदत.. / ३0४3 विचार. 
एकता हो वा न हो, । 


१४३७. एकता शैली दर्शन <. 


2३ च-एकताकी गैदीके .. वारस्त नि्देदन. 
ह परिणाम, ». शोधकके लक्षण. 


. -शैकराचायकी निर्दोषता, १९४४ | तक _युक्तिकी मान्य: 
विशिश्द्वेतवकी एकता... ८२ ता अमान्यता में विचार, 
१४३ ज-नवीन उत्तम शैली की 
सर ज ; | 23 9 द्‌ (१ 
व४५ त्रल्लसत्यम जगत्‌ मिथ्या श्शॉन ६. 
१४५ शंकरकी .फिलोसफ्रीकी प्र शंसा,. समीक्षकका उद्देश, 
नैझ से, जगत्‌ मिथ्या.-इस पक्ष विद विचार, ' 


ण ३ 
१४८ भय दशेन ७. 
० वन वेदांतपक्षसे श्रेय. विष विचार. 
. है वा नहीं ! 45] अनुपादानजन्यका वि 
।५० अनादिको सांत, सां- चार. मोक्ष मानें तो 


तक अनादि मानने अनादि अनंतकी पि-' 


पू्र... विषर 


द्धि मान 
नहीं: | तकरार. 
7५७ ७ श्ु 
१५३ दृश्य काल्पत द॒शंन ८ 
सष्टिको कल्पित मानना यथाथ है वा नहीं, ! 
१५६ ज्ञातत्व दशंन ९ 
» अतिलका सकप-कि- हाना, मानता है यह 
सम ज्ञातृत् # श्रुतिका मंतव्य ठोक है वा नहों: 
विरोध सावयव लक्षण. 


१५९ यरोंपकी फ्रिल्ोसोंफी 
दा बस्त म्लक तास - 
शे नवी वस्तु उत्पन्न 


१६२ 
वेदांतियाँके माने हुये 
एकता ज्ञस्नसे मोक्ष हो- 
सकती हे वा नहीं ! 

१६३ स्वज्ञानीभावंसे बंध,ज्ञान 
.... निदत्तनीय माना जञास 
- कवा हे वा नहीं? परति- 
विंब-आभास-द्वा रा भी 
अपना यथार्य ज्ञान न 

| हींहोता... 


५ स्व ज्ञानसे अपना अज्ना 


१६० जींबर,ब्रह्म विषें ज्ञातृत्व 
मानें तो निर्दोष वात हे 
वा नहीं ! 


१६२ जीवकी ब्रह्मस मिलता वाः 
ज्ञानाभाव दृुशन १३५ 


न नाश होसकता हे वा 
नहीं! * 
१६६ तद्ृत्‌ अन्योउन्यसे ? क 

तकरेणु बगेरेके विष॑ंय 
दृष्ठांत इस पक्षके योग्य 
हैं वा नहीं! कारण 
नाश हुये काय शेष र 
हता हे वा नहीं 
१६७ अपना आप नाश कर 
सफते हें वा नहीं 


९७ 


पृ, विषय पृष्ठ विषय 
: ” अपना अपनेको अज्ञन नहा हासकता, यह वात कः 
तक ठांक है ! 
१६६ अणव दहन ११ 


7 वबेदाँत श्रवणसे उस पक्षानसार फल होताहे वा नहों : 


१७० 'भाया स्वरूप दशन हर ष्‌ 


पाया-विश्ु, सावयव, ;” पयका विचार अ 
निरवयव, एक रुप था रिणाम 
#शहात्मक, सत्य, असत्य, १७२ प्रायाकों. अनिर्वचर्न 
काल्पत, अकल्पित, भा माननेम कोई दोष ३ 
वे अभाव, वगगेरे रुप हे ता. ह वा नहों ? वेद 
किंवा उभय रूप हे किं- मान्य मोक्ष सिद्ध 
व्‌ इनसे विलक्षण आसिद्ध! 
आनिवंचनीय हे ! इस 

१७३ उपाध दशन १ रे 


४ अह्यका जपापे-पराया 


१७१ ब्रह्म सचिदानंद रू 
अविद्या दिका अभाव हो 


रुप ह वा अन्यथा हे 


ता हे वा नहीं ! ७३ स्पप्तवत्‌ माननेमें दो 

७४ अह्ब्ह्मवादे सदोष हे ह वा नहीं ? यह दो 

व .निषोद ? ब्रह्मका सव पक्षका ग्रस्त कर 
ज्ञान हासकताहेवानहीं? ता हे था नहीं ! 


3७० आभतन्न नामती प्रदान दशोन १ ९ 
४ आअधभन्न नाभमत्तापादान १८० शकराचाय॑ अज्ञान [प 
पक्ष ाघ्तद्ध हे वा नहीं कति। आर उसके कार्य 


पृष्ठ, 
१८१ हरकोईइ काये प्रसिद्ध 
७ विभाक्ति वाच्य विना 


८२ 
: अज्ञान-परिणामी', साव 


बिषय- 


अध्यास-को अनादि 


अनंत मानते हें, यह 
वात ठक्क ह वा नह 


होसकता है वा नहीं : 


४8: 


विषय, 
छा... %$ ७७... ०७ पे 
वेदतियां का इश्वरू सा- 
पयव हे वा अज्वथा 


१८२ अर्नाशिरवाद, स्वभाव- 


वाद सदोष पक्ष है वा 
निर्दोष ! तदुत्‌ न्याय 
पक्ष सदोष हे वा निर्दोष ! 


अज्ञात स्वरूप दशेन १५ 


यव, एक, नाना हे वा 
अन्यथा ? एक अँज्ञान 
जगतका उपादान हो 
सकता हे वा नहीं ! 


८४ अज्ञान पक्नमें वेदांतियों 


के मंतर... ।९% 


८३६ वे सवव पक्ष स्विकारनेसे 
.. कांइ दोष आता ह वा 


नहीं ! 


८७9 अज्ञानका आंनवचनाप 
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मानना सदोष पक्ष है 
वा निर्द[प 

अज्ञान भोर पृव संस्कार 
का विवक्र तथा उस वि 


बेकदा परिणाम क्‍या हे! 


।८८ देश काछकी उत्पात्ति 


पाननेवालोंके पक्षम दो 
प्‌ आता है वा नहीं : 
देश कालादि सामग्री 
विना स्वप्न समान से. 
ष्टिकी उत्पात्ति नाश मा 
नना सदाष पक्ष है वा 


नंदाष : 
१८९ दृष्टि सष्टिवाद-पक्ष-नि- 


दोष हे वा सदोपः ज- 
व उक्त वातोंका निण- 
य हो तो उसके परे. 
णाममें नवीन वेदा तियोँ 
का पक्ष सिद्ध होता है 
वा उच्छेद ? पृ. ८३ 


१९१ ब्रह्म, अज्ञानके अन्योड 


न्याभाव ओर संबंधके 
न के. आओ ई रह 
नि्णयसे द्वेतापत्ति हो- 


विपय. 

तो ह वा नहीं 

१९२ स्वग्न दृर्शांतके निर्णयसे 
वेदींतियोंक अनुकछ 
मायाका स्वरुप सिद्ध 
होता हे वा नहीं 

१९३ अज्ञानजन्य वस्तु वा उ- 
सके संस्कार आकार 
अज्ञानका परिणाम हो- 
ना;-इसके भेद ओर 
विवेकका परिणाम क्या 
आता हे ! 
अज्ञान स्वरुपसे कोई 
वस्तु हे वा नहीं ! 

१९४ अजन्लञानकां त्रिगणात्मक 
[सत्व. रज, तममिश्रित] 
माननेसे क्या परिणाम 
निकलता है ? यह पक्ष 
सदोष हे रा निदॉष ! 

१९५ गुणगुणी वगेरेका ता- 

दात्म्य वा समवाय वा 

संयोग वा अनिवचनी 


 हछ- 


य संवंध मानना ठीक- 


निद्पष हे वा नहीं ! 

१९६ ब्रह्म, मायाके संबेध ओ 
र भेद तथा उनकी सप 
विषम सत्ताके निणय 


पृष्ठ, विषय. 
का क्‍या परिणाम नि 
कलता हे ! 

१९८ याँद अज्ञान, जगत हे 
एसा माना जाय तो ब्र 
हाकी ओर जो ब्रह्म 
मानाजाय तो माया, 
जगठकी आसेद्धि मा: 
नाजासकती है वा न 
हा वा दाना है ! 
दि विचित्र सश्टिका उ 
पादान अज्ञान-माया- 
हो तो वोह निरवयव 
पानाजासकता है था 
नहीं! सावयव माना- 
जाय ता उसे एक स्व-' 
रुप. कह सकते हैं वा 
नहा ; 

१९९ “में नहीं जानता, ” इ्‌ः 
ससे वंस्तुरुपसे अज्ञान 
सिद्ध होता हे वा न- 
हां? जो सिद्ध होता 
हो तो अनवस्थादे दो 

राहेत पक्ष हे वा से 
दोष पक्ष है! 

२०० इंब्वर जीव सष्टिरुपसे 


 परकार द्वारा अभ्यास - 


६ 
क्र 
हि 


विषय, 
अध्यास हे वा नहीं? 


०२ अजन्नानओ॥ं आवरण, वि 


स्ड 


क्षेप-दो शक्ति प्लिद्ध 
होती हैं वा नहीं : 

में नहीं जानता, मेहू, 
मेरी नाक, भें नकटा- 
इसा[दे विरुद्ध प्रयोग- 
व्यवहारका हक्लया का- 
रण है! 

उपादेय (अंतःकरण- 


 अविद्या) अपने उपा- 


दान (माया-अज्ञान वा 
ब्रह्म) को जान सकता 


विषय. 
हैं वा नहीं ! 


२०५ अजन्ञानकों अभावरुप मा 


जा सदोष पक्ष. हे वा 
निदष : झरीर अन्जा- 
नका काय है वा नहीं! 
वेदांतियोंम ब्ञान झद्ध 
की परिभाषा योग्य हें 
वा नहीं! 


२०६ अज्ञानको ब्वानाभाव! 


मात्ना सदोष पक्ष हे वा 
निर्दोष! 


२०७ अज्ञान कोई पदार्य हे 


वा नहीं ! 


अध्यारोप दशन १६ 


अध्यारोंपके' आरोपक- 
की सिद्धि होसकती हे 
वा नहीं' ओर जो आ- 
रोपक दे तो ब्रह्म वा 
माया' वा इनके काये 
जीव, इशर, मन-इ- 
त्यादि वा कोन हे 
इस निर्णयका परिणाम 
क्या है? माया अपना 
भोर अपने कायका 


आरोप करसकती हे वा 
नहीं! ब्रह्म, मायाका 
आरोप करसकता हे वा 
नहीं 


२०६८ आरोप माननेसे मोक्ष ओर 


उसके साधनका अभाव 
होसकता हे वा नहीं ! 


२१० आराोपवत अपवादर्म वि- 


बेक हे. 


पृष्ठ. 
२१० 
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हे रै ३ 


विषय. 


| 


पृ 


विषय. 


अध्यांस दशन १७ 


अज्ञान-अध्यासका का 
रण होसकता हे-अ 
ध्यासरूप नहीँ होता, 

ह वात ठीक है वा अ- 
ध्यासी (जीव, पन,)का 
अध्यास पूर्व अभाव हो 
तो अध्यार्ी कोन हे ! 
अध्यास, सामग्री विना 
नहीं होता, सामग्री हो 
नेसे द्वेतापात्ति मानें वा 
नहीं! 

अज्ञानकोी अध्यासरूप 
मानना निदाष पक्ष हे 
वा सदोष : इसका 
रिशाम ब्रह्मग्ाानका अ 
भाव है वा नहीं ! 


२१४ केवछ अविद्यासे अध्या - 


२१८ 


५ 


से मरानसकते हैं वा न- 


ही -यह पक्ष सदोष है 
! नहीं ! सबब्मनी- 
को सामग्रीसे अध्यास- 
का स्वीकार हे, उसका 
परिणाम क्‍या आता हे! 
महारक्योंकी अपेक्षा न 
नया 
होगी. 


२९५ अस्ाग्गग्गी अज्ञानकी क- 


तुंवत ओर उसमें विकल्प 
तथा विचार. 


२१६ संवाददे विसंवादि अ्रम्- 


का निश्चय न होसकता 
हो वहांतक सत्य माना 
जाय वा नया! अनिह- 
सि बिना श्रम-अध्यातत 
का आरीप होसकता हे 
वा नहीं ! 


अनिवेचनीय दशेन १८ 


अनिवेचनीयत्त कथन- 


की सामग्री हे वा नहीं! 


सिद्ध नहीं होता वा 
होता हे 


२१९ साध्य दृष्टांससे दार्शटीत २२१ अनिवेचनीय ख्याति 


विषय, 


का विवेक: 
अनिरकेचनीयल अनुभव 


पृष्ठ, 


के विरुद्ध हे वा गहीं १« 


२३२९ दृष्टांत मिलने मात्रसे दा- 
छांत वेसाही हें, एसा 
सिद्ध नियम मानसकते 
हूँ वा नहीं, ! 


ब्३२ 


9» संत्ताके खवरूपका वेंवे 
क. सचा कोइ वस्तु ई 
वा नहीं? ब्रह्म वा मा 


रश्ड 


9» माया बक्से भिन्न व 
स्तु है वा नहों : विवत्त 
का घ्वरूप क्या है * वि 
वत्त निदषि पक्ष है वा 
नहीं * 

२३६ अस्ति, भातें। प्रिय, 
नाम ओर रूपका पृथ- 
करण ओर उसका प- 
रैणाम क्‍या है 

२४३- नभकी माझछा समान 


पृष्ठ, विषय. 


२३६१ साध्य मायामें उसके 
कार्य दर्शात होसकते हैं 
वा नहीं ! 
कायसे कारणका अनुमा 
न करनेका पारणाम 

२३२ पाया, ज्ञानसे बाध्य हैँ 
वा अबाध्य हूं £ 


सत्ता दशन १९ 


याकी सत्ता परानने वा 
न पाननेका परिणाम 
क्‍या हे 


- विवत्त दर्शन २० 


ब्रह्म मायाका भेद है वा 
नहीं ; दो चंद्र ओर न- 
भमंपाका दशमका प्र- 
कार क्या हे! 

२४४ माया विवत्त नहीं किंतु 
व्यापक व्याप्य संबंधवा 
की हैं वा नहीं ! उभय 
था स्वरूप अप्रवेशका 
नियम बीच आता है 
वा नहीं : 


द््‌ 


पृष्ठ, विषय पृष्ठ, परिषय 

४5 काल्पत्त नेद्धाति दशन ;्१ 

” अहावा जविको सतरज्ञा-- « साक्षीका अभाव हवा 
नाभावसे कल्पितकी नि नहीं | 
हृत्ति होसकती हे व न- २५० निहत्तिकी, सिद्धि अनु- 
हाँ ! विकारी परिणाप भान प्रमाणका विषय 
होसकता हे वा नहीं ! हे ववा नहीं? अनपान 

२४३१ यदि इंचर हे तो उस . प्रमाण कहां तक ठीक 
को निवृत्ति होसकती पानसकते हैं : 
हे वा नहीं! २५३ कल्पितकी निवृत्ति गा 

२४७ एकजीववाद पक्ष मा ननपर अद्गत पक्ष निर्दों 
नके कल्पितकी निवृत्ति प होता है था नहीं ! 


हासकती हे वा नहीं ! २९ * आनेव॑चनीय निवृत्ति 
२४८ निवृत्ति अधिप्ठान स्वर 


अपैष्ठान स्वरुप होस- 
पस्त भिन्न होती हे वा कता. है वा नहा 
न स्वरूप : ९९६ |मेथ्या *निवृत्ति मानी 
दीपडा कुत्तेजो अधिष्ठान.. जाय तो उससे क्या फ्‌ 
आर निवृत्तिरुप पानना छ हांगा ! ज्ञानसे प्र 
याग्य हे वा नहीं ! क्ति मिलनेका अभाव 
ष्ठ ३७० ..ऊहतिक ठीक हे ! 


२०९ ज्ञानसे निवृत्ति होनेकी 


“४. अवियालेश दर्शन २२ 


» कारण नाश हुये पीछे वा नहीं : तद्त्‌ अज्ञा 
काय शेष रहसकता हे सका काय आरब्ध-दा 


३५७ 


विषय, 
रीर, अज्ञान नाश पीछे 
रहसकती। हे वा नहीं? 
ज्ञान मंयादा भंग होने - 
के भयसे ब्रह्म वा ब्रह्म - 
ज्ञानी कारण नाश मा 
नके काय नाश न होना 
यदि माने, तो उसके सि 
द्ांत-निश्रय; में खामी 
हे वा नहीं ! 
ज्ञानीका रूय यादि ई- 
खरमें होगे तो उसकी 
निर्वृत्ति असंभव हे वा 
नहीं ! 
अंश निवृत्ति पाननेसे 
स्व निंठाति मानछेवें तो 
दोष आता है वा नहीं! 
शरीर, अज्ञानका कारये 
है वा नहीं! 
 काय्के पूर्व कारणका 
नाश होता हे वा नहीं 
अजात 
“जगत्‌ न हुई, न हे, न 
होगी” इस मंतव्यको 
उन्‍्माद समझा जाय वा 


कह 


विषय. 


२६६ मायाजन्य ज्ञाभ अपने 


उपादान पाॉयाका वि- 
रोधि होसकता हे वा 
नहीं! 


२६१७ ज्ञान अज्लार 


उन्यद्वारा-पररुपरसे पर 
स्परका नाश होसकता 
हे वा नहीं : 


बाधित ,निदत्ति मानना 
सदोष हे वा निर्दोष ! 


२६१८ मृगजरू समान ज्ञान प- 


खातृभी मायाकी, आने 
वात्ति-भासमान होनेका 
परिणाम क्‍या हे ! 


२६९ बिदेह मोक्षसे अनावृत्ति 


का मंतव्य सदोष है 
वा निदांष है + 


२७० अनंत उन्नति पक्ष कहाँ 


तक ठीक ओर सदोष 
हैं वा निर्दाषः 


दशन २३ 


ठीक हैं ! 


२७१ अजात:पक्षका विवेचन 
- ओर परिणाम, 





२३४ 


२७६९ ( के ) नवीन पुराणी- 


थियोसोफी. 

२७६ सर्वज्ञत्व, ध्यानचोहान, 
मध्यम जीव, प्रातिविंय, 
ब्रह्म ससे जगत भिथ्या, 
ब्रह्म ओर शक्ति, ब्र- 
हाधिष्ठान, ब्रह्म वि- 
कारी-परिणामी, जीव 
ब्रह्मके एकत्वका विचार 

३७८ थियोसोफी ओर वेदात, 
राजयोग, बोद्ध,खिस्ति 
मुसछमानी मतका प्- 
काबला 

” उनके मतकः सार. 

२८६ ब्रह्म, पुरुष, प्रकाते, को 
गोस, फोहत, आत्पा, 
ध्यानचोहान, दुद्धि, म- 
नस, कामतत्व, प्राण, 
जीव, चेतन, मो क्ष-मु- 
क्तिके साधन,-इन स- 
वेका स्वरूप, उत्पात्ते ओ 
र उनका वेदांत साथ 


- गरकाबढा ओर उनके 


मंत्व्यम दोषादोपषक। 
विचार. 


२८८ थियोसोफीका भविष्य 
३०६ सष्टिका प्रकटीकरण ओ 


र अनेक वातोंका सार, 
उनके मूछका विचार, 
उन्नत्ति अवनतिका चक्र 


३२११ थे. सो. नवीन मत न 


हीं कितु कितनोकका 
समूह हे. उसकी विगत. 
ओर उनमें विरोधाभा- 
सका विचार. 


३१७ ब्लेबेत्स्की मडमका भी 


वनसार-उसकी प्रश्ग॑ ता. 
थि. सो. के उद्देश. 7 
पकार.-इंग्रेजी खांको ९ 
संद होना. 


११६ थियोसोफी साथ शंका 


समाधान. 


३१९ [ख] शुद्धादैत. 
»  सक्षेपस इस मतका वि 


चार. 


पृष्ठ, ठिषय पृष्ठ. विषय 
विरुद्ध पर्माश्रय, अभिन्न ३२४ इसके घुरूय ४ पृक्षाका 


निपित्तोड़ादानादि विष स्वरूप. , 
यका विचार.-परिशाम उनकी असमीचीनता- 
३२२ (ग) विदेशी अह्ृत *  शुन्यवाद: 


३२३ [घ] बोद्धमत[वद्धादेत] 
हु कस हा 

३२६ (अंक २) देतासिद्धि. 
दंत मतके दिभाग- हूं वे सदोष हें दा नहीं? 
विभ्ववाद, परिच्छिन्न- ३३० आकषण प्रसंग. 
वाद, विभुपारिेच्छिन्नत २३१ द्रव्य गुण समवायादि 
द, आकरषूणवाद, गति प्रसंग. 
वाद, क्षणिक विज्ञान ३१९ स्वभाववाद पसंग. 
वाद, ( बुद्धद्वेत) शब्द ३३४ हरकोई द्वैद वा अद्गेता 


ब्रह्मगाद, भेदवाद, दि पक्षके दोष देखाने 
नकांत वादादि पक्ष क का मुख्य कारण. 


हांतक ठीक मान सकते 


33९5 [अंक 3। पक्षतुा-मतमान 

» हरयेक मंत-पक्षके दृूषण भूषण तोछनेकी तुझा. पत 
पक्षोंके नाम, मंतव्यसहित विभाग ओर उनकी परीक्षा 
ओर उनका परिणाम. 


है. हक, 


३४९ (कर) पाराशष्ट पत्र 


९३ 
2७६: प्रदाष दशन ५५. 
४९० पूर्वेपक्षी उपर परिहार 3५१ पृर्वपक्षीके ६ पक्ष वर्देत 
ओर उसका उत्तर. र शोधकता ओर सं- | 


पृष्ठ. विषय. एंड... विषय. 


तुष्टिका विचार 3६३ हरकोई पक्ष मानछेने 
इस ग्रेथपर ध्यान न दे से हानी 
नेसे पश्षका रकी होनी... ३६४ सस शोधन आर प्रचा 
] थय उदहश 

3३०. भतजचार दरशंन श्ध 

» आदत वा द्वत-स्व पक्षा किंतु पर धर्मीको विचा 
भिमान अयोग्य नहीं स्पन्नकारक हे 
परत सत्‌ शापक मैडडी ३६७ वेदात [वेदके यथाथ 
बनाके एक धर्म धारण पार] ग्रहणकी तरफ 
करनकी सूचना विचार झकानेवाला हे 

35६६ इस ग्रेथके वांचनेसे संशय, उन्नतिकी तरफ 
आयधमकी हानी नहीं खंचता हे- 


3६७ समातं दशेन २७० 

3६८ आयावत्तकी दृदशा. 3७१ दूसरोंने ग्रंथ सुनके 
भूखा पुरुष राम, कृष्ण, क्या कहा * 
शकराचाय्य, ओर दया ,, इति. 
नेदादिके रहस्य जान ० तटस्थाबाय, 
सकता-पासकता हे ! !१थी | शोधकके उपयोगार्य 


वा नहीं ० हु. ) जीव इख्वर प्रक्वाति 

३२६८ ग्रथावरुद्ध उत्तरनसे हष माक्षादि तत्व निर्णायक 
सत्र पक्ष, हमारा हे. न नियमादि ४२७ सूत्रों 
कि हमारा सत्यपक्ष हे... का सारार्थ 


प्रतिपान्षिकि खेडनाथ ० भरृद्धिपत्र, 
प्रकारका दर्शन 


तनब्नकों खेल, शोधकको,« रेल. 


अद्त परीक्षा. 





अंद्रेत दरपन. 


घरखकों बेल, अज्ञकों मेल. 


सं, १९५६, 


ओरेपम, 


अद्वेवादशी, 


प्रस्तावना, , 
उपभीती, 

वेबानरेबवर्णा, वेदरादे पावर थेए । 

प्रणमें तागक मति, म्ेम मुछ्रत्त क्षमता ते || १]|| 


 ब 


ह छआ दा 


! नमूं शैतसारी क्षम भनत झजान हे: 


23), 


है रे ्स डा गे 
इंडे हे परापर वेदादि झरिहंतन 
१०७ 


भददैतादर्शसेती होत हे निदान ताकों, तेसो यह दर्पन हित दर्शन सुजान हे; 
जो सबकों खंडन हो खंडनक़रो खंडनना, जा मंडन खंडन ना मंडनेकमान हे, 
कश्ान परिपाटीस कब हू आरोप होय, ताको हो छोप पहिछे गोप एसो तान है. 

॥२॥ 
... शक लिप फरयछ फ्ण | येषां अरिहंतृर्णां परावरं च वेदादे इट..“#- ह 

गान एक मातेः प्रगते, ले मम मुखरतं क्षमता (!॥ 

कवितके पृथम पारये जो मंगठाचरण हे उसका सार यह हे कि, में 
शजान जी कुछ (यह यद्लैतादर्श प्रथ) डिखना चाहता हूं (किखा हे) 
उस छेखमें यदि कोई दोष होवे तो, अरिहंत-महात्मा क्षमा करेंगे-उन 
परापर ओर यथार्थ ज्ञान किया वेदादि-हरओो. मत पंथके यथार्थ बोघक 
प्रंथ वा उनके वेसे भाग तथा विन-परापरादिके अनुभवी (ज्ञाता) झरि- 
इत-महात्माओंके कटाक्षफा पात्र नहीं ठेहूं, यही रहस्य संस्क्षत छंदका हे. 
१ पर (अगम्ब-बह्म-चेतन “पुरुष-शित्र-बिष्णु -गणेश-इश्वर- जान 
वडप-कूटस्थ- जिसके परकाई नहीं-पर विनाका अपर-अपरिडिच--थ- 

स्रीप-- पूर्णै-भामा-भल्लाइ-गॉड-रह-अजइ-ईल- जात-स्परिट-हुरमजद्‌, 


(३) 
संक्षेपमें भर्थ यह हेः--#गमागम्प सिद्धांत (व गम्य-अगम्प) और 
यथाथ ज्ञानादि (वा वेदादि हरएक सत्‌ ग्रंथ) जिनको/(का) इष्ट है, ओर श्जाव 
पुरुष कुछ बोछत्ता-कहता-जलिखता है उसपर दोष दृष्टि नहीं रख्के क्षमा 
इृष्टि रखते हैं, ऐँपे भरिहंतन (निंदोय महात्मा पुरुषो)कों भर प्रकार न- 
मकर करता हूं, किवा वेसोकी नमना उत्तमाचार (शिक्षचार) हे. क्रिंगा 

२ अपर (ग़म्य-माया-जड-प्रकृति-अजा-योनी-शक्ति-सक्रिय- 
परिणानो-प्रिछिस कुदरत-नेचर-भचेतन-क्षजीब-द्रव्यगुण*्तत्वैसमुह-प्रिगु 
णात्मक). 

३ कुदर्ती-सडिनियमशान, अवाध्य-ययार्थ ज्ञान, 

४ उपयोग- एक-छोक्ष-परमपद सद्यचार--नीति-प्रेम-दया-निश्का- 
मता बशेरे, 

4 संशप, विपूरीत भावत्रा, असंभाववा रहेस यथावत उक्त परादिको 
जाम -अनभयनेत्राछा, दुर्गुग रहित-जितेंद्रिय-निर्देष-भरिवम, मर, डिक्षेप 
भर अज्ञानादि दोष रहित-महात्मा पुरुष. 

ह ननस्कार-सत्कार-सादर-मान्यकरनाः -स्थीकारना, 

« ७ परापर, यथाये ज्ञान-इनका स्वरुप-इनको महिमा, अक्तथ (अवर्णीय) 
है- उसके वर्णन _कस्नेम अश्कक्‍्य हूं; भत; उनके खबदप जाने वाढे-अनु- 
प्ेवने वाले महात्माओंको ही नमस्कार करने योग्य शो ऊं, तो थी भहोे भाग्य- 
नशे णच्छा सनक्षदा हू रा * 

८ जीद मात्र, सेज्ञ वा सर्रेथा भज्ञ नहीं, अतःविषय मात्रके संपूर्ण 
यथावत, यथा ज्ञान अग्राप्िसे भजान हे.--सज्ष हे. 

क हरकोई प्ियय (दब्य-गुण-शब्द-हश-रंग-रस-गंघ-जआाकषणादि) 
सबंया गम्प न्धीं हे-संपर्ण प्रकास्से दिंपय नहीं होता, तद॒त्‌ सर्वेधा भगम्प 
नहीं हे. एसेह्टी परापर (मूछ प्रकृति ओर पुरुष) हैं, जो सबंथा अरम्य ह 
तो, आगम्य पदक प्रयोगही नहीं बनता. जो सजया गम्य हों तो, मत- 
भेद नह्ढीं द्वोते, 


(४) 

रक्त इष्ट वाले क्षमाबाम ओर सदाचारी महात्माओंकों ममता हूं. किंवा जो 
उक्त इष्ट वाढ ओर अजानोपर क्षमा रखना, यह उत्तम रीति घारण झरने 
बाऊे हैं, तिन भरि हंतनकी नमता हूं, इ. जोकि परापरादि उसका इष 
है, अत; शरिदंतनको नमस्कार करनेसे परापरादि-तीचोंकों भी नमस्कार 
हो गया, यह स्पष्ट हे. इस छिये उबको ही “प्रणाम क्रिया, निदान शि छ्टाचार 
है ओर ज्ठनकी #क्षमा दृष्टि रहे, एसा जानके उनको नम्ता नह 

किंवा- यद्यपि में ईरानी, क्रिरानी, कुरानी, पृराणी |स्वीडनशोग, नदौन 
पुराणी बगर जेसा वा उनके रहबरों जेसा वहमी बा चछता परजा नहीं हैं 
तथायि मेंने धम पंथों वा मर्तोसि क्या सीखा ओर वोह कितने अंडपर 85 

है वा उजाडेको बताता हे-वा क्या, उसकी परीक्षा मुझे हो इस 

लिये, कित्रा जो में दूसशका रहस्य नहीं समझा सो डिखता हे, इसक्ि 
भज्ञ हूं ओर क्षमापात्र; अतः उनको नमस्कार करता हं. 


: अद्वेतका जो भादश हे उससे तिसका (प्रचलित अश्वैत पश्चोंका) नि 
दान हो जाता हे. १० तेसा (अद्वैतकी झांकी करानेत्राछय) बेड दरपन 


>> का५ "नरआअक»ननाक 9. 3. “नमननाणजक, 


#प्रंथ, मनुष्यक्ृत जड पदार्थ वा रुंकेत समूह हैं. तद्त्‌ यथाथे ज्ञान .. 
र प्रकृतिक संबंधम ज्ञातव्य हे, अत; उनको नमस्कार करना, उनसे क्ष्मी 
मांगना व्यथे, अवडित, हे; एतदष्टि उनके प्रातिं सत्फारादि योग्य पद प्र 
हण करने योग्य है, छोर क्षमा पदका यहां यह प्रयोजन हे कि, इस ग्रंथ 
में यथाथे ज्ञान, सत्य वोधेक ग्रंथ वा उनके वेसे भाग, महात्माओंके 
रहस्य तया गम्पागम्य के विरुद्ध लेख नहीं धात्ता, अतःग्रेय कर्ता उनके . 
कठाक्षका पात्र नहीं. शिश्टचार प्रकारसे क्षम वगेरे पद हैं. (शंका) नया 
अकारी-सत्यवक्त.को नमस्कार वा उसक्नो प्रार्थना करना किया उसे छ्मा 
माँगना वा उसकी स्तुति करना व्यय है. (सगावान) शिशाचाए-ढ्रोक ब्यव 
हार-योग्यों प्रति आदर उपचार इत्यादि कारण हैं.नकि खशामद व/।मिथ्याप्वार 
# शैत शाक्त वैष्णव +थियोसेफिस्ट 
-१० प्रचढछित नवीन भरद्वत सिद्धांत नवीद वेदांति-अहं अहयदादि-जीक 





(५) न 

(अद्वैतदशअद्वेत दरपन-प्रंथ) हे. सुजानें (शोधकों)को अद्वेत सिद्धांत-प॑- 
क्षका दर्शन हो, इसलिये यह रचा गया हे. वा शोधकोकों अद्दैत पश्षका 
उसके दृषण भूषण सदित दशन हो ओर उनसे हितका दशंथ हो 

ग्रंथ वांचक ज्ाई शंका करे कि “एसा पक्ष कोनसा ४ कि जिसका 
खँडन न हो-सतपक्ष-मंतव्यकी खंडन हो सकता हे; जेसा कि ग्रंथ बिये 
अद्देत ओर द्वेत संबंधम है. परंतु द्ेतका प्रतिपादन करना स्पष्ट-सिंद्ध हे, 
भपूतरता तो अंद्वेत सिद्धि मेंही हे, अत॥ से खंडन पक्ष मान्य नहीं?” इस 
शंकाके समाधानमें तीसरापाद हे;-- 

कितनोंकका एसा मंतव्य हे कि “जो कुछ मन बाड़े, वाणिका विषय 
हो, उसके स्वरुप निर्णय वास्ते जो कुछ कहाजाय॑ वा जो जो कल्पना 
की जाय, वे तमाम, खंडन हो जांयगें-होजाने योग्य हे”. जो यंही हो 
तो, खंडन नामक विषयका खंडन नहीं होता (खंडन, अनवच्छिन्न प्रवाह 
रुप धारा है), यह सिद्ध होता हे, परिणाममें कोई पक्ष-मत घम्म-सिद्धांत 
ब्रह्मयकी एकता माने वाले-अभिन्न निमित्तोपादान व वादि-अभाव (नेसती)से 
भाव (हस्ती) मान्नेवाले (किरानी कुरानी वगेरे)-सृफी--केवछ-अकेवढ-द॒द्ध 
“अशुद्ध अद्वेतवादि भाइयोंके मंतव्यका अप्रशंसनीय परिणाम-फछ देखके 
वा उनके माने, हुये सिद्धांतकों अयुक्त-असंगत-असमीचीन सदोष जानके 
*सयुक्त नहीं पाके उसके निदानकी आवश्यकता है. जेसे दुसरेकी अपेक्षा 
विना अपने दोक, आपको प्रतीत नहीं होते, देस अपना मुख अपनी च- | 
के नहीं देखा जाता; किंतु उसकी निरिक्षार्मे अन्यकी अपेक्षा हे. फलि- 
ताथ यह के, यथाथे योग्य आदरी बिना, अपने मुखका जयंका व्य॑ प्रति 
बेंबभी नई देखा जाता (मूल दिव तो कहां). अतः अद्वेत नामक झिद्धांत रुप 
जो मुख है वा जेसा उसका मुख (शिरोमणीसार-रहस्य) हे उसका वा वेसा 
प्रातिबिंब-यथावत फोटो देखना वा देखाना-देख पडना आवश्यक है, तब 
टस मुखका वा उसका अपने मुखका निदान-गुण दोषका ज्ञान होजाता है, 

जिन्होंने किसीका मुख नहीं देखा हो, सो भी दरपनद्वार उसका ताइइफ 


घ२/ 

स्वौकारणौय नहीं हें# 

दूसरा पक्षकार यह कहता है कि “जिस विषय (मंडन)का खंडन भई 
हता-खंडन भो जिसका विषय हो जाता हो, वही लिद्ध-मंडन है सो तमः 
मडन कारकों एकह्ो रुपम विषय होने योग्य हे, अधूर्त जो सत्य हे से 
एक प्रकारी है. है जँसा हे अन्यथा नहीं होता; अतएव तमाम दि द्वानू 
अद्धमान, तत्व वेताओंका एकही भत-रहस्य-आंशय होना चाहिये; अन्यथ 
(मनुष्याका €;्भका हंतु होनेसे) खेडनीय वा खंडन होने योग्य है, सा 
यह है कि, जहांतक जिंस विषय स्वरुप-परिणाम संबंधमें नाना मत-पक्ष 
€ वहातक, उन पछ्ोंक संबंधमनिश्चित यथाथताकी दृष्टि नहीं हो सकती 
वा उस पद-के योग्य वे नहीं हें. जो यथार्थ हे, उसका खंडन नहीं हे 
सकता. जिसका खेडन हो जाता हो वोह निर्दोष-यथार्थ नहीं है. क्योंकि 
“'ब्ह्मांडम जो अनादि, मूल तत्व-स्वरुप पदार्थ हें (वा हे) वे जैसे हें-बेसे 
ह-अन्यथा नहीं होते ओर न होंगे-वा नहीं हो सकते. यह वाल थोड़े 
ही विचारसे जान पडती हे-स्पष्ट हे?” तब उनके स्वरुपमें मः भेद क्‍यों! 
नद्य हाता चाहंव, परतु जीवाक्ी अपूर्णता (अज्ञान)के सिवाय अन्य कछ 


पथावत फाठाजान छता हे; वेलेही जद्वेत पक्षकारसे इतर ऋद्वैतन ज 
बाके शोधकके भी यह ग्रंथ उपयोगी हे. अद्वैत पक्षों के | एक भक्त 
मतक नदानसे अन्य अद्देत पक्षोंका भी निदान हो जाता है; इस ढिये 
इस अल मुख्यतः: जीवशह्मस्कताबादी वां तिसके सिद्धांतकी छब्ी-फोटो 
आर उसका परीक्षा है; तदंतर गोण पछ्षसे अन्‍योंकी हे, बश; “उडैता- 
द३| नाम योन्‍्य ही हे ः 





है विचारना चाहत कि जो “मन बुद्धि वाजीका जिधय सो विभ्यी 
फाउते खंडन दा जाता हे” एप्ता मानें तो, तमाम मत पय धरम वा फि- 
छोतोई- अंत्र ओर मुख्सरुपों (जीड-इश्वा प्रछति स्भाय मोद्ष -जड -चेलन 
चगे!) के बावक निणायकोंका उपदेश-मंतव्य त्याज्य हुं, ओर इधर काये 
पिद्पज-दब्पन गुगद देखते दं-शाजते हैं तो, उनझा सुपातर होता रहनेसे 


५ 


(>) 

नदीं कहा जाता.# 

पृथम पक्षमें वादि- पक्षकारंक पक्षकी हानी स्पष्ट हे, उत्तर पुक्षमं अ- 
जेड-दिद्ीष होने तक मान्य नहीं हो सकता, इसलिये पृथम शंकाका खें- 
डन तीसरे चरणले हो गया, ५ 

. इसी शंकाका समाधान भी इसौ जरणमें अथीपत्तिसे होता हे.-जे 

>कैत वा हत पक्षका खंडन न होता हो तो, माननीय हू, अन्यर्थों नर्दीं, 
तद्धतू से पश्ष वास्‍्ते जान्ना चाहिये, अन्यया ' 'सत्यक्रा मंदन हरकोई करता 
दै वा हो सकता हे वा खत. सिद्ध हे, अत)उसस्े मंडनोों अपूजता नाहें; 
किंतु असत्यक्ा मंडन किया जाय तो अपूवता है ?” यह साप्रत्ियक्ष मान 
छैना पडेगा; जोके त्यान्य हे, अतः जितक्षा खंडन हो बोह अयया। पक्ष 
है, एसा मान्ना उचित हे. ु 

चोधापाद, इस,म्रंथके रचनेके मुख्य हेतुका जनाता हे :- पूर्व ओर 
पश्चात फिलासोफाक सेल्मेर-मिश्रण होनेसे जुसे कि मात्र परिपार्टके न 
जान्ेसे ही कितनीक फिल्सफी (तत्व विद्या)में दोष आरोपा जाता हे, वेसे 
वेदांत (ययार्थ ज्ञान-ज्ञानका सार-रहस्य-वेद सार) जैसी सर्वमान्य सर्वोत्तम 
फिलोसाफीपर भी भविष्य आक्षेप हे वे, तिसके पहिलेही प्रबंधार्थ उद्दे शत 
पक उदहारण छ्ुरुपमें यह छेख-अद्वैतादर्श ग्रंथ प्रसिद्ध कस्के निर्दोष 
उनका रुप ओर उपयाग भी निश्चियत्मक नहों कल्ल जाता, अत;निगय 
करनसे हाथ खेंचके अपने अपने प्रमाण-ंद्रिय-व॒द्धि-मन अजुकुछ वतन 
-होना चाहिये. पक्ष तानना वा अन्योंकों बहाना किंवा अज्ञानांव प्रताहमें 
आप पडना वा दूर को डालना नहीं चाहेये-अनचित हे. परंतु दूसरा 
पक्ष इस आल्स्प हानेकी ना करता हे; क्योंकि, मन मुखी बर्तन वा 
अनिर्णित क्ञा उपदेश होनेसे मनष्यांकों हानी हे. नाना दु ख-छेशकों प्राप 
होने याग्य होंगे, जेसक वत्तमानमें हे. अतएव योग्य मनुष्याको योग्य 
मंडछी होकर निर्णय हो, अर्थात चक्रवर्त्ति मंडढी बनाई जाकर चक्रवतों 
निणय होके उपदेश. हो. 


(4) 
निर्णय हो जांने उपर, मेरी दृष्टि (तान)का वेग हे. अर्थात झक्षिपदाप 
थमहोलाप्र हो जावे, यथाथ दरसाया जाबे, यह मेरा गोप गुप्त आशय हे, 
कुछ किसके खंडन गंडनंम आग्रह नहीं हे, एसा जान्ना/योग्य हे. 


दोहा, 


स+ वेदांतका, स्व पक्षमें जाय; 
शूली या प्रकारकी, ले विचार मनराय, ॥१३॥ 


जो कि यह (जो कुछ लिखा गया हें- अद्दैतादर्श) ग्रंथ, »द्ैत-वेद 
पक्ष्का ही जांचक संबंधी हे, तोभी हरकेाई-(घम-मत-दीन-पक्ष-मजहब- 
पक्ष-8त आर अद्वत संप्रदायका पक्षकार) जो शोघक-न्याय दृष्टिसे इस 
तमाम ग्रंथकों सविचारपढे-उसको, अपने मंतब्य-निश्चयक आद्य अंठवाके 
तल वा सिद्धांतगत जितना अयक्त मंतव्य हे, उसका दर्शन हो, झोर 
उस शोधक विचारवान पुरुषकी बुद्धिकों सदासद के निर्णय पूर्वक, उक्त 
भयुक्त अशके त्याग तथा सयुक्त -यथाथे रहस्य-सिद्धांत शोधन करने ओर 
जान्नेका फर्ज पडे, एसी प्रकारकी गुह्य-गंभीर-शैलीवाढा, इस ग्रंथका ढेख 
है. क्योंकि इस ग्रंथके हरकाई शोधक पाठक मनराय (व द्विवान-स्वतंत्र 
मन जीत)को विचार लेनाही पडता हे; अत; सामान्यतः सवे मतवाल को 
उपयोगी हो सकता हें - 


दरशनके परवेशसे, एक वाक्य इतिजान; 
जल्प वितंडा वाद तज, अनुभव सार पिछान.॥४॥| 
प्रंथ गत दशेनों (प्रक्रियाकी झांकियों। में प्रवेश बत्‌ जो ग्रथार॑भरे 
प्रवेश हे, उसके आद्य अक्षरसे लेके ग्रंथकी समाप्ति.-इति पद पर्वत. प्रेश् 
कत्तोका “एक वाक्य होय नहीं” एसा जानके जल्प वितंडा वादकी दृष्टि 
छाइके अनुभव ओर सारको लेना चाहिये; बयोंकि तमाम ग्रंथको सविचार 
पढे बिना, वक्ता बा प्रंथकारका रहस्य, ध्यानमें नहीं आासकता, की 


कै 





| #2.80।& 8» 0. 


इस अद्ृप्तादश ग्रंथ्म कितनेक एसे पद है कि जो 
'यून देशवात आर अन्य माषाके प्रिगाषिक हैं, ओर कि- 
पनेक एसे पदार्थ है कि, जिनके लक्षण वेदांतालुयायी ते इ- 
गर नहां भी जानते हों; अतः उन पद परदार्थोर्फसि जिनके 
अश्न वा लक्षण यंथा[ प्रसंग-कहीं न कहीं थम आचके हें, 

उनका छाडक शेष उन पदोंका अये वा पदार्थोका लक्षण 
कि जिनका किसी: ब्वाचकरकी स्ुगमताथ जनादेना उचित 


ह-सा-संक्षपर छिख दते हूं! पद॒ अर्थ 
पद अथ ._। अविद्या-अन्यथा ज्ञान, कि- 
अनुभमिति-अटकछ पय ज्ञान, ज्ञान निन्रत्त 
अविवृकी-अश्योपक, सत्या- नीय, ज्ञानाभाव, इंशव- 
सझ न जान्नवा छा शा ज्ञान# (अ-इंश्वर-वि 








* प्रस्तुत पद ओर लक्षणांका प्रसंगपर स्पाष्टि करण होनी 
जाता हे, अत; यहां पछिखना तिशेष उपयोगी नहींभी ; तथापि 
कफिप्ती अनजानकों उपयोगी होना संभत्र हे; इसलक्लिय कर्ताने संक्षेप 
पेज हैं, ओरभो* इत अर्थ तथा रक्षणोंका योग्य संब्रंध प्रशेशक 
पत्रसे लेक ग्रंथके अत पयत ज्ञातव्य है. प्र. कृ 
इ-इश्रजी, गु-गुजराती, फ-फारसी. उ-उरद, मे-मेवाड . 
अ-अरबी.-के चिन्ह हें. शेष पद हिंदी ओर संस्कृत है, एसा जान्ना 
चाहिय, प्र. फू. 
# इस प्रकारके अथाप्ते चाकना नहीं चाहिये, क्योंकि शब्दजाल 
हाजाल हू, आर सस्क्ृत शब्द सागरकी मर्यादासे व्यत्पत्तिद्वारा 
अनक अथ हांजाते हूँ. यथा 'नेम्न लिखित शब्दभी इश्वर-तिर्थक 
६-गुरु-उपददश्क -आचायादिक वाचक सिद्ध होसकते हैं!-- 


पुद्ि।/ / अर्थ 

पा 

सा- जान) मायाका अश॒ 
अलछे मतल 


भतिद् ते 
अनप-आय कांमप्रसे 


नहीं सो 
टा उ.-चन, लछोट 


आकषण-मुरुत्वं, गण विजे | 


पे, पदार्थ ।वेशष 
आहत चक्र 


आडछात वेग 


उब्लक। गदभ; विडाल; कक्कर 
यमः बव्ाश्चक! विट $ मंद; गरलं 
खछ; पाषडी; बलद भगेदरः 


हिष$ श्वा; अहि; अन्न) अमंगल* | 
चडाल# चार; द$ख., दजन, यथा | 


चंडयाते दुष्टान्‌ इति चेंडाल; अत; 
ट्टापर कप करनेवाला होनेसे 
इंश्वरका नाम चेडाल हे. इत्यादि 
इश्वरादकी नहीं मानने वाले 
एसे एसे अथ करते हें 


जाना चाहिये, शब्द विद्वानोंका 
खिलोना होता हे, निदान आकां 


क्षादिकी संगातिसे अथथ लिया जाता हे. 









“सूक्ष्म अहृष्ट | 


अन्य | 


कामवाले, वा जो उत्तम | आध्चिजन. ३.-जीवन र्त३ 


। लकडीके कि | 

नारापर अ- 
ग्रेलगाके व्यवधान र | 
हिंत घपाव ता.ट शांतराय | 


00.०७... 


इसलिये | 

शब्द पदका व्युवात्तिमात्रपर नहीं | | रे पाती 
गपाड ( >अथशुन्य विकल्प 
[गण 


(१०) 


पद अथ 

रहित अधिका गोछ चः 
/ प्रतीत होता है 
| उक्त-उपर कहा 
मजकर 


हुवा- 


एक वायु. जलूके उपा 
दानका अंश 
रा हावल, गा, हे 
कस 
कम द्रजे. फी.-न्यून , हलका, 
आछा, उतरता 
कम-क्रिया, गाते, जिसपर 
क्रिया काजाय 


| कीम. फा.-जाति, मं छी, स- 


मान पर्मी, मंडली. देशी 
पडता मर 
केझुवणी. गु.-शिक्षण, तरती 
बे, तरबीयत, तालीम 
कानशस. इ.-संझ्कारी विधे- 
क बृद्धि, दिल, जमीर 
क्रियावर-मरने पीछे कीपचिभों 
जनादे कराना, बढाका - 
में, उपकार. 


सुनाखुनाह बात, द॑ 
तकथा, अयथाथ. . 


पद अथ 


चेल-शिक्षकके अनुयायी .शिष्य.| धी-वबाद्धे, लडकी 


चलतापरजा-ननदुण, छांश 


यार, चालाक, समयस्‌ चक.- 


चूंटनी. ग.-बीणन, छांटन, 
चनना 


जोड़े. गु -साथ, समीप, संयक्त 


जरुरयात. फ.-आवश्यक, भो 
ग्य, साधन, जिसके वि 
ना जीवन व्यवहार न 
.... चले पेसी. वस्तु, हाजत 
' जाता. . फ--अपनी, कोम, 
....ज्ञाति. 
जात. फ--स्वत्व, स्वरूप, 
जारी. फ.-बहता, चलता 
' तंबरास. गु.-शोघ, शोधन- प 
रक्षा. तहकीकात. « 
ठदुदन- गृ.सवथा, असंत, बि 
छट्कुछल, _'! 
दरमियान. फ.-प्रध्य. बीच. 
देश हित | कक श्र 
देशोन्नात $ य-कल्याण. ह 
धारो. स.-कल्पेछी. मानेलो 
रसम, रात, का यदो. 


धारा. ग॒ कानून, जल प्रवाह. 


स्थापन. 


धोरन.गु -रीति, चाछ, रसम. 


भकर. 


| फिलोसो फर 


। नजिये. गु.-केल, माटीके ख- 
३ ले हुये छ्घथ नल 
| भावाकिफ. फ.-अज्ञ, न जा 


ने वाला 
डाह्मा. गु.बृद्धिमान. डाहे 


| हकाोसछे-कर्पनामात्र. मंत- 


व्यप्तान्न 


| पुरावा. ग--सवृत, प्रमाण सि- 


 द्वि,. वा इनका सामग्री 
पर-दूसरा, व्रह्म,अगम्य, पां- 
ख, उपर, किनारा, परंत 
परोक्ष-गुप्त, अद्ट 
प्रतिपात्ति-प्रयोग, उपयोग, यो - 
ग, योजना, निर्णय, वि- 
धोरण, कबूछ, आशय, 
खानत्नी, अनपोदन. 


| फिलोमोफी- ईं.-ज्ञानकास्नेह 


ज्ञानका इक तलविदा 
"तलब. ज्ञा- 
नका सस्‍्नहीं 


' बाजु. फ.-दशा, सजदंड, स्पा 


ठि-साइड. 
बकवाद. उ. व्यर्थ भाषण, ब्‌ 

डबड़, कहना, बादाबाद 

विवाद. है 
बेतरनी-दोमात, बेंतन, रचना, 


(१२) 


रे 


 पृद्‌ अथ 


बुद्धि » 
बबकूफ. फ. अन्न, ग्रख 


मिथ्या यथायोग्य देशकारुमें-| वेदाते-बेद ग्रेथोंका सार-रह 


जो'उत्पन्न न हा. (य 
था सप्रहाष्ट) झूठ, ३. 


पजकूर. फ.-परवेमं कहा गया | 


सी. पर्वोक्त 


मिलकायत., फ.-स्थावर जं- 
गम जायदाद- 


मनशाय. उ.-मनाशय-भाव- | 


रहस्य. प्रयोजन. 
मत्ताक-प्रतमान्य. 
या-वा, अथवा, के. 
रहबर. फ.-शिक्षक, 
आचाये, अगवा 
लागु. गृ -संबंध, संबंधक, सं 
बधा, मात, द्नयता, झा 
रोप: 
वधारा. मु.-ज्यादे करना. व. 
ढाना 
वगरे. फ. इसादि 


पेगंबर, 


_बाद-निण यार्थ परस्पर भाषण 
विवाद-भांडण, बकवाद, ते 


दा, वाद का हेत 
वाकिफकार. फू जाबवाला 
पादाजवाद-परस्पर प्रश्नोत्तर. 





पद अर्थ 


5... 


| बिल: ईं.-पत्राबैश्वेष, परिणाम- 


फ्ल्े-नाट विशपष 


स्यथ, यथाय ज्ञानका रह- 
स्य, तलवज्ञान, नवीन प- 
' क्ष विशेष 

वाँचना. ग़.-पठना. पाठ कू- 
रनां 

वाचो. गु.-पढो 

व्याघातदोष-आघात. कहे 
हुये के “विरुद्ध, कहने 
जो पक्षघात-पात असत्‌ 
दोष सो 


| विगत. में -नफसी छ, विवेचन. 


विस्तार 
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| वाजुबी, फ.-योग्य. नीति पू 


बक, घाटत 


| शैषा प्रकृतिका वोह सूक्ष्मांश 


जा व्यापक आर इथर 
कारमी प्र है 


आश।-महाराजा-शोभा यमा न: 
राजाम मोटा राजा... 
पररास, गु..एकरर, सरासरी, 
. आघम्रत 
संप. गु.. ऐक्यता, इत्तफाक. 
सेकला-सकलना, परपेरा संबंध 


पद अथ पद अर्थ 
 सैंतोषक-संतोष करने वा दें- | -एणविराम, 'वाक्प्म वा 


ने वाल. * विषयका सप्राप्ति सचक 
सख्त. फ्‌ -कर्वठिन, कठोर, तरा चिन्ह 
छुवारा. गु -सवारा-शाधा. स- | ल्‍ “हव सस्ता, सगाते सखचक 
. बारन, शोधन अथात्‌ बाचक.अर्चायका 
हक. अ.अधिकार, वाजिब बधिक: 
क्‍ सत्‌. हख्वर, यथायोग्यता, | / उर्तिराम. प्वाक्त उमय 
' हाल. फा.-वत्तमान. अवस्था चिन्दका अर्थ बोधक 
' हिंदु. फ.-माशूक, गुलाम, चो - उत्तर सबंध सूचक 
. २, काफिर, निधवासी | श कि उभय चन्हवाल 
[ शिधघके किनारेके रह |  ,,अधेका बाधक 
रे वासी | के ( । -मअवतरण चिन्ह बे 
 #विराम-विभाग-कचा-सुचक | “ :४वक्ति उमय चिन्हवा-. 
चिन्ह. ले अथका बाधक. 
लक्षण. 


. अद्त-सजा।तीय, विन्ातीय ओर स्वगत भेद रहित. १ 
, सजाताय भेद रहित. २ एकही ई 
सजातीय-तिपसकी ज्ञातिवाऊछा, समान, | भनष्यका सजा- 
तीय मनुष्य हे. खिजूरका खिजर है ) 
. बिजातीय-तिस जेप्ता नहीं; किंतु अन्य प्रकागका.--असपा- 
ने (बंदर, देव, छुद्दारा, मनुष्य-खिज्रसे विज्ञातीय है.) 
सगत-अश-सांश ( शररक हसतादें अंश है) 
विशेषण-अपने विशेष्यके स्व॒रूयमें प्रवेश करता हुवा विशे- 
» इईैव्यादिका शेषाथ प्रचलित रूढीवत्‌, 
| इन लक्षणोम कोइ भाग वेदांत पश्चस इतर प्रकारकाभी हे, 
यथोचित यथा प्रसंग उपयोग कतंव्य हे. 
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ध्यका अन्यसे उ्र्यावत्तक ओर (अपनी सीमा तक ). 
अपने विशेष्यकों अपने सहित जनानेवाछा विशेषण ' 
कहाता हे. यथा काछा जल, सारा पानी, नील बच्चन 
( यहां काछा रंग और ख़ार तथा नी विशेषण हूँ 
ओर पानी, बच्च विशेष्ण हें) हर 
विशिष्ट-विशेषण ओर विश्वेष्य दोनों मिल हुये विशिष्ट क- 
हते हें. यथा वेदांतियोंका अंतःकरण [ विशेषण ] ओर 
हटस्थात्मा ( विशेष्य ) मिलके विशिष्ट अथोत््‌ जीव 
कहाता हे. ह है, 
उपाधि-अपने उपहितके स्वृरुपमें प्रवेश ने करती हुईं, अपने. 
को उपहितसे पृथक जनाती हुईं, अपने उपहितकी 
'अन्यसे व्यावत्तक हो ( ज़दा जनावे ) ओर [ अपनी 
सीमा तक | अपने उपहितको अपने सहित जनावे-उस 
- बस्तुकी उपाधि कहते हैं. यथा पटाकाश, यहां आकांश 
को उपाधि घट हे. आकाश उपहित है. घट आप पृथ- 
* इुता घटआकाशकों महाकाशसे भिन्न ओर अप | 
भाहत जनावा हे. तद्॒व्‌ वेद!वियोंका अंतःकरण, चेत- 
_ चका उपाफि हे. अतःकरण अवच्छिन्न चेतन ( कटस्था- 
त्पा ) को ब्रह्म चेतनसे भिन्न अपने सहित जनाता है. !. 
जाति, गुण, क्रियासे भिन्न धर्म. २. कायमे असं- 
बृधि वत्तम्रानमें व्यावत्तक, 3. उत्तके २ लक्षण यथा प- 
संग घटाये जाते हें. 
उपहित-उपाधे वालेको उपहित कहते हैं 
अंतःकरण-जिस्‌ करण- पराधन-प्रमाणसे शरीरके अंतरके 
5“त उच्चादे पदाथौका जीवको ज्ञान होता हे. उसे 
अतकरण कहते हें. यह सूक्ष्म प्रकातिके सूक्ष्म सलांशसे | 


पना हैं. आर प्रद्मतिक रज तम भागी उसमें शामिल 
है. विद्वतृुसभा आवक शक्तिवाहा मध्यम प्रिणावी 
हैं. तक्रम शर्म व्यापक ओर रूचकदार ( सिथति 
स्थापकरुप ) पदाथ है.रउस्के,रागादि परिणाम-अब 
सथा हात है. चित ( स्मरण फरिणाम ), वह्धि मनु, 
आर अहकार कव्रा छुत, वृत्त, वृत्त, कृत, यहली उसी 
के परिणाम-अवस्था है. यह ओर इसके धर्म, वाह्मई 
द्रियाक विषय नह्न हाते. यह पदाथ | करत ज्ञान प्रकाश 
करके प्रकाश्य हुवा योगियांको विपय होता हे. और 
चपेतनका सवा करके छाह चंबुक समान उसका और 
उसके धर रागादेका उपथाग-प्रकाश-होता हे. इ 

ज्ञान-प्रकाश सम्रौन स्वप्रकाश एक अनादे पदार्थ है.उ 
सम एव वासना-अश्यास-करके नाना परिणाम होतेहें 
जिद्ञाठ सात्र जगत्‌ उसीका रुपांतर होता हे. आते जी- 
भें साजक पारणामी ह; ज्ञाता, ज्ञान, ज्ञय, कर्ता, कर्म, 
क्या, साक्ता भाग भोग्य,-इसादे उसका क्षणिक प 
जिजास है. । बाधमत कृत लक्षण | (वदाती इसे व॒ुद्धि- 
अतःकरणका परिणाग्र कहते है 
या।वज्ञन-मजरूर विज्ञानका अहंप्रसवाली धाराका ना 
मे है. पक्षप्त अहं जिसका स्थान है सो विज्ञान 

वि (ज्ञान-मजकूर विज्ञानका नीछादि [इदमादि] प्रत्यय 
वाल धाराका नाम है. पक्षमे नीछादि[इदमादे|का उन 
लंख करानेवाला जो विज्ञान सो 

-ज्ञान. चतन-प्रमाणजन्य ज्ञान 

मा-प्रमास भन्न प्रकारका ज्ञान. यथार्थ ओर अय- 
थाथे भदसे दो प्रकारका हे 


अयथा थ॑ - अप्रभा-दोपजम्य ज्ञान. इसको म्रभज्ञान कहते हे 
ख्रम-स्त्र अभाव अधिकरणपमें जो अवभास, सो श्रम कहा- 
ता>हे ९. दोषजन्यत्व २. 'निष्फूल प्रशचि जनकत्व३ 
अधिए्ठानसे विषय सक्तावाछक्रा अध्यास ४. विशेषणके 
अमाउबालम विशषण भास ५. अयथाथ ज्ञान आर उ 
सका. विषय 5. इ. यथा रज्ज्वें सप ओर उसका 
तान अ्रपरूुप है. क्‍्याकि अन्यथा प्रतीति ओर एसी 
प्रतीतिका विषय अन्यथा हे. ह 
अमके दो प्रकार होते हें. एक संशयरूप भ्रम होता 
है. (यथा स्थाणुको देखके यह स्थाशु वा नहीं १. यह 
स्थाणु वा परत २. यह स्थाणु वा मनुष्य २. यह मनुष्य 
वा प्रेत ४. इ.) 4 यह स्थाण नहीं किंतु मसृष्य हे. यह 
निश्रयरूप अम है. ९२ क्‍ 
अध्यास-स्पृतिरुप पर विषय पृवहरष्ट सजातीय परका जो 
अवभास सो !. वस्तमे जो अवस्वका आरोप सो २, 
स्वाभावाधिकरणमें जो जअवभास सो 3.अपने अधिष्ठा नसे 
जो विषम प्ततावाछा सा ४. इ. यथा" रज्जुमं स्का 
ध्यास है! सपे ओर उसके ज्ञानका अध्यास हे. अ- 
व्यास ( भासता है ओर भान ) 
इसके दो प्रकार हैं, अथे ओर ज्ञान, . | 
ज्ञानाथ्यास-दसरे विषयमें पव देखी वस्त॒के समान जातिवान 
दूसरी वश्तुका जो स्मृति ज्ञानके सहश ज्ञान होता हे, 
उस बज्ञानकों ज्ञानाध्यास कहते हैं. जिस ज्ञानका विषय 
 अध्यासरुप विषय हे,-सो ज्ञान. वा अध्यासकी जो प्र 
तीति सो. [ कोइ पक्षकार ज्ञानाध्यासकों नहीं स्व्रीका- 
रता उसका रातिस “न तिसम तिसकी बढद्धिं ” एसा 


लक्षण अध्यासका हे.) 
प्रथाध्यास-स्पात्ञेम स्माय वुृस्तके सहश पृ देखे समान 
जातिबान दसरी वस्त दसरे विष जां भासत्ी हैं, सा 
अथाध्यास कहा ज्ञाता है. वाअयथाथ ज्ञानका ॥-पप 
यथा रज्जुर सप अध्यास अथाध्यांस ह 
सर्मअध्यास-जिसका स्वरूप तो प्रथमही सिद्ध: हो$ परंतु 
उसका अन्य वसतुम अन्यथा (विलछक्षण-आनणाय) स॑ 
बंध उपजे. उस संसगाध्यास कहते है. यथा लालव खपर 
खेत काच हो, तह छाल काच' एसी प्रतीति संसगसह 
असंसगांध्यास-असंबंधी मं स्वरुपासिद्ध संब्धोंका अवभास. 
ध्वरुपाध्यास-स्वरुप्रासिद्धका अन्यथा-अनिवंचनोय स्वरुपा 
वभास. सतसे विलक्षण स्वरुपका अवभास 
आधेष्ठान- जिसके ज्ञान होनंपर अध्यास ( भ्रम-अध्यास /का 
“ निवृत्ति होती हा. यथा रज्जु, सपका अधिष्ठान. आर 
स॒प अध्यस्त हे 
प्राकसिद्ध-जो प्रत/ति ओर उपयांगसे प्रथम सिद्ध हो 
आपध्वार-जिसकं।वेना वत्तुका ाद्ध, स्थाव आर उपयाग 
हासक-एबस्ा स्वचुपाशकरण ७ 
प्रातिभासिक-अज्ञान ये अतिरेक्त दोषजन्य हो, सो- अधिष्ठा 
'" नक्के ज्ञानविनाभी जिप्तका बाघ-निवृत्ति होसके सो. अप्र 
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शत वा दत हाव्य अव्यान्तवत कितनक प्रकार ह तहां अ 
याध्यास-ज्ञानाध्याप्के संसंग सार अवननग यह दां भद हैं दर 
नीम एक एकके तीन तीन (घर्म-धर्मी -सैव्वाध्याश्र भर हैं, इस प्र- 
कार ६ भेद है. वेदांत पक्षम इश्त प्र नहा. ते जलन 
हैँ ओर इस ग्रंथनेमों इस प्रकारंस चर्चा नहीं हे; इसलिये विशेष 


विस्तार नहीं किया. प्रस्गापयागी लक्षण लिखे गये, 


वितीका छम्म नहों-अतीतिकालमें हो सो. अथाह प्रतीत 
मात्रय-था स्प्रप़सष्ठि. मगजक़.रज्न सप,,शुक्तिरजत., व्‌ 
लकके अन्यथा थे खेड जिनको अम्यक्षा नहीं जानता 
सत्ता-अस्तित्व प्रकार. शक्ति. योग्यता .धर्मतत्ता -राज्यप्तत्ता,इ 
फ्नाथंसता-जिस सत्ताका बाध नहों-स्वृतंत्र सत्ता. व्यत्र 
हारिकादि सचाका आश्रय, यथा सतप्नसष्टिकी दृष्टि! 
जीव-हृड्ड की परमाथसत्ता ह.तहत माया-प्रकतिकी दृष्टि! 
ब्रह्मकी परमाथेसत्ता हे 
. उयवहा रिकप्तत्ता-अधिशन ज्ञानविना-जिप्त अस्तित्व' प्रक 
रक्ा बाघ नहों, सो. यथा प्रकृतिके कायकी यह सत्ता | 
भातिभासिकसत्ता-जिस अस्तित्व प्रकारक्ा अधिष्ठान ज्ञान 
विनाभी बाघ होता हो सो-यथा स्वप्न ओर रज्जु सपा 
तथा उनके ज्ञानकी प्रातिभासिकसत्ता हे. 
दृष्टिसशिवाद-दृष्टिमात्ही साष्टि हे, इस मंतव्यकों सिर््ध करे 
का प्रकार. इस पक्षमें पदार्थोकी अज्ञात सत्ता नहीं हा 
यथा स्वप्नमें कोइ अज्ञात पदार्थ विद्मान,नहीं. किंतुर्दा! 
मात्रही सूष्टि हे. ० 
स्वैरप सेवेव-उपाधिका ओर अमावका. जो अपने आश्रय 
साथ संबंध है, उस स्वरुप स्वध कहते हैं कित्रा. स्वर 
पक्रे साथ स्वरुपत्वका जो संवेध माना ज्ञीय तो उत्तव 
भी स्वरुप संदेध कहते हे 
आविद्या-अःवरण शक्ति विशिष्ट प्रद्ठ प्रक्ृतिका अंश विशेष 
इखरी ज्ञानक्रोमी अविदश्या कहते है. २ विद्यासे जिस“ 
बाघ हांजाय सा ६. विपरीत बुद्धि -ज्ञान ४. 
अधिव्यादि दोष-अलध्ष्यमेंपी लक्षण जावे 
अपए हे दाप-संपरण छक्ष्य्म न वर्त, -छ/यके कोइ भागम 
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असंभव दोष-लक्ष्य अवात्ति.-प्रमाण असिद्ध लक्षण, , 
अविदया लेश-जविद्याके संस्कार-सक्ष्यावस्था मु 
अनपित्ति-हँंग ज्ञानजन्य जो ज्ञून-सो. यथा धृमको देखके 
यह स्थक अग्नि वालाहे, एसा.जो ज्ञान-सो. किया प 
राक्षात्रिका काचमे फोटो पढत देखके अग्निहेएसा ज्ञान 
हवा है, उसे अनुफ्िति कहते !,. + वा अठकछ, २ 
अनुमानप्रयाण-अनुमितिप्रमाका जो करण-प्रमाण-साधन . 
यथा व्याप्वी अनुभव वा व्याप्ति ज्ञाननन्य संस्कार वा 
इन संस्कारजन्य स्मृति वा छिंग ज्ञान वा लिंग. इ 
_ व्याप्ति-अविनाभावरुप संबंध, कारण कायभाव संवेब. तादा- 
त्म्य संबंध. यथा अप्निका परम साथ अविनाभाव संवेध 
है. रजबीय ओर शरीरका वा जनक जन्यका कारण 
.- कार्यभाव संबंध हे. अतः जआग्ने वगेरेकी धर्म व्याप्ति 
है. अग्नि व्यापफ ओर घृमव्याप्य हे. व्याप्तिके सम-प- 
रस्पर-व्याप्य व्यापकादि भेद हें 
व्यापक. ) व्याप्ति निरुपषकको व्यापक झहते हें 
 साध्य | अनुभिति ज्ञानका [विषय सा साथ्य॑ न 


| 
| 


लिंगी | जिसक लिंग वा संज्ञसे जित्तका ज्ञान होता हे 
-«प हा सा लिगां 

रा यथा धूम द्वारा अग्निका जहां परीक्ष ज्ञान हो 

वहाँ अग्निकों व्यापकादे नाम दियेजाते हैं. 

व्याप्य ) साध्यका व्याप्य,. साध्यकी सराद्धेका साधन- 
साधन [| यथा परोक्षाग्निकी सिद्धियें उसके परोक्ष ज्ञान हों- 
» हेतु. “नेम धमको व्याप्याददि नाम दिये जाते हू 

ललिम 


| 
मैज्ञा | 
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अलूनाभाव-जिम्त बिना जो न होवे . उसका उसके साथ 
जाइताभाव-सबध है. यथा आर्नवना कप नहीं होता 
अतः प्रप्त आग्निका युह संकय है. 

अतभावना- जिस सशयका विषय वरत स्वरुपणी हो. यथा 
स्वाणुम स्थाणु वा मनुष्य,एसा द्विकोटी ग्राहक ज्ञान, 
यथाथ ज्ञानका विषय | जो हो सोही विषय | १. जो 
हा उससे अन्यथा- अयथाय ज्ञानका विषय) इसके तीर 
भर है, विपरति. अन्य, संशय, छुन्नेम दीपड़ेका ज्ञान 


[0०] * 


विपरात, रज्जुम सपे अन्य.रज्जुप सप वा लकड़ी, एस! 
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भान सशव २. जो हो सी नहीं [अन्य हे वा नहं 
इससे उपेक्षा.) 3. जो हो उम्रमें पर्वक्त सेशय, यथ। 
..स्थाणुम पुरुष वा स्थाणु ४. नं. 5-४ की असंभा५ष 
'. नासज्ञा हे. पक्षम संशयमात्रका कुचक है. प्रमाण 
(पप्र्येय, विकल्प, स्मृति, निद्रा, उपक्षा, उदासीन, सेद 
य इन ८ दृत्तिक भेद जान्रेसे असंभावदाका स्पष्ट भेव 
.. जान सकते हो हे 
, असर्ह्ानब्राह़्य, अथशुन्य- विकुल्पमात्र. अक्षणिक- श्रः 
बालना. [पिथ्या: सस् विजक्षण. सत्‌ नहीं. ययवाथथ नहीं इ 
कम-गति-देश स्पश्ञास्पर्श अवस्था. संयोगक्ी निषित्तावस्था 
उपासना-समाप जुड़के शिकति. विश्लेपामाव, गतिअथराव 
इृष्ठफे आकार हॉके स्थिति-चितनिरोध. * 
ज्ञान-प्रनीति. अवःकरण-मन-वुद्धि-जीवका परिणाम वि 
. शष-वा इनका सृण. विषय विषयीका सनिकृ्ष-वा 
भेद तादाम्परुप संबंध. वा गाति विशेष * 
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#मनुष्यते हरकोंड काय_उपयोग-कर्य पासना तथा ज्ञाः 
के बिना नहीं हांता. 





युक्ति-सशनेयमानुकूछ बृद्धिका उपयोग [कथन-मनन] 
प्रजामत्ताक राज्य-जिस राज्यमें प्रभाकी संगरात्ति छीजाय, 
सो राज्य 
देशहित, । इमके | मतमेर हैं. यथा;--देंशैवासियों 
देशान्नाते. ( का एक धर्न हीना १. एक कोम होना २. एक. 
मत-हमखयालरू होनाना ३. एक संप होना ४. झुचऋर, 
कहछा, विग्रा, सदाचार, और उद्यमी उन्नबि-वाद्धे ५ 
 जहरियात पूरी पडनाई. अपने दुःख सुख समान दूसरेके 
दुःख सुख समझ के वत्तेन अथात प्रस्परकी रक्षा ७. कि. 
सांकमी योग्य इक॒का भेग न होना <.स्वत्वझ्े साथ अ- 
. पने हक संभाछ सकनेकी शक्ति होजाना ८. तन-धन- 
मन-संप-प्-बृद्धि-विद्या ओर सत्ता-वरू-[सत्ता] की 
प्राप्ति व उनमेसे एक किंवा अनेकझ्ली, उपलब्धि १०. 
ने परावितता १९. स्वतंजीय १२. एक राजासचाक 
राज्य होजाना १३. एक पर्नी राज्य, होजाना १४- 
एक कोरी राज्य होना १९. प्रजासत्ताक राज्य हो नाना 
१६. राजा प्रतासताक राज्य होजाना १७, पर स्वाधिन 
हंजिना ६८. दुःख सुखकी समानता. १९. यथच्छा[. 
कत्तनक्की योग्यता २०. सवक्ी ठख रैहित सवः झुख 
होना २९. हककी समानता ३२. इत्यादि 
. .+-बज्ञान-९. ज्ञान पुस्तक २. जिससे धर्म, अबर्म ओर इचरका 
स्वरूप समझ सकाय सो [ विदत्यनेन-धर्मादिकमिते )३. 
धर्मत्रह्मप्रातिपादकपो रुषेय॑ वाक्य वेद) अधांत धर्म ओर 
ब्रह्म प्रतिपादक, जीव अकलिपत प्रमाण , (यथार्थ बोधक) . 
जो वाणी-यबाक्य-सो वेद. मी. ४. तहचनादापनायस्य 
प्रमाण्यम बेद इश्चरकाही कहा हुवा है, अतः प्रमाण हे... 
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वे (इत्यादि. बेदके मंतव्य और रक्षणमें शात्कारोंका 
पक्ष है.. एक मत नहीं) ५. मंडल्ली विशेषका बनाया हुवा 
पुस्तक ६. नाना मनुष्योके रचे हुये मंत्र (विचार) का 
समूह पुस्तक ७, निशाचर धुत्तोका बनाया हुवा पुस्तक 
(चाबाक) ८. सर्वेसे -आद्वः पुस्तक सत॒ विद्या- 
-ज्ञानका भंडार, जिसमें किसीका इतिहास नहीं, उसके 
प्‌व वोह,ज्ञान नहीं था जो उसमें हे, साष्टि नियमानुकूछ 
बोधक, सवे जगत॒के वास्ते समानुपरेशक-इयादे ९.इस 
प्रकार यथा बुद्धि यथा पक्ष अनेक लक्षण करते हूं. उ- 
संके कितने वाक्य-मंत्र हें. इसमेंभी तकरार हे.-कोह ४ 
ब्राह्मण, उपनिषद १० ओर ४ संहिता-इन तपामको 
वेद पुस्तक मानता है. कोइ केवछ ४ संहिताकों, ओर 
कोई केवल ऋग. यज्ञुः दो संहिता, कोइ सांप अर्थात्‌ तीनों- 
को वेद मानता है. इत्यादि. इस ग्रेथके अनुयायी ओर 
विरोधियोंके छेख-खंडन मंडन देखो तो, स्वयं यथार्थ 
निर्णय होजाय. ओर “चारों वेदकी एक उत्तम-लाभप्र- 
दू-माननीय ओर आय पसतक है,” यह बात उसकों 
अंग उपांग सहित पढचेसे जानसकते हो, “के: 
(सूचना) शुक्धिपत्र/ जिस पद वापीक्ति पाते छरेय चिदून हो 
हसे अवश्य सुधारके बांचना चाहिये, द 


३६-जां अनेकांतरूप पक्षकी अनवस्था स्वॉकारों जाय 
तो, निष्कंप प्रवत्तिफ़ा अभाव होनेसे जीवन व्यवहार नहीं 
होना चाहिये. (परंतु होता तो है),-जैनियोंकों जैन पत्षमे 
संशय रहना चाहिये. (परंतु वे अपना पक्ष निश्चित भानतें 
हैं ),-अंधकी दृंड्टिसे घट और ईश्वर असत्‌ तथा सुन्ञकी 
दृष्टिसे उनकी अस्त यथार्थ माननी पड़ेगी. | परंतु जेन हे 
खरका निषेध करता हे),-जैनमत ओर उसके अनुयवायीका 
“कथन-मंतव्य-खंड*-पंडन-साज्य होगा. तथा सबज्त्वका 
अभाव होगा, जोकि छस्ञके मंतव्यके विरुद्ध हे. 

७० जो तलविद्याक्ते विरोधि प्रकृतिमे भिन्न मानसिक- 
आंतरीय सह्ि मानके छोकोंको लुभानेतराले (स्वीडनज्ो्ग व- 
गेरे, उपासक विश्व[सी हें, उनको विपरीत भावनाका आवे 
था होना चाहिये. जब योग साधित चक्राविद्या, शेपास्त- 
रूप ओर तंह्क्ारवैद्राका अनुभव हेंगे, आंतरीय स्नेह, स- 
त्य आर ज्ञानद्वारा उनको भल्ती प्रकार जानडेंगे, तब. उन- 
के मानसिक (नाटकार्ंकार-मनपरिणाम, स्त्रप्न, संस्कार, 
गुप्त फोटो-मेस्मेरुझपकी विचवद्मा्टड.) स्वर्ग नरकादि इष्ट 
देशत्र एक प्रक्वा रके सप्रतृष्टि सम्रान जान पढेंगे. ओर जो 
“/ ना धाईसेस्क ! पर आये तो उनके माने हुये स्नेह-हिं: 
प-श्ञान-इच्छा-आर खत छार मनृष्याक्रतित्राले स्वामी 
पमरेका पता भी नहीं छगेगा. यदि वहांधे मी आगे चले 
तब ते ओरभी आश्रयमें निमग्न होजायंगे. 

परंतु वेसे भाइ दूसरोंकों विश्वासमें डुछाते हैं, आये 
योगबिद्या ओर फिलोसोफीकी तरफ नहीं झात्रे वा नहीं आ- 
नेदेते; इसलिये एसोंको कहना चाहिये क्वि-इस हमारी “हे 
खिनी का सूश्मृस्वरूप, 'तमाम-जीव-इश्र॒- स्वगं-नरकारदिका 


हे 


कक 


क्तो-पत्ता-हत्ता है,-इसकी गुप्त महिमा विश्वासियोंका आंँ: 
रीय स्वामीभी नहीं जानसकता, जो कुछ है सो यही हे 
इसीका स्नेह-सत्य-हित सर्वमें हे, इसी कलछमका सव च 
मत्कार हे,-इसीका विश्वास रखो! यथेच्छा , फछ पिलेगा. 
(वूं.) इसमें क्या प्रमाण ? (उ.) अन्य प्रमाण रहित जो 
विशवाप्तियोंका विश्वास हे सो. अर्थात्‌ जेसा यह वेसा वोह 
जोर जेसा वोह वेसा यह- [विशेष पूर्व प्रसगों समान ज्ातव्यहे ] 
(शैका| तुम्हारी (आये] धर्म फिलोसोफी-तलविदा 
उत्तम माननेमे क्‍या प्रमाण हे ! [उ. | हमारे प्रमाण ओर कुद- 
रती पुरावोंको हाल एक तरफ रखके गरोपके शोपनहेयर 


४ 4. ब्क ५ 6 ३ हा 
मान्यरविलियम, एम छुटस जेगोलियठस एव बेयगमज)न्त, फे - 
डूकिबनसेलेज, विकटरकंझीन, मेश्षम्प्छर ओर वियोपतोफीक 
ल सोसाइटी वगेरेके लेख बांचो. उनमेंत्े ढो विद्वानोंका छेख 

8 ये कर ५० न बैक अमल रा ८6 के 
यहाभा छखदेत हैं.-उसके व।चनस आयावत्तऊ विज्ञान पति 
द्याकी उत्तम असाधारणता ओर गरोप तथा बाइवछ वगेरोे: 
विज्ञान-विद्याकी न्यूनता ओर पधारणता स्वयं जान सकोगे. 

+7 वुशवां॥ 0 ए7९42707 (8]6) जो] +09७ धगतै. ॥6: 
शह/ 807॥6 +00(; ॥6 एप ए8 'णंडते0ा 0 6 #प्रगयाा 
7808 शरंी ह&ए८६७ 96 ?परा84 8४9 ए ४] 8५९॥8 0] 
02&]९९, 0॥ +06 0गर्वाए, वििवीका फरपंध्तेता हे] कि 
090६ ४४७०॥ ००.९, 800९ ए7000०0९ & (070 प2॥ 049028 
ग 00 [एा०णांड 870 धतंत8,. 4, 00॥0|9९७४६६८५-, 

कै के र्मः मेँ: नह 

फह का8 पंत... ठप 4088 (पा 7फ०8 0६ 900प20:६- 
पा ९0 पं ह4)68 ७0 70887ए8ए ॥९(०७४ ६0 &प7]06- 
707. 0708 ब्वाते प6|0676९ 0/ प7०क8६78,. &6७- 
878 ए९ 0|8060 व ह6 उ्ांतह ० 87686 #&0पें &7067॥[( 
096009/68 एछ0 दर/क्याव्ते & चा80 ते€27०७ ० ९ए58607, 
जशा 0पा 076५७०78 . छ७७९ 0870 &॥१७॥3, बाते शत $. 
0०४४॥९0 8788९, & ८परधए४(६९॥ गिलाबापा'४ 000. 808. 
(7756 5ए७४७श ०9 [07080 9/9, ०७४७(पर॑ ०5 0606 कीगशाओ॥ २ 
पते हएछा 47 गा, 3870/ जगब्रत्ताड, ्‌ 


का... 
अड्देतादर्श 
पके) 
_ अहमसत्यं जगन्पिथ्या जोवोत्रह्मेव मापरः” 
..._ (वेदांत सिंदांत) 

हि पूनपक्षी-(समीक्षक-शोधक-जांचक) कै 

मी सत्र वा पर,मंतत्य-सिद्धांत-रक्ष्य-अनुभव-निश्रय,- 
परीक्षा वा बोध पर समय पतिपक्षोकीं परीक्षा वा जिज्ञाप्ुरे 
नम, परीक्षा विषे पार उतारने वां दरसानेंवाली कोई योग्य 
रोतिअकारसे, योग्य परीक्षाकां विषय न हों वा न होसके अर्था- 
ते यथारथ-अवापित ज्ञानंकां विषय न हो-ने होसके-सो मंतब्य, 
(उक्त दोषाभाव होने तक) अर्थ जुूंन्य जैसा हे-मानों कल्पित 
“वा जम रुप अथवा “अकेटी कहानो गुडसेभी मीठी” इ- 
स्‌ कहावत समान होय नहीं. अतएवं किसीके विश्वासवाले 
फल माज्ञ सिद्धांके ऊपर आधार नहीं रखा जाता; 
पह नियम, सर्वे धर्म (ंथ*संप्रदाय-दीन-मजहब-बाडा), आ- 
चाय (गुरु, पादरी, इमाम, मरशद, विसपादि) वा ग्रंथ वा 
उपदेश प्रति; नियत होसकता हे. वे (धर्माचार्यादि) जबतिक, 
रधर्मी विद्वान, इुंद्धिंमानों कींसमति सहित अपना मुख (सि- 
द्वांद-धर्म-) "विचार पूवक नहीं देखें ओर स्व दोषोंकों नहीं 
इधर सके तब तक, दूसरोंको केसे आकषसकेंगे; वा विश्वास . 
देलासकेंगे : नहीं. किंतु अज्ञान, छछ, अधूर्म, देभ, देड, अ- 
'याय वा धूदेताके सिवाय, सत्य यथा ओर नीति मार्ग पू- 
न मा गा शक 
* यह ग्रंथ वेदांत पक्ष जांचका संबंधी हुये भी हरकोई मतके अनुयायी 


०. 0. आ 


धक जिंज्ञासुको उपयोगी हें, देखे प्रस्तावगागत दोहा ने. ३ की टीका, 


कर ही के हे 
» एतदर्रष्टे जो, भारतगत, मत-पंथो ( न्याय, वशेषिक, 
योग, ध॒मे मोमांसा, सांख्य, बृहस्पति, बोद्ध, लीन चार्वाक, 


8] 


याहूदी, नसारा-खिस्ति ) पारसी / मुसलमान, आयेसमाजी, 
बह्मसमाजी, पोराणी-वेष्णब, शेर्व शाक्त, स्माते, नारायण 
स्वामी वगेरे-नानक, कबीर, दादुपंथी, रामस्नेही, थियो सो: 
फिस्ट, सूयन्सी, आकर्षणी, इत्यादि ) मेंसे छोक विषे सब॑ 
शिरोमणि, प्रसिद्ध प्रचछ्ित वेदांत सिद्धांत माना जाता है 
जो कि संक्षेपसे यह हैः-- 7 
न्‍ श्र ७ । वि श्र " 
बदांत [सद्दधात+ 
१-०“ज्ञीव ब्रह्मकी एकताके ज्ञानसे (जोके, ऋग्‌ , यजु, सा- 
मं, अथवे यह अपरा विद्यारूप कर्मोपासना, व्यवहार प्रतिपादक भा- 
म-स्व॒त$ प्रमाण चार संहिता श्रुति ग्रंथ इतर तत्‌ संबंधी तदेतर स्वतः 
प्रमाण-ज्ञानमाग-परा-अक्लज्ञानकी साक्षात्से त्रोधक-विद्या रूप उ- 
पनिषद्की श्रुति-इंश्वरोपदेश-तत्तमस्यादि महावाक्य शोधन “बिना, 
' जन्यप्रमाण वा प्रकारसे नहीं होता, अथात ब्रह्मज्ञान वा जीव ब्रह्मकी 
एकताका ज्ञान, कर्मोपा सना किये हुये अधिकारी-विविक, वैराग्य,समादि 
और मुमुक्षुता साधन संपन्न पुरुषको उपनिषदू म्रंथके एकता बोधक 
मंहांवाक्य बिना. कदाचित्‌ भी, नहीं होता) जीवका मौक्ष-“अनुत 
"अज्ञान-ओर उसके कारये अध्यासरूपबंधकी अत्यंत निवृत्ति ओर नित्य 
परमानंद स्वरूपकी ग्राति” होता हे. उसके बिना, अन्यप्रकार- 
धमम, पंथ, मतमतांतर मानने वा उनपर चलने से नहीं हो सक्ता. ज्ञान 
- पश्चात्‌ विदेह मोक्ष हुये पीछे, पुनरावत्ति नहीं होती- 


_*# मंतब्यके हेतु, उदाहरण साहित-समग्र विस्तार, इस लिये नहीं 
लिखते के, इस ग्रेथका उपयोग विशेषत; वेदांतीको किंवा संशयात्मक 
पुरुषको होनेवाला हे; जो के वेदांत पक्ष ओर तदूगतप्रक्रिया, शौडी ओर 
उसकी परिभाषाका ज्ञाता होगा. इतनाही नहीं किंतु उक्त दृष्टि ओर 
विस्तार मयके कारण वक्ष्यममाण खंडन मंडन-प्रसंगमेंभी संक्षेपसे 


ऊपयोगी [विषयकाही कथन हुवाहे, एसा जान छेना, 


२-ब्रह्म ( सत्‌* ।चत्‌-चंतन ज्ञान प्रकाशन स्व॒रूप-आनंद 
पोत्‌ अस्ति भाति प्रियस्वरूप-अखिल ब्रह्मांदके वाश्यांतर 
व्यापक चेतन, सववेका अधिष्ठान-आधार) अबाध्य-जनादि अ- 
नंत-सत्य हैं, तदेतर भाविरुप तिगणात्मक माया-अज्लान-ओर 
उसके नाम रूपात्मकम जगत-हन्रह्मांड-कार्य मात्र-स्खसद 
विक्क्षण-अनिवेचनीय अध्यासरूप-बाध्य, अनादि सांत हे 
“अह्म (१) पाया (अविद्ा-मरलाब्वान-आवरण विश्लेप 
शक्तिवालछी वस्तु ब्रिचित्र रूप-परकृति) (२) जीव (साधिष्ठान 
साभास अविद्या ब्रा व्यपष्टि अज्ञान वा अंतःकरण अवच्छिन- 
विशिष्ठ चेतन) (३) इश्वर (साधिष्टान साभास माया वा स- 
मष्टि अज्ञान झवच्छिन्न विशिष्ठ चेतन-जगतका अभिन्ननि 
मितोपादान कारण) (४) जीवेश्वरका भेद (५) ओर जढ 
चेतनका सबंध (६) यह घट अनादि पदार्थ हें. परत ब्रह्म 
तर अन्य, सबे सांत तथा मायिक-मायाकी अपक्षासे-हं ओर 
व्यवहारेक दृष्टिसे सत्य, ओर पारमायिक दृषिंसे पातिंभासि 
: के (सत्तावाछे) मिथ्या हें; ब्रह्म परमार्थ (सत्तावाला) सत्य है 
४-मिथ्या माया ओर उसके काये ज्ामरूप मात्र, रज्ज 
सपेम जंसे रच्जुका सप, विवते हे वेसे-अहम चेतनके दिवदे हें- 
आर इस परतत्र अध्यस्तकी-जेसे रज्ज़ज्ञानसे सर्पेकी निद्वत्ति 
हांता है वेसे-आधष्ठान ब्रह्मक ज्ञानसे निवरत्ति होती हे 
«-भावरूप मिथ्या-अध्यासझप-प्रातिभासिक, दृष्ठपा- 
त्र हानस ब्रह्म वस्तु विष इस अवस्तु ( जगत-माया ) का 
अध्यारोप किया वा कहा जाता हे. क्योंकि उस कृल्पित- 
को निवृत्ति अधिष्ठान स्वरूप होती हे. तद्धिन्न अन्य नहीं. 
+ श्रोमद्भगवद्गीतामें सत्‌ वा असत्‌ नहीं कहा जाता एसा, 
विलक्षणभी मानाहे. ““अनादिमत्परं ब्रह्म नसत्तनासदुच्यते, ” १३-१२ 


है 


६-पू२्वोक्त समग्र कथनका सार यहहे “ के जीव बअह्मका, 
उपाधीब्द्यागके अभेदहे (सोपाधी जीवका व्यवहारमें भेदहे)- 
ओर केवल सजातोय, विजातीय, झवगत भेद रहित / अधि 
तीय, निर्धभ, अक्रिय, अपरिशामी,अच्छेद्य, अभेद्य, शुद्ध, 
चिन्मात्र व्यक्ति) ब्रह्म सत्यहे. तदेतर स्व-माया० (अज्ञान, 
ओर उसके कार्य जीव, इंखर, भेद, संबंध, भाव, अभाव, नथा- 
दितत्व, उत्पत्ति स्थिति प्रछय, कर्मोपासना, साधन, साध्य, . 
बेद, ज्ञान, उपदेश, वक्ता, श्रोता, बंधमोक्ष, ओर त़िपुदी 
सात्र,-बअद्मांद मात्र) स्वप्नवत्‌ मिथ्याहे' ॒ ह 


उस सिद्धांतके अभिमानी-अनुयायों वा उपदेष्टा भाई- 
ओके सन्मुख, नित्य प्रति उनके मुखरुप मंतब्य,परखने-द्शन 
करने-वास्ते मश्न समूहात्मक यह, अट्वैतादर्श (अद्वैत दर्षन) 
अप्रग क़रतेहें. कृपा पृवेक सेवाकों स्वीकारके ओर “वादी 
भद्र न पश्यति'” इस वाक्य समान कथनवाला, दोषपात्र 
नहीं ठेरता, एसा ध्यानमें छेके ओर विचार-निर्णय-सर्वदः 
उत्तमहीहे, सपरको छामिष्ठ होपडताहे इत्यादि शीछ दृष्टि 
रखके, मेरेसे कदाच अरुची आवदे तो, मुप्ले क्षणा करके भयके - 
हित सुधारनेपे म्वृत्त रहनेकी आज्ञा रखताहूं........ 


मे ५4 के श न ्रः तर 


(सूचना)--” इस छोटेसे ब्रेयमम प्रसंगों विषे, कोह विष- 
थका विश्तार इस दृष्टिस कियाहेकि जिसकी प्रसिद्धि नहीं 
वा न्यूनहें. यथा-उपनिषदकी स्वतः प्रमणताका विस्तार 
कियाहे. ओर कोइ विषयका विस्तार इस दृष्टिस नहीं लिखा 
के वेदांतके ग्रंथों अति प्रसिद्धहे, इतनाईंं नहीं किंतु उसके 
अनुयायीके कंठस्थहें. यथा विवतबाद, था प्रारिभाषिक प- 
दोंका अरे (बह्मको कहींज्ञाता, कहींग़ान स्वरूप, कहीं केवल 


नकाशं स्वरुप कहीं साक्षी-हत्ति उपहित वा अंतःकरण उप- 
हित चंतन-इत्यादि),-बेदांत संप्रदायीको सम्यक ज्ञात होनेसे 
विस्तार नहीं कियाहे 8 

काश विषयका रूफतर ढा उसी रुपसे पनरुक्ति रख- 

सका हँतु, वाचकर्क असका बचाव, छाभ विश्वेष ओर झुसंग 
पञ्च ३. जेसा के अपरोक्षत्व ओर ज्ञातत्व गसंगमम है; अतःने 

पूर्वाक्त न्यूनता दोष नहीं है 
इस ग्रथम जाकुछ वेदांतमत विष छिखा हे वोह, हिंदी 
भाषाबारू साधारण काचक जिज्ञासुओंकी, झट समझमें आ 
जावे ओर उपयोग योग्यहों; इस दृष्टिसे सरछू प्रकार ओर 
सुगम रीतिसे संक्षेप छिखा है; अन्यथा वेदांवकी फीछोसोफो 
न्याय, जेन, बोद्धादि सर्वकी खंडनकर, सूक्ष्म विचारवालोंके 
योग्य हे. अतश्वाचक महाश्यकों ध्यान रखनाचाहीए के 
वतेमानरूढी अनुसार इस ग्रंथ मात्रके वांचनसे वेदांत पक्षके 
खडन वा मडन करनेकी उद्यत न हां. वा उस योग्य, अपनेसे 
याग्यता नहीं समझलेव. परंतु हां, जो बेदांत संप्रदायके ग्रंथ, 

जोक विश्येषतः संस्कृत ओर कछ हिंदोमेभी ईं, उनका ठीक 
अ्वण मनन झोर कुछभो निदिध्यासन कियाहों तो, उद्यत 
हां; आर सँष्ठटि नियम जान छियहों तो, खंडन वा मंइनकी 





१ जेसेकि वेदांत सूत्र, उपनिषद, श्रीमद्भगदूगीता ओर इन 
तीनाका माष्य तथा टीका, चित्‌ सुखी, संक्षेप शारौरक, पंचदरशी, 
ख्यातिवाद, विचार सागर, विचार माला, द्वत्ति प्रभाकर, वेदांतादश, 
पदाथमंजषा, एकादशस्कंघ, उपदेश सहस्नी, अद्वेतकौस्तुभ-तत्त्वा- 
नुंसंघान, योगवाशिष्ट, अष्टावक्न, आत्मपुराण, अनुभूति प्रकाश, 
अद्देतसिद्धि, नेष्कम्यासिद्धि; वेदांतसार, वेदांत मुक्तावली, स्वाराज्य- 
सिद्धि, विविकचंडामणी, अपसोक्षानभाति वगेरे- 





त्‌ 

अपनेमें योग्यता समझढेवे, अन्यथा व्यर्थ विछाप मात्र हे. : 

शेरे इस ग्रंथ गत केखके खंडन होनेसे में, मेरा अप- 
पान वा लिंदा नहीं समझता, क्योंकि! जेसेकि पराधीन र 
हना, स्वतंत्र होनेका उपाय नहीं छेहा, स्वदेश वा स्वआये 
त्वाभिमानाभाव, हिंदु भाइसोंका स्वभाव पडगयाहे तद्गत प- 
रस्परक खंडन मंडनकाभी हे. एसे स्वदोषको न जान्नेवा लेकी 
निंदा, दोष नहीं. पवत्तेमान विषे अपने ( सल्यहों वा नहीं 
प्रतु) सस्कार (खयाल) बाहिर डालने वा पडनेकी धारा- 
प्रवाह होरहाहे उसके विना, कुविरोधियोंका निवारण होना 
अशक्य होगा, एसा माना जाताहें, सारांश एसी व्यबस्थापें 
मुनीयतवान प्रयोजककी निंदा, अपमान, निंदा अपमान नहीं 
>प्ेरा उद्देश किसीको निंदा वा खंदनमें नहींहे; किंतु जो. 
किसोके दरसाये हुये दोष, अपने वा स्व॒मतमें होंतो, मतबादी 
उनको निवारण करके पक्षपात रहित सन्मागपर आये था 
दरसावें ओर यदि निर्दोष होंतो, अन्य सदोषियोंका परास्त 
कर वा तदाथ उचित्त उपाय छें; अथांत उनके दोष सिद्ध 
करके प्रसिद्धिम जनावे आर उनको समझाके ठोक हितार्थ 
एकमत्‌-धमेस्थापदका उपायक. एसे सुउदेशर्म खंडनखंडन, 
निदानिदा, अपमान अपमान नहीं. ए तदृष्ठि* अपनेमें 'अय- 
थाय दाषभी सुनके मुझको प्रसन्न होना चाहिये परंत कब 
जबके उद्देश सफल हों 


क्या अच्छाहां कि जा, इस ग्रथका लख अयथाथे पान- 
तहा बे भाई, किलछष्ठ शब्द ओर लक्षण रहित, सरल शब्द 
आर कक्षण तथा छेख पूव॑क, साधारण लोकोंको बुद्धिमें भी 


ाााा ण] 





१. २. ३. * जसी जाकी बुद्धिदे वेसा कहे सुनाय, उसका 
रा न मानिये लेन कहांसे जाय. 


! 


आज्ञावे एसे पकारसे, ग्रथ गत शंकाओंका निवारण /थके 
लेखका खंडन) जाकि शब्दाकों मारामारो मात्र वा अगृथाथे 
नहों किंतु यैथाथ हो, ग्रंभ लिखित सरल भाषाप्तन॑ लोकों 
पकाराये प्रसिद्ध करें. और जो यथा समझें वे, इसको स्त्री 
का रने पर, जेसा योग्य-उचित्त ज्ञाने देसा करें 


दशन पाहटला-? 
( जीव ब्रह्मकी एकताका प्रमाण प्रसंग, ) 
“जोब ब्रह्मकी एकता हे! इसमें क्‍या प्रमाण हें? इस 
प्रश्चके उत्तरम जो विचार किया जाय तो, यह विषय कि 
सो प्रमाणसेभी सिद्ध नहीं होता हे क्योंकि ज्ञानके साधन- 
करण-को प्रमाण कहते हें. सो वे पिरल्यक्षादि हैं उनमेंसे 
( प्रद्यक्षाभाव ) 
बेदांत रीतिसे “विषय चेतन्याभिन्नं प्रमाण चेंतन्यं-पत्य- 
प्षप्रमा यह पत्यक्ष ज्ञानका रक्षण हे अब यदि, जीव ब्रह्मैक 
ताक ज्ञानका' साधन-करण श्रोआ्ादि इंद्रिय, मन वा बद्धि 
वृत्ति*्कों माने ता, ब्रह्म, इंद्रियादिकका विषय होगा. परंत 
“यता बाचो _ निवत्तते अप्राप्य मनसा सह (जहांदणी 
ओर मन नहीं जासक्ते, एसा ब्रह्म है) तथा “'यद्वाचानम्यति 
तें येन वागभ्युद्ते तदेव ब्रह्म इत्यादि / (जिसको श्रोत्रादि 
इंद्रिय ओर मन नहीं विषय कर सक्ते-नहीं जानसक्ते, किं 
तु श्रोत्रादि जिस करके पभरित होते है ओर श्रोत्रादिको जो 


ज्ञानता हे वा जिसके विपय हूं सो, ब्रह्म हे) इत्यादि वेदांति 
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यह वंदात रातिक साधन हैं. वेदातंतर शास््रकाराक विकर 
(इंद्रिय संन्नकष, संयोगादे, विषय सबंधांदे) का इन्हीम॑ समावेश 
होना, जान छेना चाहिये. १ तेतरीयोपनिषद्‌. २ केनोपनिषदू, 


के 


याकी श्र॒ति हैं सो, अप्रमाण होंगी. जो यह कहें के थे दांति- 
योंकी, श्रुतिमें “मनसे वेद माप्नव्य/ (यह अह्म मन करकेहो 
जाना जाता हे) पन करके जाननाभी छिखा हे. ती, उभय श्र- 
तिमें विरोध दोष होगा. जो यह मानें के “एंक अतिमें सं- 
स्का रित-साधन संपैन्न-वृच्चिका विधान हे ओर एकर्मे असं- 
स्कोरित का निषेध हे अतः विरोध न हो, एसा अर्थ अध्या- . 
हार हे” सोभी समीचीन नहीं क्योंकि उनके सिद्धांतमें बनते. 
जड़ हें-मायाका कार्य है, जडमें ज्ञातत्वका अभाव है अतःप- 
नमें ज्ञातृत्वके* अभावकों छेके उक्त अध्याहार अर्थकी करप- 
ना अनुचित हैं; किंतु विरोधका परिहार नहीं होता. इससे. 
ग्रह सिद्ध हुवाके जीव-अह्म हे, सो इंद्रिय ओर मनका (पर 
त्यक्ष प्रमाणका) विषय नहीं. ओर जो पूर्वोक्त लक्षण पर हं- 
ष्टि डालके विचारें तब तो, अद्वेत पक्षमें प्रासंगिक विषय (जी- ही 
व्‌ ब्र्म चेतन दा उनकी एकता) गत चेतनसे इतर किसो ह 
अन्य विषय चेतन वा प्रमाण चेतनके अस्वीकारसे उक्त छ- 
क्षणके लक्ष्य पत्यक्ष ज्ञानका, प्रसंगमें अवसर वा उपयोग नहीं 
होसकता निदान पूर्वोक्त उभय रीति करके सहज विचार 
बछसे यह परिणाद निकछ आता हे के ४नकी एकतामेंभी 
प्त्यक्ष प्रमाण नहीं. ओर न प्रद्मक्त प्रमाका विषय, 
क्‍ ( अनमानाभाव.) 

जब यूंहे तो, अनुमान प्रमणकाभी विषय नहीं होस- 
कता. क्योंके उसका विषय जोछिंगी, उसका ज्ञान स्वप्रत्यक्ष 
छिगके आधीन हे. जेसेके जब कहीं धूम प्रत्यक्ष देखें तब, पू- 
की दा 


छ्‌ 








* इसका विवेचन आगे वांचोंगे, वेदांत पक्षमें ब्रह्म मनादि प्र- 
माणका विषय नहहि. एसा मानतेहें अतः यहां विस्तार नहीं लिखा. 
। विशेष आगे बांचोगे, क्‍ द 


वें काकमें धूप अग्निके सहचारका प्रत्यक्ष ज्ञान जन्यजों अ- 
सुभवहे उसक्रके व्यभिचार रहित व्याप्ति सहचारको स्मृति 
होके “यहां अभिहे” एसौ परोक्ष ज्ञान अनुमानसे होताहे, 
परंतु जिसने अभि ओर*घूपके* व्यभिचाररहित सहचारके 
दशन नहीं कियेहें उसकों धूम देखनेसे अगरिको अनुश्तिति 
नहीं होती. दाष्ट्रीतमें विचारनेका यहहेकिः-बह्म किसीका 
छिग नहीं ओर न त्रह्मका कोइ छिंगहे; एसा अद्वैत मतका 
मुख्य सिद्धांतहें. (जो एसा नहीं मानें किंतु रिंग लिगी भाव 
प्ा्ें तो, ट्रैता पत्ति, होतीहे.) बह्म किसोने प्रत्यक्ष 'देखा नहीं, 
यह वातभी, अद्वेत मतसे सिद्धहे. क्‍योंकि वे त्ह्मसे इतर को- 
इभी ज्ञान स्वरूप वा साक्षी-झ्ञाता नहीं मानते, ओर मिथ्या 
माया-अविद्या>अंतः करण उप्त सत्‌ चिदका साप्ता त, कर- 
. औी नहीं सकते. अतः अह्य ्त्यक्षका बिषय नहीं. जो कदा- 
चित किसीने उस (ब्र्म)को देखाहे थां अनुभव कियाहे, 
एसा बानभी केबे तो, स्वसिद्धांतक त्याग होगा; क्योंकि 
' जाता जैय भिन्न २ होतेहं” यह नियमहे, इस प्रकार ट्रैतापति 
होगी. ओर अब्बभी जो अद्वैतवादी उसके झनुभव होने वा 
अपरोक्ष होजानेकी कहेगा तो, स्व॒पक्ष त्याग परिणाम निके- 
केगा. अर्थात्‌ ट्रेत सिद्धांत मानछेना पढ़ेगा, तया वैदांतियाँ- 
की पूर्वोक्त श्रुति अप्रमाण होमायूगी. 





'नफलनामीत, 


१ योग बा अन्य म्रंधोंमें जो अह्मको साक्षात्‌ मानाहे सो तो, 
ह्तवादकी रीतिसे मानाहे (वा सिद्ध हाताहे) अत॥ उनकी साक्षी- 
को आवश्यकता नहीं. तथाही यहां प्रसंगमें वेद रुप वा स्वत; प्रमाण 
रूप जो ग्रंथ नहींहें उन ग्रंथ वा झात्तरोंका प्रसंग नहीं, इसलिये 
उनका का उनकी साक्षीका यहां उपयोग नहीं, 
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जो, यह कहो के एकतामे अनुमान प्रकार होसकता है; 
जंस के, जीव ब्रह्म एकहे, चेतन हानेसे; जहां जहां चेतनल, 
वहां वहाँ ब्रह्म अभेद. जेसे ब्रह्मथं. इस अनुमानको साप्तो 
यह३ कि श्रुति “अद्वितीय-एकहो चेतन, बतातोहे.” यह 
अब्यगान प्रकार समीचोन नहीं किंतु हास्य जनकहे. कहां 
अनुमान मप्नादा ओर कहां उसमें श्रति प्रमाण .घसादेना 
ओर वाह भो साध्य ॥ तथा इसका विरोधों अनमान भीहे.. 
जसे के, ज़ोव ब्रह्म भिन्नहें. खरूप भेद (अह्म चेतन .व्या 
प्रक, जीव चेतन व्याप्य, परिच्छिन, जीव कर्चा भोक्ता 
अल्पइ्क, ओर अह्यअकतां अछाक्ता सवज्ञ. इत्यादि) 
हानसे. जहां जहां स्वरूप भेदत्व वहां वहां ब्रह्मका 
भेद, जेंस ब्रह्म नभ्र आर परमाणम (हम अनमान प्रमाणप॑ 
शद्ग प्रमाण नही देते; क्योंके सो, अनुयान परकारसे विपरीतहे.) 
उपरांत ला, आग्रह करके बेदांती भाई, जसे आद्य ज्ञाता अ- 
नुपदेक्ष, विषयसाधनके भिन्न व्यापारकी. व्याप्ति अनभव 
करके खभिन्न अह्ृष्ट नाता इंद्रियां (रुप्ादि विषसके चक्ष्वा- 
दि भिन्न क्रण) का अनुमान करताहे वेसेही »/ अदृष्ट अशद्म 
आए जोव ब्रह्मको एकताम कोई रोतिस भी, अनमानका जप 
याग छगातो, व्यभिचार रहित सहचार व्याप्तिके स्वीकारनेसे 
स्‍्वासेद्धांता विरुद्ध ट्रेतापत्ति मान्नी पढेगी. ओर तिसपरभी व्या- 
त्ं, तददशेन तथा तत्दृष्ठके विवादका निवारण शेष रहेगा 

निदान पूर्वाक्त प्रकारसे अनुमानका वहां उपयोग नहीं, 
आर वंदांती छोफभो इसको ब्रह्म वा ब्रह्म जीवकी एकतार्मे 
स्वृतत्र प्रमाण नहीं स्वीकारते; इसवास्ते विस्तार नहीं छिखा 
अतः ब्रह्म (जीव) पत्यक्षका विषय नहीं होनेसे अनमानका 


* आगे वांचोगे 
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विषय नहीं. इस रीतिसे ब्रह्म स्वरूप जीव, जीव स्वरूप 
ब्रह्म, अनुभानका विषय नहीं. इससे यह स्वयं सिर्द्ध होगया 
के जीव अह्मबी एकता अनमानकाभी विषय नहां 
द (शब्द भ्रमामणाभाव, ) 

वेदांत संप्रदाय मान्य षट प्रमाणोमेसे तीसरा धंब्ब पं 
माणहे; उसका विचार केरतेह!-तहां, शब्द प्रमाशमें मरूय वेद 
(४ संहिता भाग) की माने तो, उस वेदमें वेदांतियोंके मान्य, 
झीव ब्रह्मकी एकतुके प्रतिपादक ' तत्वमसि” “अहंबह्म 
यह महा वाक्य नहीं हें. वेसेही (अयमात्मा ब्रह्म अज्ञानमानद 
ब्रह्म .वाक्यभी नहींहें; अतः इसमें शब्दप्रमाणभी नहींहें. 
क्योंके यह गशृक्‍य उपनिषद्‌ ग्रेथोकेहं. यदि जीव ब्रह्मकी 
एकतामे उपनिषद ग्रंथ प्रमाण मांने तो, वेदरूप न होनसे 
उनके साथी आयेजनको प्रमाण नहींहे 
(उपनिषद, बंद ओर स्वतः प्रमाण नहीं.) 

. जा कहोंके उपनिषंदभी वेद ग्रेयरहई अथांत वेदका एके 
भागमह (आंह्मण ग्रंथ गत॑ चंदका ज्ञान काॉडहं) सो, यह बात 
समीचीन नैहींहे. अथांत उंपनिषद ग्रंथ उसके वाक्य नहींह 
के जिसके (संवज्ञ इंववर वा अन्य कोइ पुशुषके वा स्वभावतः 
सस्‍्वये अनाद) बंद ग्रथम वाक्यह; अतः वेद अनयांयोकासो 
वे स्वतः प्रमाण नहीं. उसका परावा नीचे लिखतेहं.-यदि.ह 
मारा शोघन अयथायथ होतो, युक्ति, सृष्टि नियम, ओर प्रत्यश्न 
प्रमाणस* खंडन करना चाहिये 
क्‍ छांदोग्य, हृहदारणयादि उपनिषदोॉम (जिसमें तत्त म- 

सि, अहं ब्रह्म, महा वाक्यह) गार्गी, जनक, उदालक, खेत- 


लिन नमक अ फल मिफरलललक वीक कक तककरज न जल आज अल के 3 आल बल 3 लमभभअ नमन लइ अल आह बॉस ब मम अरपा० मरा ए। ३० भरभ ० रंए!_ंंाममंंंम्म्ग्मग्म्ँ्म्ज्ज्ँ्ँ््न्््शशशआशआआआशआआआआआआआश#॥७एएए 


& तिन अनकर वा तिन अविरूद्ध अनमानकाभी अधथांपत्तिसे 
यहां प्रहण हो सकताहे 
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/ मेत्रेयी, नोरद; सनतकुमारादि ओर देवकी नंदन (के 
उण) ओर अनेक क्रषि तथा राजाओंके संवादरुप इतिहास 
तथा नामह तथा ब्रह्म वेत्ता आकी बेसावडिये छिखीहं; यथा बजं- 
हासे मांडुक्य ऋषितक १ २ पेढी) नाम कै छेकर जनाहइहें, पांडक्य 
पऋसांजीवसे केके पोतमाशी ऋषितक ३७ नाम लिखेहें. 
निदान ब्रहम्नसे लेके हृहदारण्य बननेके कोल जो विद्यमात 
पॉतमाशी, वहां तक, पचास पेढी बताई ओर दूसर वंश 
हिरण्य गर्भादिसे पोतमाशीतक ६८ छहो[संठ नाम “जनायेहें 
तथा उपनिषदोर्म भ्वत वा भविष्य प्रतंययसे कोइमी वाक्य 
नहींहे. जसे “तस्रमसि' वाक्य प्रसंगर्म उद्दाछूक ऋषि अपनमें 
पुत्र खतकत॒ुकों वत्तमान प्ंत्ययसे उपदेश करताहे; एसा नहीं 
लिखाहके उद्दालक ओर खेतकेतु हुये वा होंगे, उनका डप* 
देशहें. वसही बंसावक्रोम यह नहीं लिखोंहे के अपककों अभ॑ 
परकस ब्रह्मविद्या प्राप्त होगी 

पूत्राक्त वत्तांतसे सिद्ध होताहे के उपनिषंद ग्रंथ सहिके 
आरभ पीछे बहोत काठ पश्चात्‌ बनाये गयेहे. क्योंकि गांर्या* 
दि सृष्ठि उंत्पत्तिके बहुत काछ पीछे हुयेह. कुछ नहीं ताँभी। 
सृष्ति आरभके ६६ छद्ासठ पेढी पीछे उपनिषद ग्रंथ बनाये 
गयेह;यह उपनिषद ग्रेथों से ही स्पष्ठह ओर वेदांती तथा भायोकनों 
पानना पड़ेगा. और वेदतो, सृष्ठि उत्पत्ति कोण्मेंहो हयेहें, 
एसा पराशिक,तदांती ओर आयछोक मानतेदें; अत: उ पनि पद 

पंथ वेदसे भिन्न, मनुष्यक्ृत होनेसे वेदवत स्वतः प्रमाण नहीं 





: * रामायण आर भांगवतम ब्रह्मासे छेके रामचैद्र तक ३६५ पेढी 
जनाइह; इससे ज्ञात होताहेके वृहदारण्य, छांदोग्य, रामचंद्रजी महा- 
राजके आसपास के समयमें बनेहें. वामदेव जनकां दे उंसी कारमें हुयें 
है; यह वात रामायण जादि ग्रेथोसे स्पष्टहै 


यदि उपनिषदोको इंशरकृत पाने सोभी, नहीं. बनता; 
क्योंके इग्वद्कों किसीके इतिहास वा साक्षी छेके हॉवहास 
दा सवांद वा जंसावली लिखंनको अपेक्षा नहींहे. कारण के 
इश्वरको स्वतः स्वेज्ञ मानतेहं 


जो कदाचित्‌ स्वस्वेज्ञताके अभावमें इतिहासरूपभो 
कहतातो *उद्दालकादि हुयेथे”” “उन्होंने एसा उपदेश किया 
वा उनमें एसी संबाद हुवाथा एसे भूत प्रत्ययसे कथन होता 
ओरमॉनछोंकि कदौचितू इसो प्रकारसें छेखहोता तोमो, 
इंश्वरकी सबंज्नता और जीवोंकी साक्षों लेनेसे इंश्वरकों स्वयं 
. प्रयाणताम बाघ आंजाता. परंतु एसा लेख नहीं पानेसे उक्त 
. आरोप -नहीं करेंसक्ते. किंतु वर्तमान अत्ययके दर्शनसे “भत 
कल्पोर्म गार्गी आदि नहीं हुये किंतु वर्तमान करपमेंही हुये 
ह-सृष्टि आरंभ के पीछे हयेहें.' यह सिद्ध हवां- जोके मन- 
प्योंके इतिहास, संवाद ओर साक्षीरूप लेख उपनिषदोंमें हैं 
तंथा सृष्टि आरंभके बहोत काल पीछे बनेहें अतः मनष्यक्ृत 
होनेसे ईशवर चाक्यवत्‌ स्वतः प्रमाण नहीं 


.._ जो, यह मानेंके गागीआदि भविष्य कस्पमें होंगे उका 
संवाद छिखाहे. सोधी; सिद्ध नहीं होता, क्योंके “उद्[छका- 
दि होंगे एसा कहीं नहीं छिखाहे. अतः वतम्रानकरपकेही 


उद्दाछककादि हैं अर सृष्टिके आरंभ पीछे हुये हैं. यही समी चोन हे 


जो, यह कहाके “ उपनिषद वेदवत्‌ अनादि काल्सेचले 
आतेहें, इसलिये गार्गी उद्दलकादिकोंके . कल्पकी कल्पना 
व्यथ हे.” यह बातभो नहीं बनतो; क्‍्योंके जो, एसा मानेंके 'उ- 
हाहुकादिक कभीभी नहीं हुये ओर उनके नामसे संवादरूप 
कथन है. तो, इ्र मिथ्यवादी होगा. ओर मिथ्यावादी 
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के वाक्य अप्रमाण होते हें. जो, एसे कहोंकि “कभी किसों 
कल्पमें हुये होंगे.” तो, उस करुपके पूर्व उपगिषद नहींथे, 


यह सिद्ध होंगा. अथवा वही दोष (मिथ्याबाद) आवेगा; 


७ ओर 


क्योंके बेद ग्रंथतो, कभी भी नहीं बदलता, कल्पांतमभी पृवेव- 


त*रचाजाताहे (यथा परवेमकत्प पत. इति श्राते)), एसा पा 


राणिक, वेंदांती ओर आयोका मंतव्य हे. इसरीतिसे उपनि 

वेदसे भिन्न मानने पढेंगे 

जा, यह मानेकि “भावी करपोंमे उद्ा छका दि कभी होंगे 
तो, उनके संवादसे ईश्वरकों साक्षी छेना -व्यथे हे, उछटा उस- 
की सर्वेज्ञताम बाघ आता हे. तथा दराग्रहसे एसा मानभो ढे 
व तो, भविष्य प्रत्ययसे संवादका कथन होता. जो “ भविष्य- 
को वर्चमान प्रत्ययसे छिसें हैं” एसा कहोगे, तो ईश्वर मि- 
थ्यावादो वा छछ्ीवा भूछवाढा ठेरेगा. अनहुयेको साक्षीसे 


ज्ञान कथन वेदरूप नहींकहाजासक्ता, कित पूष श्रुत मानना 


पढेगा. बंसावढीमें नाम छिखे हैं उनको भविष्य वक्ता इश्क 


रखे हये मान्नेस, जोवकी स्वतंत्रता ओर नाम कथन-संज्ञामात्र 
का निषेध होजायगा. (इसका हतांत आग वांचांगे.) 


जो, यह कहों कि उपनिषद अनादिसे (संहितावत) एसही 


चले आतेहें, पूत्र उत्तरी कत्पना नहींकीजासक्तो तो, 
“यथा पूवभकरपयत”” ( पूर्ववत्‌ सृष्टि रचीजांतीहे ) श्लेति 


अनुसार जिनजिन बंध म॒क्त परुषोंका इतिहास उपनिष- 
. द्मेहे उनउनका जन्म; कल्पप्रति नित्य होनाचाहीए. जब 


ये हेतो ““ब्रह्मज्ञानसे मोक्ष होतीड़े, पुनरा्त्त नहीं होती 
यह नवीन वेद तियांका सिद्धांव व्यथ होझ्ायगा. क्योंके 


उद्दाकक और खेतकतु तथा ग्राइवस्क्यांदिकों जब तत्र 


“ज्ञनां देवतु केवल्यं.” “नस चुनरावत्तेते!” इत्यादि श्रुति. 


किसो कल्पम) यथाथ ज्ञान प्राप्त हुवा, एसा उपनिषदोंसे 
सद्धहं. फर ढनका जन्म क्योहो. जा, यह कहोके अधिकारी 
[रुपाका कितनृक कल्पतकै जन्म होताहे तोभी, उक्त दोष- 
गिः परिहार नहीं हुवा; जैथातिबात अश्रतिंसें तो, अनंत कल्पों 
कि नित्य जन्म हाना कहना पडेगा. जब ये हे तो, उद्दालू- 
गदिका जन्म मरण अनादि अनंत रहनो चाहिये. क्‍योंकि 
बतव किसी कल्पमें ज्ञान होनेंकर मोश्नकों सादी मानके 
प्रनत मानना ओर उद्दाककादिककी बंधकों अनादि मानके 
ते कहना, यह स्थष्ठ नियमके प्रतिकलहे. अत३ उद्दाछ्का- 
देकको बअह्मज्ञान नहीं हुवा, एसा मानना पड़ेगा. वा ब्रह्म- 
नसे कुछेभी पर नहीं हुवा, एसा स्वीकार करना पढ़ेगा. 
याक गर्भवास ओर वरीोर पास, यही मुख्य बंधहे. सो, उ- 
को प्राप्त होतारहताहे. जों,. यहं कहोके वें अज्ञानरहित 
॥न स्वरूप, स्वरेच्छासे ज॑न्म छेतेहें. वस्तुत३ मोक्षहें; तो, 

दा मोक्ष स्वरंप हुये, एसा मानना पढेगा. जब यंहे तो, उ- 
की कमी भी.बंध न पा होनेसे खेतकेतकों उपदेश निष्फल 
वा, एसा सिद्ध होंगा. ओर उपनिषदोंमें तो, अनेक प्रकारसे 
सको उपदेशहे. अतः थे' निलय मक्त नहीं कहेजार्सक्ते. 
गो, यह कहोकि छीलारूफ संवोदहें तो, नित्य मक्त ब्रह्म 
क्रूपकी जंनन्‍्म होना मानना पंडेंगे|;. क्योंके वे अपनेको तो, 
दा “अहंब्रह्म॑ / जानतेथे तब “सो ते है” एसा वारवार 
थिनरूप छीलछा, बने नहीं, कारण यहके, पेदांतकी रीतैसे 
निकी दृष्टिमें “सब ब्रह्मस्वरूपहे, ब्रह्म नित्य मुक्त ओर 
[द्ध्‌हे. उसको उपदेश अँसंभवहे ओर तंद्धिन्नकों मुक्ती नहीं 
कतु मिथ्याहे इत्यादिं समाया हुवा होना चाहिये अतः 
गकारूप कथन व्यथे वा बकवाद होगा- इस रीतिसे डप- 


श्द्द्‌ 

निषदाका अनादित्व सिद्ध नहीं होता. 

जी, उद्दालकादिकका संबाद वतेगान कल्पुकाही मानें 
तो, सष्टिक बहोत काल पीछे उनकों उत्पत्ति हो नेसे उनके इ- 
तिहास वा संवादक वक्ता उपनिषरद, वेदरुप नहीं हये. तथा 
हि “मनुका वचन- ओपधीका ओपषधी हे.” इत्यादि ब्राह्मण 
ग्रथाके वाक्यासे, वेद ग्रंथकों साक्षी पद मनुस्प्रतिके कर्ता म- 
नुमहारानके पीछे, बआाह्मण- ग्रेथ बनहें यह स्पष्ठ है.* 

ओर उपनिषद बननेके- पव छाखों, वर्षो जो ब्ञानवान 
हुये उनका ज्ान-नहीं हुवा, एस। तरवीपनिषद परुषे पच्छा- 
मि इत्मादि वाक्‍्यों करके सिद्ध होजानेसे. उपनिषद गव 
अह्मज्ञान-परविद्या प्राप्त. करनेवाले ज्ानियोंदी जो बंसावछी 
छाई सा, बृठ- हैं; क्कक वढ्ंतों ठोक उपनिषद गत तत्व- 
मस्यादि महावाक्योंसे इतर के, ब्ह्म॑ज्ञानका अन्य साधन नहीं. 
मानतेहं-ओर पृ्वेक्रालमें तो, उपनिषद नहीं थे. अत$ क्यातो, 
तस्मस्पादि वाक्यवक्ता उपनिषद्के विनाभी, अश्मज्ञन 
का अन्य साधनहें, एसा मानना पढ़ेगा. अथवा तो, उक्त 
बंसावलो कल्पितह, एसा स्वीकारना पड़ेगा; उभय. प्रकारसे 
उपभ्तिषद बअंथोकी वेद रूपवाका बाधरहे 


जो, एसा मानेके “इश्वरका ज्ञान अनित्य हे, जोवोंके क 
मा अनुसार सृष्टिके आरभकालमें उत्पन्न होता हे! ओर एक 
: कल्प पोछ उसका अंभाव होता हे. इस रीतिसें बेद उपनि- 

रस कल्पक वास्ते हैं और:इस कस्पम रचे गये हैं. अना- 
दि अनत नहीं हूं: तोभी, इशरोक्त सिद्ध नहीं होते; क्योंके 
जिनका उनमें इतिहास- वा संवाद है, वे सपष्ठिके आरंभ पीछे 


# पविशेषः पूसवे देखने हों तो, स्वामी दयानंदकत वेद भाध्य 
भूमिका ओर सत्याथे प्रकाश ग्रंथ बांचो ह 


७ को, 


पहुतकाछ पश्चात हुये हैं. ओरभी पू्वोक्त (साक्षी छेनेसे ईशव- 
(की अप्रमाणता, अनहुयेका संवाद इत्यदि) दोष आश्रेंगे 

जो, हखरका ज्ञान,नित्य मानें तो, पूर्वोक्त सहन दोष (म- 
कका जन्म, पैवंवत ने उचना रत्यांदे) प्राप्त होजावंगे 

जो, उपनिषदकतो-इंश्वरको असवेज्ञ मानें तो, उसके वा- 
ये स्वत: प्रमाण नहीं होसक्ते. ओरभो विचारों के नारद- 
ऋषि, सनतकमारसे कहता हे कि मेंने ऋग, यज्ञ, साम ओ- 
( अथवे यह चाह वेद आर सिक्षा कल्पादि पढ़ें, परंत मेरो 
गांति नहाहुइ (देखों, छांदोग्य). मंडक उपनिषध गत “त- 
आपरा इत्यादि वाक्योम ऋगादि चारु वेदोंको अपरा 
वेद्या छिखा हे. (पराविद्या-ब्रह्म विद्या नहीं कहा हे) 

केनोपनिषदमें “इति सुथ्म पूर्वेपां” (इस मकार पूर्व प- 
के महात्माआसे सुनते हैं) वाक्यसे स्पष्ठ जानाजाता हे कि 
पनिषद्‌ ग्रंथ बननेसे पहिलेभो अह्मविद्याके ज्ञाता थे. केनमें 
री “उपनिषदभो ब्रहो'” अथांत्‌ शिष्य प्रश्न करताहे के. उ- 
[निषद कहो) तब गरुने उत्तर दिया।के, जो एक कहीहे दसरी 
रहता हूँ. थादि उपनिषंदका अथे ब्रह्मविद्या करें तो, वहां 
गो ब्राह्मी उपूनिषद कहनेका लिखा हे. निदान उक्त प्रश्नंगसे 
[, इस 'केननामक ग्रंथसेभी, उपनिषद कोई भिन्न ग्रेथ होना 
संद्ध होता है 

कठवल्लीम॑ मृत्यु नचिकताकी उपदेश करता हे “भ्रित्य 
[वर्ति पंचम मृत्यु आपही यादि उपदेष्ठा होता “में” पदही 
>हैता. इससे यह जाना जाता हे कि यह आंख्यायिका अ 
य कोइकी बनाई हुई इसग्रंथ्में डाडी गई. वा बनानेवाला 
त्यसे अन्य हू 

प्रक्नोपेनिषदके प्रारंभमें भाष्यकार कहतेईें 
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बेण वेदके मंत्रोमें जो कहाहे उनका विस्तारसे अनुवाद करने 
वास्ते.इस आह्मण अ्ंथका आरंभहे.' -महात्मा -शंकराचार्य 
भी वेद मंज्नोसि अाश्मण भाग भिन्न हो ना खीक रत; फेर क्या / 
मंंडक उपनिषद पिषे अप्राविद्यामें चार केद गिनहें, ओर 
प्रशोपनिदमे तथा अन्य स्थरछोंपें तीन वेद गिनहें, इससे 
असैद्ध होताहे केः-सब उपनिम्नद्‌भी एक काझमें नहीं बनेहें, 
 उन्होंके बनन्रमेंभो बहोत व््नोका अंतर होना चाहिये. ओर 
पाहिछे तीन .बेद प्रसिद्धये, काछ-प्राके चार वेदकी: प्रसिद्धि 
हुई मानें तो, जिस अथमें तोन बेद लिखेगयेहें उससे बहुत 
काल पीछे चार वेद बतानेवाले ग्रंथ” बनेहें,.एसा सिद्ध 
होताहे. ओर जिसमें वेदकी ।गिनती बताईहे ब्हो अंथ बेदसे 
मिन्नहे, एसा तो मूखे जनभी समझ सकतेहें. शिक्षा आदि छ 
अंग बेदके पीछे होनेका सबको मान्यहे; तो, जिसमें शिक्षा 
आदिको विद्यमानता बताइहे सो ग्ंथ, उनके पीछे बनाहे, 
एसा सहेज समझमें आजाताहे. ः 
करें; &.. ज्‌ ७ + १ मकिक 
पत्तिरीयोपनिषदर्म “शिक्षां व्याख्यास्थाम:” ऐसे 
पडुत मनुष्य मिकके शिक्षा देतेहें. ओर कहीं तो, हम दोनों- 
का ग्रश्ञादि पाप्हों,-वेसी स्तुति कोहे. फेर कहाहेके “सृं- 
*हताया उपनिषद व्याख्यास्यामः (हम संहिताका उपनि- 
बद्‌ कहतेहं) इससे, सो ढेख एकसे ज्यादे मनुष्योंने मिलके 
प्यार कियाहों ओर संहितासे उपनिषद्‌ भिन्नहों, एसा स्पष्ठ 
सिद्ध होताहे. 
तेत्तिरीय, आपही ऋषीकृत होना कहताहे-एवददि' 
विधाय ऋषिरवोचत”” (ऋषि-महात्या-यह उपदेश कर- 
तर )-एसा ग्रंथकार आपहो कहताहे. ओर इस उपनिषदर्म- 
हो रायीतर, पौरुशिष्टि, मोदगल्य आदि ऋषि आचायोंका 


मत बताक-म्राक्षी लेकेल्धर्मोपदेश कियाहे. ओर ऋषि 
साथ मिछके उपदेश करतेहें केः-“नो इतराणियेके च्रास्म 
च्छेयांसे अह्यणा: तेषांत्वूया आसनेन प्रखमितव्यम इत्या- 
दि.-हमसे इक्त जो हमसे उत्तम द्राह्मण होवे उसका .आस- 
नसे आश्वासन करना. इत्यादि वुक्‍्यों से, उपनिषद ऋषिऊृत 
हें, एसा ध्यानमें आजाताहे. मात्र दुराग्रह छोडके निष्पश्षपात 
सहन विचार करनेकी आवश्यकता हे. ऊसग्रथर्कों बनानेवाड्े क्‍ 
ऋषि, अभिमानरह्वित हुये समझ रहेठें के हमसे श्रेष्ठ ब्राह्म- 
णभो होंगे वाहें. अर्थात्‌ वोह ग्रेथ ईशवरक्षत मानना, सर्वथा 
इश्वरपर अन्यायारोप करना वा हठ माज्रसे दुराग्रहहे. 


ऐत्रेयोपनिषदमें “तदुक्ते ऋषीणां” (सो ऋषीने कहा 
है) एसा स्पष्ठ लिखा हे... 

भ्गु वरुणका संवाद, ग्रत्युनचिकरेताका संब [द, वामदे- 
पका अनुभव, संनत्कुमार नारदका संवाद, जनक याज्ञवल्क्य- 
का सवाद, इत्यादि बंहुत साक्षोसे यही सिद्ध होताहे कि जि- 
समें जिसका संवाद वा नाम आता हे, साग्रंथ, उससे पीछे 
वा उस काहमें बना हे. अतः “सृष्टि उत्पत्तिके छाखों वर्ष 
व्यतीत हुये पश्चत्‌ उक्त ग्रंथ तैयार हुये हें.” एसा सिद्ध होगया. 


ओरभी अनेक पुरावेसे स्पष्ट सिद्ध होता हे के जिन 
गथोमें बेदको इतर कहाहे, बा वेद ग्रंथों जिनमें चर्चाहे वे 
अथ, वेदसे भिन्नहें. अब क्योंकर मार्नेंके उपनिषद वेद हें दा 
बंदका भाग हे. 

जो, कहोके जसे हंशोपनिषद यज्वेदका चाढीसमा अ- 
ध्याय ह-(इसीको वाजसंनेयसंहितोपनिषद्‌ कहेते हें, ) वेसे 
अन्य उपनिषद्भो- समझो, यह बातांभी नहीं बनती. क्योंके 


५ छा 


से बेद ग्रंथोके अध्याय, वर्ग, सृक्त इत्यादि विभाग हें 


नमें इंशोपनिषद्वत्‌ अन्योंकी गणना नहींहे. ओर वेदके 
प्‌द्‌ 
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तो, पद प्रदकी गणनाड़े उस गणनामें इश्ावा्स्पादि मंत्रो्े 
सवाय अन्यकों गणना नहीं हे. अतःअन्य उपनिषद्‌ 
दरूप नहीं. क्‍ है 
. ” जो कहोके कितनेक मंत्र जो, वेद संहितामेंह बेही उप- 
निषदोपें हें अतः वेदरूप हें. इसका उत्तर यहहे के बे, सं- 
हिताके मंत्र लियेहों. यदि यह वास्तवमें * उपनिषदके होते 
तो, जेप्ते उपनिषदोंमें वेदोंके नाथ ओर' साक्षी हें; वेसे, संहि- 
ताके पंत्रोमे उपनिषदोंके नाम छेकर छेख होता; सो नहीं हे. 
किंतु “तेत्वोपनिषदं पृरुषंपृच्छामि”” इत्यादि उपनिषद वा- 
. क्योंसे उछटा यह सिद्ध होताहे के उक्त वाक्य सूचक प्रंथ- 
से भिन्न, उपनिषद ग्रंथ हैं ओर व्यवहारमें तो, इस वाक्य सू- 
चक ग्रंथंकोभी उपनिषद कहतेहें. यदि उपनिषद कोई ग्रंथ 
नहीं कितु त्रह्म विद्याका नाम वा अन्य अर्थ मानें, तोभी, 
जिस अंथमें यह वाक्य हें उससे भिन्न, सोहोने “योग्य है. यहां 
उपनिषद नामसे पसिद्ध ग्रंथ'-शब्द अमाणकों चर्चाहे. .. 

- नो, यह कहोके भिननामोंसे इतिहास सिद्ध करतेहो उ- 
नका अथे अन्य अलंकार रुपसे होगा. जेसेके “यक्षका रू- 
पालकारसे उपनिषदमें वर्णन हे.'” तो, मुश्ककों यह कहनेका 
है कि, जब तक शुद्धार्थका निर्णय करके प्रसिद्ध नहीं करो 
पहतिक दत्यमस्पादि महावाक्योंका अन्यहों अर्थ हो, एसा 
क्यों न माना जाय ! 


._ भी यह कहोके उपनिषिद, वर्तमान कल्प विषे कभीभी 
वने हों. परंतु उसमें जो कुछ ऋषियों करके कथन हे सो, स्वे 
. से नहीं; कितु इंखवर प्रित हे. अतः उनके वाक्य स्वतः 


है 


+ 


मै 
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प्रमाण हूं. सो वारताभो नहीं बनती. क्योंके परस्परके संवा- 
दासे यह निर्णय नहीं कर सकोगे के ईश्वर प्रेरितकोभसेहें 
आर जप्ररेत कानतं हैं. जसके नारद सनत्कुमारके' संवादमे 
* बेद पराविद्या नहीं” -भ्रह वाक्य इंशर परित मानते हो 
अनक दांष आवबगे. किवरा सवेके 'कथन, इतिहास इंशर प्रे- 
रितही मान लियेजायें तों, अरेवियन नाइट, पंज्तत्र, वाय 
बढछ, कुरानभी इश्र प्रेरित समझे चप रहना पड़ेगा. किया 
जिसकाल इंशरन प्रा, उस क्षणमें उस ऋषि (जिसके हृदय 
मे भरा) को सुधथी वा नहीं! जो कहो के अपनी ओर वा- 
क्योंकी सुध (ज्ञान) थी तब तो, उसीके प्रेरित सिद्ध होजा- 
यंग. ओर न्यूनाधिकता आनेसे प्रमाण रूप नहीं होंगे. उत्तर 
पक्ष माना ता, उन वाक्याके अथे वहीहें, वा इज्यर अचि 
तय कछाका रहस्य अन्य है, यह निर्णय करडेा कठिण होजा 
यंगा. जी कोइ रीतिसे ईश्वर प्रेरित मानभो लेंबेतों, यह ग्रंथ 
वा मर रचे हूये ग्रंथमात्र इंश्वर प्ेरित नहीं माननेमें क्या हेंत 
दोगे ! अर्थात्‌ जो जो हेतु दोगे, वे सर्व, उन ग्रंथों वास्तेभी 
लगसकेंगे. ओर जब यथायंता वा यक्ति प्रमाण पर आधोगे 
ता, आपका मंतव्य कपूर (उड़ता है वेसे) हीजायगा. ._.- 


जा, यह कहा के “जसे मनुस्मृति ग्रथ बहूत प्राचीन का - 
लका हानस उसमे पघालमंल (क्षपक छोक)-““नमांस भश्न्णे 
दोषो न मश्चेनच मेथुने इत्यादि हें, बसे उपनिषदोमें भी हो गा; 
अतः क्षेपक भाग त्यागके अन्यके ग्रहण करनेसे उक्त दोष 
नहीं आदंगे. तां, स्वपक्षका त्याग होगा; क्योंके बामदेव उ- 
हाहूक, खेतकेतका संवाद बिकालनेसे तत्वमस्यादि महा 
वाक्य क्षपक जानके निकाल दने होंगे. जोइसकों क्षेषक 
नहीं जानके रखांगे तो, जितने इंतिशहास गत उपर दोष छि- 


श्र 


खे हं बेसव, प्राप्त होंगे तथाहि जेसे एक्मण आठटेगे अब 
सेर सोमल मिछजावे तो, उप्को त्यांग' करना हडताहे. थे 
सेहों उपनिषदका त्याग करना' पडेंगा. नहीं तो, महाहानी 
होजायगी.-सत्यासत्यका त्याग ग्रहणे यथायोग्य नहींहोंगा. , 
एतदष्टि (पर्वोक्त कारणोंके विवेकस) तस्वभस्यादि वाक्य 
बोधक उपतिषद ग्रंथ, पेदरूप (इंख्र कृत वा प्रेरित वाकंय) 
नहीं. स्वत: प्रमाण नहीं. कितु सष्ठि आरंभ मान तो, फेना 
दि उपनिषद ग्रंथ सध्ठटि आरंभके बहत (हजारों वा छाखों) 
वध पौछे मनुष्याने बनाये हैं, यह स्पष्ठ स्लिद्ध होताहे. यंद्रपि 
वेद[तियाँकों मान्य इशादि दस उपनिषदोंके बननेकां एक 
काल नहीं होगा तथापि “तलखमसि ” बोंधक- छांदोग्य ओर 
“अहंत्रह्म' बोधक हृहदारण्य तों, सृष्टि आरंभके ६६ पेढी 
पहिले नहीं बने किंतु पीछे बने हैँ. यह बात निर्श्नात सिद्ध 

होजातों हें हु 
(सर्‌.) अनेक नाना ऋषिओंके का छांतरसे बनाये ह थे उप- 

निषद ११२७ ग्रथद उनमेंसे १०८ ग्रंथ ज्ञान श्वैगम हूं,* इ- 
नमसे ५२ उपनिषंद प्रसिद्धिमह, उनमेंसे इंश, केने, कठ 
प्रश्ने, मुंदंक, मांडुक्य, तेत्तिरीय, ऐतरय, छादो्य, वे हर्दारण्य, 
येहँ दस उपनिपद, वेदांतो प्रमाण गिनतहे, उनमेसे इश पनिष- 
दतों येजबेंदकी चांठीसवीं ४० अध्यायहे. शेष ऋषिकृत ब्राहम- 
ण ग्रंथोंके भाग गतहें. ओर ५२ बावनमेंसे इन दस उपानिष- 
दोसे जो इतर, वे इन दसोके पीछे बने हें; इसलिये पर्वोक्त 
बंका -दोपष जिर्मसाजन उपनिषदाम प्राप्त होसंके, उनउनमे 
यंयीचिंत लगालिना चाहिये.वसवंदोष सबे उंप्मिषद वास्‍्ते 
नहीं समधेना चाहिये 


* एसा अ्रथोम छख पाते 
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जो उपनिषद पदमात्रके अक्य-अथे-वाच्यमें विवाद 
छोगे तो, कुरानी-मुहम्मद मत सिद्धकर, अल्छोपनिददभी 
( जिसमें “महंगुदं रसूछं अकंबरं” आदे मंत्ररूप कछिखे हे ) 
प्रमाण पाननेस, कुरानी वैतभी मानछेना पढंगा अतः यहां प्‌ 
मात्रकों चा नहीं समझ छना. 


(उपनिषद्‌ ग्रंथ, परतःप्रमाण प्रसंग ) 


यदि कहोंके “उपनिषद वेदरूप मतहों ओर स्वतः 
प्रधाणरूपभी मतहो, परंतु परत+ प्रमाणरूपतां हो; क्याक के 
गांदि ४ संहितारूप वेदगंथ इंशवर प्रेरित स्त्रतः प्रमाण हैं, 
एसा आये छोकोने सिद्ध कियाहे. यद्यपि वेदांती ओर प्‌ 
राणियोंकी रीति वा अर्थ अनुसारतो, पूर्वोक्त दोष ऋगादि 
मेंभी पाप्त होते हें. जेंसेके-ऋग॑वेद भें हृत्रासुर और ईंद्रका 
लडाइ है, “त्यायूषं जमदगे ” इत्यादि मंत्राम जमदगभि नामा 
ऋषिकी चर्चा हे, कश्यपादि ऋषियोंकी चचा है, छुराछुर 
के संग्रामका इतिहास हे. इत्यादि अनेकाके इतिहास वंदास 
हैं; अतः पर्वोक्त दोषसे ग्रस्त हें. तथापि इन मंत्र आर मक्न्या 
के अथे अन्य हैं (देखो दयानंद कृत भाष्य ओर कुम्मारऊ् 
भट्टके किये हुये अथे)-पसंगम ह॒त्नासुर, मेंघका आर ३5, रू 
येका नाम है, बादल बनने ओर वा होनेका प्रकार जनाया 
हे: बोह प्रसंग, वृत्रासर नामा असुर आर इंद्र वामा सरपति- 
का इतिहास नहीं हे. कितु पदायथ विद्याम रुपाहकारह 
जमसदमि ईखरका नाम हे. कश्यप प्राणके अथेम हैं. उत्तम 
पुरुषोंको सुर ओर दुष्ट, नीच, दस्वूका अछुर कृहृत 
उभयकी रुपारृकारसे चर्चा हें. किसीका इतिहास नहीं है 


हु २७ 

इत्यादि प्रकारसे अन्य स्थलकममो जान छना. विस्तार 
भयसे ओर निरुपयोगी जञानके नहीं लिखें 

देखनाहों' वोह दयानंद स्वामों "कृत ऋगादि वेद बा 
भमिका और उसका बनाग्रा हुदी ऋग यजुवंदकों भाष्य 
देख केवे. उसमें वेदके इशर प्रेरित होने ओर स्वव 
प्रयाण होज्ञेम अन्यभी अनेक शंका समाधान लिखहे 
महीधर, सायन, मोक्ष मुलरांदिंने वेदके पैंडॉंग यथा नहीं 
जानके प्राचीन महपियोंके अंथेको नहीं समझके वेदाके अथे 
विशाडर्दिय हें, परंतु स्वामो दयातंदजीने उनके अथेके दोष 
और अन्यवादियोंकी शक्राकां समाधान स्विस्तृत लिखके 
बेदकोस्व॒तः प्रमाण सिद्धकर बताया हैं; अत! वेद सर्वे आद्य 
ग्रंथ, इतिहास ओर पर साक्षी विनाका, पश्षपात रहित, स- 
वे सष्टिके उपयोगी, से सत्य विद्याओंका भंडार ईशरी ज्ञा- 
नका निदोष पुस्तक हे. उस हँव॑तः भ्रमाणरूप पुस्तक गत 
यजर्वेदके अध्याय ४० मे-१६. (इशोपनिषद) भ छिखा हे 
के “यो5सावसो परुष; सोडहपर्िप (जीव कैहता हे के 
जो ग्रह आदित्य मंढल विषे पुरुष हे सो यह मे हु); बंदक 
इस. आशयको केक जीव ब्रह्मकी एकताके प्रतिपादक . “त- 
समंसि” “अरंब्रह्म' इत्यादि महा वाक्य कहे हैं, अतः प- 
रतः प्रयाणरूप उपनिषदे वाक्य, प्रमाण हानेसे चेदानुयायी 
को मान्य हें इति पृतरपश्न 

सा वाताभी समीचोन नहीं होसकती-यद्य॑ंपि वेदांति 


 * जेसे वेदमें अग्नि, सूर्य, चंद्र, इंद्र, अश्व, वरुणादिकी जहां 
स्तुति प्राथंना हे सो, जड वा जीव विशेषकी नहीं हे किंतु निराका- 
र व्यापक इश्वर चेतनकी हे अर्थात्‌ अग्नि आदि इंश्वरके नाममी 
हैं, एसा जानना 


ना अनन»न्‍++ ५ मजक 
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यों प्रति सँद्िंताकों स्वतः प्रंभाणताका प्रसंग नहीं 
वें उसको अपरवियद्यां मानतेंहें तथा यहाँ केवल उपनिष- 
दाका प्रसंग हे. ब्रथापे वे छोकें यजबंदंकी अध्याय 9० 
को उपनिषद मानते हूँ ओर कोईमों अन्यपश्षकारों (आयस- 
माजी) के सिद्धांतकी लेके स्वपक्षकों सिद्ध करना चाहें, 
एतह।8 वेद विषय प्रवत्ति हानसे संक्षेपम छिखते हैं। 
बंद प्रमाण प्रसग, 

4इति शुश्रम धीराणां (यज्ञ. अ. ४०:-(एसा हमने थी- 
२ पुरुषांसे सुना हे). इति ब्रह्मविंदों बदंति (अथवे)-(एसा 
ब्रह्मदादी परुष कहते ३). तस्पादज्वात्सवें हुत ऋचः (पुरुष 
सूक्त)- उस परमेश्वरसे ऋग यज़ साम ओर अथवे-चारं वेद 
उत्पन्न हुये.” इत्यादि अनेक वाक्य आरे युक्तियांसे स्पष्ठ 
होताहे के बदोंमे किसोकी साक्षी है. जो एसा नहीं माल 
तो इंशर मिथ्यावादी होताहे; क्योंके हमने बृद्धिम्मनोंसे. छु- 
नाहे, एसा कहना ईश्वर प्रति अवटित हैं, अतएवं अन्यका 
कथनही सिद्ध हवा. अथात्‌ किसी वा कोइभी बुद्धिमान मनु- 
ध्यसे सुनाहे, एसा बलात्कारसे मानना पडेगा. यदि यह मा- 
नेके इंखर जीवोकाी उपदेश करताह के, तुम एसा कहां कि 
- सो हमने धोर परुषास* सुना हे,” तो इंखर मिथ्यावादी 
हुवा. फ्योंके वेद, आद्य उपदेश कहतेहों ओर मनुष्य तो पी- 
छे उत्पन्न हये हैं. जो धीर पुरुषांस सुने पीछे इंश्वरका.छेख 
मानो तो, पूवाक्त (उपनिषिद प्रसंगमें जो छिखे हैं वे) दोष 

* बहवचन होने ओर धीर पद आनेसे [ धीर पुरुषों ] इंश्वर 

. बाचक नहीं कित, इंश्वर भिन्न. अनेक मनुष्य-जीव विशेषका, वांच- 
क वाक्य हु, 


्छ 


रे 


आनेसे स्वतः प्रमाणताका बाघ होंगा. जा वेद ओर पनुष्यः- 
उभौय साथके साथ मानो तोभी, उक्त दोष निवारण नहीं हा 
ता, यह स्पष्ठही हे ः क्‍ 
जिस ग्रंथपें यह लिखा*हे के/उस इंशवरसे ऋगादि उत्प 
न्न हुये; सो ग्रंथ, कगा दिसे भिन्न होना चाहिये. अतः प्रचाहि- 
त वेद ग्रंक, ईश्वर प्रेरित नहीं. जों कहो के जीवॉको ईश्वर उ- 
पदेश करता है तो “यर्थेमां वाच॑ कल्याणि  (यंज्ञु)) बते 
यह ऋगादि मुझसे उत्पन्न हुये” एसा छेख हांता. परंतु वे 
सा नहीं होनेसे को भिन्न ग्रंथ होना चाहिये. अथवा तो 
किसो नयोग्य विद्वानका रचा हुवा होना चाहिये. अथवा सं- 
हिता वा ददंतर सृक्तादि विभाग भिन्न भिन्न मनुष्योंके रच 
हये थे; उनको किसोने एकत्र किया.-इस समहसे भिन्न वेद है. 
वा इस समृहम आपके इशरका प्रेरित भागभी हो, इसकी त 
करार यहां नहीं है; परंत उक्त वाक्य ईंखर प्रेरित नहीं हें 
यह स्पष्ट हे कर 
जो वेदकों अनादि अपोरुषय पान!ंगे, तो मीमांसा ओर 
सांख्य मतका स्वीकार होगा. स्वपक्ष त्याग होगा. सत्य ओर 
अनंत होनेसे द्रेतापत्ति होगी.तथाही उसका उपदेश वा ज्ञान मन - 
ध्योको अनादि परंपरासे केसे हुवा ,यह निर्णय हो ना कठिन हो गा 
: जो वेदकों पोरुषेय (निलज्ञानवाल्ले इंशर कृत वा प्रेरि- 
त वा आकाशवाणी द्वारा उपदेशक) मानोगे, तो न्याय मत 
स्वीकार होगा. ओर नित्य ज्ञानवाढा इंशव्वर अनादि अनंत 
सत्य होनेसे तथा उसके गुणका उपयोग नित्य मानना पढ़- 
नेसे प्रकृत्यादिको नित्य मानना पडेगा. उससे द्वेतार्पात्ति होगी 
तथा किस प्रकार उपदेश किया, इसका निर्णय नहीं बता स- 
कागें. जो मृतिमान होके उपदेश किया मानागे तो, व्यापककी 


मूत्ति न होसकनेसे पक्ष असमीचीन रहेगा. जो आये समाजि 
गके समान-द्ारिंत्रवत हृदयमें प्रेरा मानोगे वा सीखे सिवा - 
ये मनुष्य उत्पन्न किये, एसा मानोगे तो, इंखरने मेरे, एसा 
सिद्ध नहीं होसकेगा; किंकुमंत्र वक्ताकी चाराकी वा मू्ख जंग- 
छियाके सामने स्व रचनाको प्रमाण मनाने वास्ते रचना रचो, 
यह सिद्ध होगा. वेद मंत्रके अनिच्छित उच्चारण कृ| मं उस- 
के पद पदाथका ज्ञान केसे हवा, यह नहीं बता सकोंगे. जा 
याग ध्यान होकर ऋषियोंकों अथे ज्ञात हुये, एसा मानोगे 
तो, पएन। चाढाकी सिद्ध होंगी. इसी प्रकार आकाशवाणी 
द्वारा मातनेसेभो दोषापत्ति होगी 
जो इश्वरको ओर उसके ज्ञानको अंनित्य मानके सृष्टिके 
आरूंभपं उपदेश होना मानोगे, तो परोक्ष उपदेश करनेमे तो 
दोष आवबेंगे. ओर मतिमान होके उपदेश करनेमे इ श्वरकी 
परिच्छिनता सिद्ध होनेसे इरत्वको बाघ होजायमा 
:. उक्त स्व विकस्पोंमें शब्द, पदोंकों रचना ओर पद प- 
दाध्ोंके संबंधका ज्ञान, किस प्रकार हुवा सो, संशय रहित 
यथाथ सिद्ध नेहीं करसकोगे. अंतर्म, गडबडी कुरान बायब- 
छ समान वेदका पनष्य घडत मानना पड़ेगा. हाँ, यथाये._# 
वा अयथार्थ हे, इतने अंशम कुरानादिके साथ तोछना वा स- 
- प्रान करना हमारा दुराग्रह वा अज्ञान मान छमे. 
जो कदाचित हठसे मानभी लेवेंके, वेद ईश्वर भेरित वा 
उपदश्ित है, तो उसको एसे करनेका कारण क्या ; उसका 
उत्तर यही दोगे के “जीदोंर्म सबेज् उपदेशा दिना यथाथे वि- 
दोष ज्ञानकी प्राप्ति नहीं होसकती, उनमे सामान्य ज्ञानसे 
-.. ? बेद ओर कुरानादि बांचके स्त्रय॑ निर्णय करोगे, कहां 
बेंद ओर कहां कुरान; सोना, रती गिंनें नादान. 


श्ट 


इतर, विशेष ज्ञान स्वयंपानेकी योग्यता नहीं हे. अतः उनके 
उपकार उन्नत्ति अथ उपदेश हे.” जब एसा मान छेयें तो, जे 
से कें आद्य उपदेशक विना, पहेले पहिले सुदविद्या-सदर्वि- 
शेष ज्ञान मनुष्य नहीं पासकत तो *अट छल कपटादि महानः 
विशेष ज्ञान केसे पासके होंगे ! अर्थात्‌ वोहभी किसी आदर 
गुरुसे मिला होगा. इसके उत्तरमे क्या तो एक फिरके (पंथ) 
समान दाखुदा (भछाइका एक, बुराइका दूसरा) मानने प- 
डंगे. अथंबा वेदोपदेशकही असदादिक़ाभी शिक्षक मानना 
पड़ेगा. जो यह कहोकि सद्विशेष ज्ञान होने पीछे स्वतंत्र जी 
बने स्वेच्छास असदादिकी रचना कीहे. तो में यह कहईगा 
के जो उनका विशेष ज्ञान न मिलता तो, झसदू कम गणमें 
प्रहतत नहीं हांते;। अतः सदुपरदेष्टा उनके अपराध करानेमें सहा- 
यक है. जो यह कहोांगे के आद्य उपदेशकने सत्य असल्यका 
स्वरूप ओर विवेक बताके विधिको कतेव्य कहा ओर अस- 
दादिको निषिद्ध कहके वर्ज दिया; फेर जो जीव स्वेच्छासे 
असदकम कर, उसमे माता, पिता, गरु वा इंश््‌रका क्या दोष 
हैं. इसके उत्तरम मेरा यह प्रश्न होगा क्ि, यादे वोह असदा 
किका विवेक नहीं करता तो, जीवोंकों अस॒दादिके संस्कार 
न पडनसे अनिष्टम प्रहत्ति नहीं होती; अतः सदुपदेष्ठों, अपरा- 
धमं सहायी हुवा. क्योंके इंश्वरकों तो यह ज्ञान-था के इनमें 
रागादि स्वभावसे हें. अतः असद संस्कार पढनेसे अनिए्में- 

* सद्यम तो कोई एकहोगा, क्योंकि सत्य एकही होता हे.- 
नाना नहीं, किंतु झूटही नाना होसकती हैं, निदान झठ छलरूपी 
नाना प्रेंथ और मतमे, किरोडान क़िरोड मनष्य फंसाये फंसे हये 
हँजिस विशेष ज्ञानसे, वोह क्या सामान्य ज्ञान किंवा छोठापझ्ता . विशेष द 
ज्ञान होगा ? नहीं, यह आप विचार सकते हो,. 


२९ 
भो प्रदत्त होवेंगे. जो यह कहोकि जीव पू्वे पूर्व संस्कारोंके 


(४ है का 


बलसे इछ अनिष्ठमं प्रदत्त होता हे; अतः इंश्वरकों दोष जूही; 
तो में यह कहुगा कि पूव पूत्र संस्कार जीवके राग इच्छादि 
गण ओर कदरतो (यह सृष्टि ओर विषयाका संबंध) वेद, प- 
नेंद्रिय वालोंकों सदासद विशेष द्वानका हेतु हे. (आद् सष्ठि 
में वा अनादि परंपरा से प्रनष्य समृह होने पीछे स्वयमेवके 
से विदष ज्ञान होता है! अब क्‍यों नहीं होता! इत्यादिका 
प्रकार यहां, ग्रंथ विस्तार भय तथा विशेष उपयोगी न होने 
ओर प्रसंग अप्राप्तसे नेहीं लिखते). जब अधिक संकेत ओर 
ज्ञान फल गया तब! मंत्रादि कंठस्थ किये, पश्चात्‌ लिपि होके 
अधिक ज्ञानका समह किसीने वा मढलोने वेदनामा चार पु- 
स्तक लिख दिये सो यथा ओर अयथाधोत्मकभी कह स- 
कते हैं; क्योंकि जीव आप उत्पन्न किया हुवा ज्ञान भुछ जा- 
ता हें. किंवा अयथार्थको यथाथे ओर यथाथेका अययाये 
पाननेम आजाना संभव हे. तो अन्यों इंशवर वा मनुष्य वा 
अन्य) के बताये हयेमें उक्त दोष हों, इसमें क्या आश्रय हे. 
अतः हठ करके ईश्वर भेरित मनष्य लिखित वा मनुष्यद्वारा 
उपदेश माने तोभी, दोष होना संभव हे. निद्धान कुदरती वे- 
दकों आगेवान करना पडेगा 
_. (यहां सब वेद प्रसंग वास्ते अनुपयोगी जानके विशेष 
(उसके मंत्रोंके उदाहरण देदेके वा अन्य प्रकार) नहीं लि- 
खा हे केवल प्रचलित वेदांत संबंधर्म जो उपयोगी वातों हैं 
सोही संक्षेपस लिखी हें.) 

विशेष कहां तक लिखें-वेदानयायों शाख्रकार ऋषि मुनि* 
योकोमी इस विषे संराय रहाहे.-तो मुझ अल्प बुद्धिपर आरोप क 
रना भल हे.-मेमिनि महाराज अनी मव रवाद स्वीकार के बेदकों 


ढँ ऐे 


अयोरुषेय अनादि अनंत ग्रंथ मानते ह. सांख्य कर्ता कपिलनी 
अन्क्रेवत्ाद मानके सिद्धजीके खाससे अनायांस होना प्रा 
नते हैं. पतंजक्ति मुनी ओर न्याय वैश्वेषिक कर्ता, नित्य ज्ञानवों- 
के इवरोपदेशित मानते हें. वेदांती, अनाद्दि सांत मिथ्या ई- 
खर कृत मानते हें. इत्यादि. उनके मूछ ग्रंथ ओर भा- 
ष्य, वृत्ति देखो. तथापि उक्त तमाम महाशय वेंदोंकों प्रमा- 
ण पानते आये हें. क्‍ ही 
“वेद, इंश्वर प्रेरित स्वतः प्रमाण हे! इस विषे क्याव- ' 
पाण हें! सो तद्धिन्न प्रभाण कहा चाहिये ! अर्थात्‌ आप (तुम), 
वेद, ओर इश्वर-तोनों तो इस विषे प्रमाण नहीं होसकते, 
ओर जो मानोंगे तो अन्यक्राभी वचन प्रमाण मानना पड़ेगा; क्‍ 
क्योंके उनउनके अनुयायी, महावीर, ब॒द्धादिकों सब्र ज्ञ मान- 
ते हैं ओर इंजीइ-बायबल, तथा कुरानका कर्ता कोइ खुदा. 
भी सर्वेज्ञ माना जाता हे. उनकी सर्वज्ञता ओर उनके वास्ते 
वेही प्रभाण हैं. जब एसा मानें तो, उनके ओर वेंद ईशरके 
परस्पर विरोधी सिद्धांत होनेस आपको स्व, सि द्वांतमें वेद 
समाण कहना निरुपयोगी ओर निष्फछ होजायगा. अथवा 
तो वेद अप्रमाणण होजायगा. ओर ईश्वर वेदसे इतर पत्यक्षा 
दिको तो आप छोक स्वतः प्रमाण नहीं मानते; अतः वेदकी 
सिद्धिमें कोई प्रमाण नहीं होनेसे वेदानुसार सिद्धांत सिद्ध 
करो तोभी, मान्य नहीं होसक्ता. तथाहो वेद सत्य वा: मि- 
थ्या यदि सल् हे तो द्वेतापत्ति होगो; क्योंके आपके सिद्धां- 
तमें ब्रह्म इतर, सवे मिथ्या हें. जो,' दूसरा पक्षमानें तो मिथ्या 
वेद, सत्य ब्ह्मका, प्रतिपादक नहीं होसक्ता. जब बअद्ामें 
अप्रमाण, तो उसकी एकता केसे बता सकेगा. ओर पिथ्या- 
को प्रमाणरुप सत्य मानना भिथ्या हे. जो यह कहोके “जे- 


से स्वप्रमं स्प्नादिकी ईंद्रिय स््रप्त पदा्थोंके वास्‍्ते प्रमाण हें, 
बसे व्यांवहा रिक सत्तारूपसे वेद प्रमाण हे, पारमाथिक प्रत्ता- 
को दृष्टिस मिथ्या हे; अतृ१ कोइ दोष नहीं” यह वात्ताभो 
नहीं बनती, क्योंके जेसे,स्पष्तके प्रमाण जाग्रतमें प्रमाण नहीं 
किंतु सेथा अनुपयोगी हैं. वे जाग्रत पदा्थोंके अतिपादन वा 
विषय करन योग्य नहीं; बेसही मिथ्या वाव्यावहारिक सत्ता - 
वाछा वेद, पारमाथिक सत्तावाले ब्रह्ममें प्रमाण नहीं हो स- 
कता. आरन उसक्रा कथन उस वास्ते उपयोगी हे. जोके स्व- 
सका दृष्टा जा है, वाह उभय (जाग्रतस्तप्त)का साक्षी हे, परं- 
तु उन (प्रमाणों)का विषय वा उन करके प्रतिपादन करने 
या ग्रहण करने योग्य नहीं है, यह वात आपको रीतिसे 
सिद्ध हे. इल्ाादि ओरभी अनेक रीतिसे प्राप्त पसंग पति वे- 
दकी स्वतः प्रमाणताम बाध हें 

तथा बंद ग्रंथकों आपभी प्रमाण नहीं. मानते हो; क्योंके 
उसम॑ तो यज्ञ विष पशूवध, अतिथीकों मांस भोजन, नियोग, 
गेणकम उपर वणाश्रम, स्रोकोभी वेदाध्ययन-इत्यादि उपदे- 
श ह. परंतु'्वतमानमं जो कोइ, जंमिनीवत्‌ यज्ञ्में पशुवध, 
करे; भारद्वाजने जेसे भरतादिकाकों मांसका भाजन दिया 
बसे, अतिथी सत्कार करे; भीष्प पिताके भाइ क्षत्रीय राजा 
की तीन ख्रीसे पांड धृतराष्ट्‌ ओर विदुर जेसे उत्पन्न हये 
वेसे, तीन पत्रोत्पन्न करने वास्ते कभो नियोग करे; वा भील 
पुत्र वाल्मिक, चांडाल पुत्र मातंग, झीमर (ढीमर)नी पत्र व्या- 
सजेसे किसीके गुणकम' देखके ब्राह्मण बनावे, वा गार्गी 
त्रेयी ( जिनशूद्रा (वेंदांती भाई ख्लोकों शूद्र समान गिनते हें) 
के वाक्य वा उपदेशको, ब्राह्मण वा उपनिषदोंको वेद मानने 
वाले बेदांतो, श्रुति मानते हे) समान स्री, वेदोच्वारण करे; 


रे दे 


सा आप मान्य नहीं रखते ओर उसको भ्रष्ट नीच पानके 
द्विमतित्वसे गिरा देते हो; अतः वेदकों अप्रमाण मानने 
वाले किया उसके विराधी हुये वा क्या ? 
जो कहो के रूढी बलवान हे, रूढो विरुद्ध करनेसे व्य- 
वहार-स्राथं-अटकता हे, तो यह अथ हुवा कि वेद ग्रेथ 
प्रमाण नहीं किंतु. वतेमान प्रचलित अहंग्रह्म प्रमाण हे. जो 
यह रूढी नहीं मान दो, नास्तिक कहाते हूँ, मानप्रतिष्ठा न- 
हो पाते. विषयास विरक्त होना पढ़ता हे, कोइ हमारी 
फथा नहीं सुनता, वणिखत्ति नहीं चछती, कोई गुरु नहीं 
मानता, वा श्रद्धा नहीं करता, मुफतके-्टके पेसे नहीं मि- 
छते, खलडाम कार पाइभी नहीं चढादेता, मकान मेडी 
नह बनते; अत; रूढी वहसे जीव त्रह्मकी एकता मानते हें 
अही क्या स्वाये परायणता द 
दि यह कहो के कलियुगर्म “अग्निहोत्र गवालंभ॑ स 

न्यास पल पत्रिके । देवराच्च सुतोत्पात्ति कछोपंच विवर्जयेत। 


१ इसी प्रकार अन्यधम शास्त्र [मनवादि] वा अन्य ग्रंथोमें हिं- 
दु भाइआंको मनमानी प्रमाणता अप्रमाणता वा विश्वास अविश्य्वास 
है...जेसे कि भागवत्तके एकादश स्कंघगत अध्याय १७ में लिखा हे 
कि-ज्ाह्मण तीन वर्णकी, क्षत्री दोकी, वैश्य दोकी ओर शद्र एकमा- 
त्रशूद्र वणंकी कन्यासे विवाह करे. परंतु वत्तेमानमें यदि कोइ उस 
अनुसार वत्ते किवा एक जातिका ब्राह्मणही दूसरे प्रकारके ब्राह्मण 
जातिकों लडकी विब्राहे तो, उसे पदभ्रष्ट मानफे जाति बाहिर कर 
देते हें. अथातू मनमानी प्रमाणता अप्रमाँणता हें. सत्य असत्य ओर 
यग्य विश्वास है वा अयोग्य हे, इस निणयकों छोंडदो तो, जेसा द- 

विश्वास-इमान-वा स्वधर्माभिमान मुसल्मानोंमें हे वेसा हिंदु- 
आऑर्म नहीं है ! ! | 


शक 


रे हे 


इस वाक्यसे पशुवध, नियोग, भांस श्राद्धादि वनित हैं; तो य 
ह प्रश्न उठताह के, वेदाम तो एसा कहीं नहीं लिखा. क्या 
य स्मृति वा धर्म सिंध्वादिका लेख, उक्त वेद रेख वा रू- 
ढीसे शिरोमणी हे ! यदि*शिरोमणी मानो, तो वेद प्रमाणरूप 
नहीं हवा. ओर जो वेदका छेख' शिरोमणी, तो आप छोक 
वंद नहीं मानते, एसा प्वोक्त प्रकारसे सिद्ध होजाता' हे 
(देखो, वतेमान विषे काशी ओर सिद्धपरमें जिन ब्राह्मणोंन 
यज्ञ पशुवध किये उनको जातिसे निकाला.) 
अथवा वेद असवेज्ञ हे अथात उसको यह ब्ञात नहींथा 
के कलिकाछूम पशुवधादि अनचित होंगे, अतः कलि वास्ते 
अमुक २ बात निषेध कोजांय. इसी प्रकार अपवाद वाक्‍्यों, 
वारत यथाचित्त समझ लेना चाहिये 
निदान आप वेदकों अध्यासरूप प्रमाण मानते हो, अं- 
तःकरणसे यथार्थ नहीं मानते. अतः उसके लेख पर आपकी 
रीतिस आधार नहीं होसकता. किंवा जेसे वेदकी उक्त वा- 
ते कछि वास्ते मनमुखो नि्षध मानलछी वेसे, यदि वेदम जीव 
ब्रह्मकी एकता हे एसा हटसे मान छेवे तो, उसकोभी सतयु- 
गसे इतर काल वा कलियुग वास्ते निषेध माने लेना चाहीसे-) 





१ इसका पुरावा यह है के, आपकी रीतिसे द्वेतवादी कणाद, 
गौतम, पतर्जलि, क्रपिक, जैमिनि, इत्यादि सर्वज्ष ओर वेदानयायी 
हुये हें.-त्रे यात्री बेद ज्ञाता नहीं, यातों बेद द्वैत प्रतिपादक हे, या 
उन्होंने कलिकारू वा अमुक काठ वास्ते जीव ब्रह्मकी एकताका नि- 
घेध किया, एसा माज्ना पड़ेगा. सर्व पक्षमें आपके पक्षकी हानी हे. 
जो यह कहो के वैशेषिकादि शात््रके कर्ता कणादादि तो वेदान॒सार 
अद्वत प्रही हें परंतु, उनके वत्तिकार, भाष्यकार श्रांत हयें हँ-उन्होंने 
द्वेतमें अथे किये हैं. सोभी ठीक नहीं,-श्री मच्छेकराचायने शारीरि 


जो यह कहो के, वेद वाक्यके जो पदवधादिम अर्थ छ- 
गाये है सो, वेसे अथ नहीं हों किंत, अन्य होंगे. (देखो स्वामी: 
दयानंद कृत भाष्य) तो हम कहते हक दयानंदजोने तो द्वेत- 
में अथे किये है-जी व अह्म की एकताक/निषेष किया हे. (देखो 
दयानंदजो कृत सत्याथ प्रकाश, वेदांती द्धांत निवारण, ऋ- 
गेदादि भाफ्य भूमिका ओर यजवेदका भाष्य तथा अ. ४७०). 
इतनाहो नहीं किंतु, जमिनि आदियों (उब्बट, सायनाचाये,. 
महीवरादि) के अथ मिथ्यो* हुये, तो आपके किये अर्थंभी 
आंत रूप क्‍या न हां ! 


क भाष्यम सांख्य सत्रोंकी छेकर खंडन किया हे. सांख्यने कणादि- 
के मतकों, “विशेषिकादिवतृ” [१-२५] इत्यादि. सतन्रसे अन्योंका 
खंडन किया हें, “अथातो धर्म व्याख्यास्थाम:!” इस कणादके संत्रसे 
हत स्पष्ट है, ।नेदान वृत्ति ओर भाष्य छोडके मल संत्र'देखो तो 
उनसेभोद्रतही सिद्ध होता है. “नात्यन्तोच्छेद:”-(सुष्टिका' कभी उ- 
च्छद नहीं हांता, सांख्य) यह वेंदांत पक्षके विरूद्ध हे, “भेदब्म 
पदेशा्च!” (व्यास सूत्र) इत्यादिभी, (सर्वज्ञ कनादका उलके ओर 
गोतमका' अक्षपाद क्यों नाम हुवा ?) 





* भागवतके एकादश स्कंघ अ७ २१ में लिखा हे कि पश- 

धसे निवत्ति होनेके वास्ते वेदमें कहा हें. मनस्मृतिमें पशवघ, नि 

योग, मांस श्राद्ध इत्यादिका विधान हे. उक्त शातत्रादि वा पराणादि 
स्रतः प्रमाण नहीं ओर यहां बेद प्रसंग है; अतः उनका वर्णन वि- 
स्तार पूवेक नहीं लिखते. थोडेके प्रमाण टांक देते हैं. “यज्ञाय ज- 
ग्घि मासस्या! सन अ., ९ (यज्षमें विधान) “सतस्माद' यज्ञे वधोअव- 
धः वहांही. “सौत्रामण्यां सरांपबित” “वैदिकी हिंसा हिंसा न भवाति”” 
“अभेच्छत्पुत्रेमे पंण्डितो” इत्यादि (शा, ब्र, अ, ९), आज्यमन्नाय काम 
(गृहसु.)“मरिनषोमाय पेशूमाल्मेत”” “एतद्वास्थादिबो यदवाधि गवांक्षीर 
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तथाहि जबकि अन्यके ग्रेयोंको स्वत: अँमगराण न मात सकें 
ती, वेद ग्रंथका हो क्यों माना जाय --तहां-वेद, अनादिं वेद 
(जान) छूप है इस लिये*(१), वा इखरो ज्ञान हे इस छेये 
(२), वा उसमे यथाथ बर्णन (ज्ञान) हे इस लिये (३) स्वतः 


बना न5+ |». 


वां मांस (अर्थ॑त्र, ९[६!३ ९) अतिथिं मांस विधान, “नियोगकिधति मनु 
अ. ९ श॑ ६. “दवरांद्रा सापैंडाद्वां ख्रिया सम्यक नियैक्तया” (मन) 
“अन्य मिच्छस्व सुभगेर्पात!” ऋ. मे. १ सु. १० मं. १ “कुहसिददो- 
पा? [ऋ, अ, ७ व. ६८ मं. २] (नियोग) “इयंसारी पति लोक! 
(अथवे का १८, अ., ३ व. ? में. १) “इमं मंत्र पत्नी पठेत!” (ओ- 
त सूं.) ख्रीवि्या वेंदाध्ययन विधान. जो चारों वेद, चारों ब्राह्मण 


ओर गृह सुत्रों अनुसार हिंसा-पशुवध, नियोग इत्यादिकी सविस्तृ« 


विधि देखना हो तो, उनके मंत्रोंके अर्थ सहित “निगंम प्रकाश” 
प्रसिद्ध अंथमें वांचों, यह ग्रंथ से, १९४ ० में जिले अहंमदाबांद श- 
हेर (इलाके मुंबई) गत मामाकी हवेलीमें युनाइटड प्रिर्टेंग' ओर ज, 
ए. कंपनी. लिमिटेडके प्रेसमें रणछोडलाछ हीराचंदने छापा हे. उक्त 
ग्रंथ (वैदिक धुमनो खुडासो)का कर्ता “लो. है. निवंध संग्रह” का 
वनानेवाछ्ा तथा मोलानाथ भगवान शास्त्री रायकवाल हे. इस म्रं- 
थमें सायनाचाये के भाष्य ओर गृह्म सूत्र, पुराण, स्मृति आदिकोदे- 
के वेद ओर ब्राह्मण ग्रंथ तथा सूृत्रोंके दोष दरसाये हें-वेदोमें झति- 
हास हैं ओर' यज्ञमें पशुवध है तथा मांस शराब मक्षण विधि हें.- 
जडको इश्वर मात्ने वाछा हे.-नियोग सचक है ओर अश्वमेदादि प्रसंगमें 
महान अरुचीकारक निदनीय कर्मका विधायक हे इत्यादि बातें, सं- 
स्‍्कारों साहेत यज्ञ विधि ओर अनेक व॒तांत जनाये हें, मंत्र ओर सूत्रोंके 
अथे सहित सविस्तर वर्णन किया हे.-पारिणाम यह निकाला हे कि 
वेद स्याज्य हैं ओर प्रमाण योग्य नहीं. दयानंद स्वामी कुत माष्य अनुसार 


यह कह सकते हें कि, वे अनुचित मन घड़त अर्थ हों, ओर इत्यादि का ५ 


रैदे्‌ 


प्रमाण मानना चाहिये? यह ३ विकल्प हैं. अंबं जो पहिला 
(सांख्य, मीमोंसाका) पक्ष मानें तो, मिथ्या ज्ञानभी अनादि 
होनेसे प्रमाण होवेगा. वेद धूते निशार्यरोंका बनाया हवाहे, यह 
दस्यु ज्ञानभो प्रमाण होगा. दूसरा प्ष प्रमाण माने, तो जिस 
इखरने भगंका पन्न॑ छलसे लेलियां, वालीकों छलसे मारा, 
बढीराजाकरं छला, युधिष्ठिरकों असंद बोलनेका उत्तेजन दि 
या, गोपिकाका चोर उठाया एसे (पोराणिक) इंशवरका ज्ञान 
(बेंद), अथथाय वा असतभी कंयो न हों-! किंवा सतूँ असत 
भाव अभाव, तम प्रकांश, ज्ञान अज्ञाम, परस्पर विरोधियां 
का “उपादान माया, तद्विशिष्ठ चेतन (चेदांतियोंके) ईशर- 
का ज्ञान यथार्थ अयथार्थ क्यों न हो ! भो यह कहो के, जो 
अययाये वा असत ज्ञानवाला वा अयथार्थ वक्ता होसो इंश्व 

रहो नहीं, किंतु नित्य संत्य यथार्थ ज्ञानवाला (योग, न्याय, 
आर्य समाजका) ईश्वर होता है; अतः वेदमें णो उपदेश हे सो, 
ययाथ है; इस छिये बंद प्रमाण हे. यह पक्ष उक्त सवे विक- 
ल्‍्प वालोंकी मान्य होपडनेसे तीसरा पक्ष हों गया. उसमें 
यह विचार हे कि थथायथ है, इतने विश्वास मात्रसे प्रमाण मा- 
न यब तो, ख्िस्तियांका ईंश्वरो पुस्तक बायबरछूभी प्रमाण मा- 
नना चाहिये. क्‍्यांकि वे एसा मानते हैँ के, इसमे बहोतसी 
बात एसो हूं कि जा प्रत्यक्ष वा मनुष्य बद्धिसे अयथाथ प्रती-- 
त हाती हूँ, परंतु इंश्वर यथाय वक्ता हैं; अत मनुष्य बद्धिकें 
अथ वा असमझसे उसका अयथायथे नहो कहसक्ते. किंतु अ- 
रणसे मेरी दष्टिम वेदकी ।नेंदा कीहे, इसका मुख्य कारण वेदके अ 

थॉंकी गडबड सिवाय, अन्य नहीं जान पडता, ओर याद वे अर्थ 
यथाये हें, तो पौराणी, वेदांती वेदोक्त कर्म नहीं करते वा वेदकों प्र- 
माण नहीं मानते; एसा माज्ना पड़ेगा 


९७ 


ज्ञात वां संदिग्ध अथोम विश्वाससे यर्थायहों माननांचाहिये 
जब यू हैं ता, अभावस भाव ओर अपुनजन्पादिभी मान छेना 
पढ़ेंगा; भा के वेद विरुद्ध हे. किंवा अर्थ ओर तदज्ञान बिना, 
विशास मात्रकों यथायद्त किस कामको ढें.-जद' समान नि 
रूुपयागी हे. ओर जब उपयोगांय अथे बताओगे तो, भाष्य 
काराके नाना अथ होनेसे कोनसा अयथे यथार्थ हे जिस पर 
विश्वास करें, एसा संशयही रहेगा. एसी व्यस्थामेमी निरुप- 
योगी रहा. जो येह कहोगे कि अम्॒ुक प्रकारसे अमुरझ अर्थ 
ठोक अमुक अयथार्थ हे. वहां सप्टिनियम, प्रत्यक्ष, यक्ति 
आर बुद्धि उपयोग मध्यमें आगये. तो पर्वोक्त 'धीर पुरु- 
पासे सुनाहे वा “न तस्य प्रतिमाइस्ति इत्यादि अनेक 
शकाके समाधान ओर समग्र अर्थ निणयके बिना, प्रमाण 
ताकी पतिन्ना सिद्ध नहीं होसकेगी. इतने कथनसे यह सि- 
द्ध हवाके वेद (अपोरुषेयहो वा पौरुषेय हों. वा इंश्रकृत 
वा प्रेरित वा मनुष्यक्ृत हो) में यथा ज्ञानहे, इसलिये अ- 
प्रमाण नहीं किंतु प्रमाण हैं. (क्योंके उसको प्रमाण- मानने 
वाछोंकी याक्ते, बद्धि, छेख, फिलोसफी ओर ययथार्थता 
यही परिणाम निकालूतीहे. इत्यादि अनेक कारण हें.) 

उसके यथाथे सयक्त अथे ( पद पदाथ सबंध ) ओर ब्वान, 
बहुत कालका होने ओर नाना धमं तथा परदेशियोकी गठ- 
बढ़से वत्तमानमं ज्ञात नहींहईं। अत+ यथाथ अथे ज्ञात होने 
तक प्रमाणताकी प्रतिद्ञ]तों हे परंतु सिद्ध नहींहोती. प्रिय 
बंधवों ! यथाय कथन वा द्ञान तो बारूकका भी मान्य हों- 
ताले, वेदका तो क्‍यों न हों! इसकछिये आये संतानकों 
यह चाहिये कि कुरीतिस वेदकी मान्यताका अभाव न करादें 
(जैसा के पुराणोंने किया ); किंतु उस अपू्व अमूल्य पुस्तक 
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के यथार्थ अथ ओर ज्ञान (जो कि युक्ति, प्रत्यक्ष, अनुपान, 
कुदरत-सष्टि नियम-से विरुद्ध न हों--संशंय रहित होंबे. ) 
संपादन करनेका उपायछे, ओर विश्वास मात्र वा अनुचि- . 
त अयुक्त आग्रह मात्रसे अवेदमे“कहाह “उसका अथ 
यूहीहे” “इस छिये अम॒क विषय प्रमाणहे ” एसे, कथनाथ 
तेथार नही होना चाहिये. ह 
जो कोई कदाचित यह प्रतिज्ञा करे के “दूसरोंके किये 
हुये वेदाथ यथाथे नहीं; आबे कोई, हमारेसाथ शास्रार् 
करे, हम पढांगकी रीतिसे उसका खंडन करते हे. ओर मूल _ 
यथा अर्थ हप जानतेहें.” तो उनसे यह कहना चाहिये 
कि आपके किये हुये अथर्मे बेद सिवाय इतर-(आपवा प्र 
क्षादि) कोई प्रमाण नहीं माने जाते, अन्यथा वेदकी स्वतः. 
प्रमाणताका वाध होजायगा. ओर उभय-वादी प्रतिवादीरे 
कथनपर आधार रहही नहीं सकता. अब जो आपके किये .. 
हये अथ ठीक, इसकी साक्षी प्रजावगंकों माने तो, हिंसक | 
यवन, आहसक जन, गमूतपूजक वा इंखरोतार सान्नेवाढ़े 
पोराणी, ईश्वरोतार न मान्नेवाले-पर्ति खंडन करनेवाले आ- 
असमाजी, मेमांसिक,सांख्यमतवादी, ब्रह्म, क्रिरानी, करानी 
बाँध वगेरे की संपतिम अंतरही रहेगा; कोइ योग्य कोई 
अयाग्य कोई योग्य अमान्य इत्यादि संमति देंगे, उससे कुछ- 
फेसछा-निश्रय नहीं होनेका. जो पडांगकों साक्षी मानेंगे 
ता, वे ऊभय पक्षकारकों अवसरदाहे, जो एसा न होता तो, 
नाना अथ प्रचलितही नहीं होते. (देखो रामानज उद्बद 
सायनाचाय वगेरे के अर्थ.) अब हारके उन प्रतिज्ञाकर 
महाराजके किये हुये अथेही ठीकरें, एसा विशाससे मान 
रब तो, वेदांग न पढ़े हुये अनुयायी बृद्धिमानकों यह सं- 


रे ९ हे 


शय क्‍यों न छोंगा ! कि जो प्रतिन्ञकस प्रबछ, पढांगका फेर- 
फार करनेवालाहो तो, अन्य प्रकारके अथ क्‍यों न करसके 
वा क्‍यों न हाँसक ! अतपव क्‍या तो अनगमता विश्वास 
स्वीकारगा. वा तो संशय[त्ष्मकफ मन रहेगा. विश्वाप्त मात्र 
फछका यथार्थ अयथार्थपर निणय्र होतव्यहें; जोकि संश्न- 
यके रूपमें आनेबाछाहे. झसलिय उत्तम प्रकार यही सिद्धू 
होदाहे कि, किये हुये अर्थका विषय, पत्यक्ष युक्ति आदिसे 
सिद्धहो तो (तब॒हो) मान्य, संतोपकारक वा सफल हो सकता हें; 
अन्यथातो संशयरूपही' रहनेका हे. 

_ इत्यादि पसंगोंसे वेद ग्रंथ प्रमाण देनाही आपको प्रद्धि- 
कछ फलदते. ओर आपके यथाये प्रमाणमें न होनेसे उसको 
प्रमाणंता अप्रमाणवतार्म प्रयत्न करना व्यथं जानके संक्षेप 
लिखा हे क्‍ 

(सूचना)-इस प्रसंगम इंश्वर हे वा नहीं, वेद इश्र प्रं- 
रित हो बा न हो, ओर वंद प्रमाण हो वा न हों-इससे मुख्य- 
विशेष प्रयोजन नहीं हे. ओर न उनके खेडन मंडनमें हमा- 
रा प्रयत्नहे. कित यह विषय “दयानंदी दोया (दीपक ) 
नाप्ता ग्रंथर्म आय समाज प्रसंग विषे, जेसा छे वेसा छिखाई 
जा जाननेकी इच्छा हो ता, वोह ग्रेथ वांचना. यहां तो 
आपके संप्रदाय मान्य मुख्योपनिषद ओर उनके वाक्यम 
आशयडे. अत३ आपकी संप्रदायका केके कथन हे.* 





* यद्यपि ऋगादि चार संहिता ग्रेयके संबंधमें १-मनुष्य सूष्टि 
वा भारतके रक्षण, व्यवहार, नीति, ओर राज्यादि विषयके आद्य 
प्रबंध उत्पादक ओर प्रबंधक मनुजी जेसे महर्षिका छेख यह हें फि 
“खरा धर्मज्ञ वेदज्ञाता वोह हे कि वेदार्थकों वा वेंद लिखित विषयकों 
युक्ति ओर तकसे सिद्ध करे!” २-भारतके फिलोसोफरों ( तलवे- 


७० 
बेदोक्त नएकता. 

यदि आपके उक्त कथन (वेदकी स्वतः प्रमाणता) को 
पांच पछ वास्ते मान भी छेवे तोधी, आपका प्रयोजन सिद्ध 
नहीं हाता; क्‍्येंकि तत्मस्यादि कीक्‍य चारों वेदोंमें नहींहें; 
अतः यह वाक्य स्वत: प्रमाणरुप उपदेश नहीं माना जाता. है 
त्ताओं ) के-वे सूत्रके जिनमें लिखी हुईं फिलोसाफ़ैका आरंभ (ओर) 
युरोपकी फिलोसफीका अंतहे; वेदको शिरोमणी स्वरीकारते हें. (देखो .. 
षडशास््र); उनका सत्कार मुझको एसा उपदेश कररहाहे कि वे- 
दम इतिहासादे वा सुष्टि नियम विरुद्ध कोइ विषय नहीं होना . 
चाहिये किंतु उसके सायंसादि विषय हितकारी, यथार्थेहों ओर से 
को समान उपदेष्टाहों, इद्मादि-हमारी अनेक रीतिसे वेद प्रमाण 
होना चाहिये, यह मेरा विश्वासहे, तथापि अनेकोंके भाष्योंमें उसके 
अथकी गडबड ओर मत भेद प्रसिद्वहे,- सृष्टि नियम विरुद्ध भी 
भाष्योमें अर्थ वांचतेहें; अतः उसके निबेडे होने ( अथेकी गडबडके . 
निर्णेय, मत भेदके अभाव ) तक पृववोक्त इत्यादि हेतुओंसे बेदकी 
प्रमाणताका विश्वास वा प्रतिज्ञा दिलमेहे, परंतु सिद्ध करनमें असमथे 
हूं, ओर अप्रमाणता भी नहीं कहसकता; क्योंकि आया वत्तेके ज- 
आंत प्रसिद्ध ओर मान्य उत्तम ज्ञान, विद्या, नीति ओर व्यवहार 
आदिका मूल यही वेदतोहे. जिसको वत्तेमानके लोक मान्य इश्िरे 
नहीं देखते, ओर कितनेक उपनिषदोंके रहस्यतो एसेहें-कि, जिनर्क 
बराबर कदाचित्‌ तमाम सृष्टिमें शांतिकारक, अवधी सूचक (वेसा ' 
उपदेश नहीं होगा. तथापि उनमें स्व्रतः प्रमाणताकी सिद्धि नहीं 
होसकती. ओर उपर जितने अंशका खेडनहे सो “वादी भद्दे « 
पश्यति!” समान वेदांतियोंकी संप्रदाय वा मेतब्यपरहे. जेसेकि वेदक 
अथात्‌ जो सांख्य वा पूर्व मीमांसाकी रीतिका ग्रहण अभिमत होतातों 
वेद अपोरूषये होने, ईश्वर नमाने से जीव अंझ्की एकता वाष् 
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ओर जो पवोक्त प्रकारसे उपनिषद परतः प्रमाण रुप 

मानक जीव ब्रह्मको एकता सिद्धकं सोभी, नरींबनती। 
क्योंकि आदित्यों वेशाण३,(शतपथ आह्मण देखो)-आदित्य 
प्राणका नामहे.“आदित्यो वेप्राणोरयिरेव” ( मांडुक्य ) 
“जो प्राणमें पूर्ण ओर प्राणमें सोझ्ा हुवा तथा प्राणका प्ेरक 
दे सो जीवत्मा पुरुषम छ अब उक्त अर्थोस्से प्वोक्त प्रसंगमें- 
सहजसे यह सयुक्त योग्य अर्थ सिद्ध होनाताहे कि “योड 
सा वादित्यों पुरुष सोइसावहस “जो आदित्य (प्राण) में 
पुरुषहे वोलम जीवात्मो हूं (दयानंद रामानुजादिकों न इसके अ- 
थे, भेदमेंह्री छियेहं.“एकतामे नहीं. इस रीतिसे आपके किये 
हुये अर्थोर्स विपरीत अथे होताह़े ओर जीव वादीकों सयुक्त 
अनुकूलहे ओर आपका किया हुवा युक्तियोंको (जो के 
पहिले कहो ओर आगे वांचोंगे ) नहीं सहारता; प्रत्युत 
“कवेज्नेवेद कमोणि इत्यादि” उसी इश्योपानपेदादिके भेद 
बोधक वचनसे ही विरुद्ध हे. क्‍ क्‍ 

. जो यह-कहोके अ्रतियोंके अनेक भेददें। कोइ अभेद 
बोधकहे, कोई कमे परहत्ति, कोइ कर्मसे निहत्तिकी बोधकहे, 

ओर वेद तथा शब्दको अनादि अनंत [ नित्य |*ठेरानेसे द्वैतापत्ति.. 
कहना पडता. जो आरयासमाजकी रीतिसे लेना प्रयोजन होता तो, 
रामकष्णादि अवतार न मानके जीव ब्रह्मका भेद कहके द्वेतापत्ति 
मान लेते. ओर जो पृज्यपाद शंकराचायेजीकी रीतिसे अभिप्राय लें 
तो, पूर्वोक्त ेखानुसार अनादि अनंत कहनेमें आजाता, परंतु बे- 
दांती भाई तो अनादि संत मानतेहें. 

निदान वाचक महाशयको सारत्राही इष्टिसे ध्यान देना चा- 

हिये, द्वेतवादकी रीतिसे वेदकी सिद्धि अर्थ, स्त्रामी दयानंदजीकृत 
ऋग्दादि भाष्य भूमिका और सत्यार्थ प्रकाश ग्रंथ देखिये, 
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कोइ गोण कोइ मुख्यहें, कोइ व्यवहारिक कोइ पारमायिक 
प्रसंगकोहे; अतः विरोध दोष नहीं. सोभी आपके संप्रदाय- 
सेहे. जेसेके आप (बेदांती) “ब्रह्म इतर ईश्वर वेदादि सर्वे 
मिथ्याहें' एसा कहके फेर वेदकी ही.सद्बह्य विषे प्रमाण देते हो 
!!! इत्यादि व्याघातक व्यभ्ेवादवत्‌ श्रतियाकी स्वकल्पित सि 
द्धांतानुसार विभाग मान लियेह।,एसा क्‍यों न माना जाय! 
क्योंके जेपिनी आदि भेमांसिकोने आप (वेदांतियों)के वि- 
भागकी हुई हो श्र॒तियोंके, वेदांतियोंके पक्ष (विभाग) 
से विरुद्ध स्वमतव्यानुसार विभाग “कर डाछे हैं ओर 
रामानुजादिकोंने ओर ही प्रकारसे पानेहें. कुछ भी हों 
परंतु विवादितहें. अतः विवाद प्रसंगर्म एककों ही मंन 
मानी वात स्वोकार नहीं होसकती. अथात्‌ परस्पर विरोधी' 
वाक्यके सिद्धिवाल़े भाग दोष दशेकहें.-आपको छाभिष्ठ 
नहीं. निदान केस भी विभाग हां तोभी, पवाक्त प्रसंगपर 
आनसे पवोक्त अर्थ भेदसे जीव बह्मकी एकताके प्रतिपादक 
उपनिषद भागमे आपकी रीतिसे परतः प्रमाणताभी सिंद्ध 
नहींहोती. होकहांसे अभीवेदकीही स्वत्त प्रमाणता 
सिद्ध नहींहे 

. थो यह कहोके स्वामी दयानंदादि ऊँत (उक्त) अथे 
प्रमाण हों, श्री शंकराचायादिक न हों, इसमें हेतु क्‍या! 
इसका यह समाधानहेके, नंसगिक नियम (सष्ठि नियम), यक्ति, 
प्रमाण तथा उस काछके विद्यमान महापयाके किये हये जो 


ग्रंथ, उन अनुसार जो अथे हों सो मान्य होसकतेहें. अ- 
न्यथा यह उत्तर देना उचित्त होगा कि स्वामी दयानंदादिके 


९ क्‍यों कि सत्य ओर यथधाथे वक्ता ग्रंथमें प्वोपर विरूद्ध 
अरे व्याघात दोष नहीं मान सक्ते 


हे ५ 
किये हये अथ क्‍यों न मानें जाय ! निदान एसे उभय प- 


ध्य 
बिक 


प्षके निकममे तकोसे एवं नियमही ठीक ज्ञात होताह 
(ओर अत्यंत विचार कर।देखे तो किसी ग्रेथ वा वाक्यके केस 
भी नाना अथे करो, जो,अथे वा छक्ष्य नेंसागक नियम, यु- 
क्ति, प्रमाण ओर अनभवकों सहारसक-उसक अनुकूलहा 
सोही ठीकहे. अन्यथा करेंइ वक्ता स्वयं भी झुछ कहे, साभीअ- 
मान्य हे. जिसका यहां प्रसंग नहं[.) द 

ओर जो उक्त प्रसंग आग्रह होतों, हमको दीव हाट 
करके यह जनाना चौोहिये के वत्तमान काकूम वक्ताक ता: 
त्पर्यानसार वेदार्थ होनाहो कठिनहे; क्‍्याके उप्त कालके 
व्याकरण कोशके विना , उस ग्रंथके यथाये अथे नहीं हासक्त, 
यह बातो स्पष्टदे, अब आप पश्ष रहित विचार देखके रावण, 
उठवट, महीधर, सायनाचाये, दयानंदादिन जो अथे कियह 
उनमें परस्पर अंतरहे ओर कहीं कहीं तो परस्परके पिरोधी 
अथहें. कहिये-उसमेंसे किसका मान्य किसका अमान्य ; 
इस निर्णयाये मुख्य व्याकरण कोशादि (पढांग)को आवश्य- 
कता, तिस बिना, झगड़ा समाप्त नहीं होसक्ता 

अब जो अन्य झगढोंकों छोडके केप॒छ अकेले व्याकर- 
ण ही उपर दष्ठटे दाली जाय तो, वेदाये वास्ते मुख्य अष्ठा- 
ध्यायी ब्याकरण कहाताहे, परंतु उसीम अन्य व्याकरणांकी 
साक्षीदें, विकल्प, ओर मत भेद भीजनायेई. जेंसे “ बाझु- 
प्यायशछे ” (देखो अष्टाध्यायि अंतर अच्संघी प्रकरण ) 
“ऋतो भारद्ाजस्य' ( ऋकारांत धातुकोही इट प्रत्यय हो- 
ताहे, यह भारद्वाज ऋषिका मतहें. ) वाशाकटायनस्थ की 
( द्विस्व प्रसंग देखो ). ओर अष्टाध्यायीक कता पा णिनि 
मनी महाराज, श्री रामचंद्रजीके पीछे हुयेहें। क्योंकि ' बामदे- 


है है. 


बढढारुप्यों [४२९] “गर्गंदिभ्योयञ्ञ ( 9१॥१०५ ) 
ओर पूर्वोक्त सत्रोंसे भी स्पष्ठेहं. अर्थात्‌ भारद्वाज ऋषि, रा- 
मचंद्रजीके समयये यह वात जगत, प्रसिद्धहे, वामदेव ऋषि, 
राजा रामचंद्रके पिता श्री दसरथजौीके मंत्री, वेद प्संगी ज्यो- 
तिष अंगके क्चों गरगऋषि, वेदकारू पीछे हुयेहें, यह तो 
सिद्धही हे. परंतु उक्त सत्रोंसे एऋ"ओर बातो सिद्ध हो प- 
डतीहे, जरा के ध्यान देतेस समझमें आसक्तीहे. बोह यहहे 
के जिन गगोदिके कुल वास्ते पत्ययई वे कुछ, सष्ठि आरंभ _ 
वा जिनके नाम (गगांदि) से कुल प्रसिद्ध हवाहे उनके बहुत 
काल पश्चात्‌ मानने पड़ेंगे. क्योंके जिन छुछ प्रत्यय विशेषको 
रूदी पडगई ओर नित्यके व्यवहारमें न आवे एसी, संस्कृत 
भाषाके जेसे, व्याकरणमें भो उनके प्र्यय जनानेकी आ- 
वश्यकता पडी तो वे कुल, उस व्याकरणसे बहोत कार पृर्वसे 
चर आते हैं, यह वात बुद्धिमान विद्वान पुरुषोंकी समझें 
आना सुगम है, अतः अष्लाध्यायीका कतों। गगे ओर वाम- 
देव ऋषिके बहुत काल पीछे हुवा हे. | 
. संस्कृत व्याकरणमें जो अणादि १४ सूत्र हें उनसे सब 
अल्याहार बनाये जाते हैं, वे चोदाह़ी सूत्र, मुरूय व्याकरणके 
क॒ता श्री महेश (महादेव) ऋषीजीके बनाये हुये हें; नो के स 
ष्टि ओर वेदारंभ पीछे हुये हें. । 
महा भाष्यके कर्ता पतंजलि मनी हये हैं जो के पाणिनि 
के श्षिष्य नहीं थे. यदि एसा न होता तो, महा भाष्यमें सत्रकी 
दृत्ति ओर विरोधादि जना जनाके शंका समाधान नहीं हो ता.इस 
छिखनेका अभिप्ाय यह हे के जसे व्याप्त सत्रोंके भाष्य श्रीमत 
अंकराचार्य, रामानुज, वह भादिने किये ह ओर उनके परस्पर 
अथोर्मिं रात दिन जितना (्वेवाद्रैत) भेद हें. अर्थात व्यास- 
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जीका मरूय आशय क्‍या हे इसमें संशय है. तथाहि छोक- 
बद्ध गीताके भाष्योंमेंमी परस्पर अंतर है; वेसेही महा भाष्य- 
के कता से, पाणिनि मुनीका आशय छूटा वा घदल गया हा, 
इसमें क्या आश्वरय हे. अग्चांत श्लोकबद्ध ग्रंथके भाष्यको य- 
हु गति तो, सत्रोंकी वेसी गति हो. इसमें क्या आश्चययं : इस 
रीतिसे संगव है के अष्टाध्यायी वा उसके महा भाष्यानुसार 
 बेदके अथे किये जावे ता अन्यथाभी हा 
जो यह कहोकि वामदेव ओर भारद्वाज, रामचंद्रजीके 
कालवाछे नहीं किंतु अन्य हूँ, तो उसका पृणे पुरावा हांना 
चाहिये, सो तो अद्यौपि नहीं हे. हां, इन नामवाले अन्य हुये 
होंगे; परंतु प्रसिद्ध विद्वान तो यही पिसिद्ध छे. नो पूरावे बिना 
ही भानोंगे तो, जेनमतानुसार वा परुष सृक्त "गत पृवोक्त 
छेखको अथोपतिसे ने वेद अन्य हाँ, एसा क्‍यों न माना जा- 
य जिसका परावाभी है. निदान केवछ कल्पना मरातजस नही। 
मान सकते 
” पर्वोक्त हतांतसे इतनी वातें ध्यानमं आगई होंगी (उन 
को विस्तारसे जनाना व्यय समझा गया क्‍्यांके स्पष्ट ३.) 
? अष्ठाध्यायी व्याकरण वेद काहूम नहीं बना।केतु ब-... 
हत का पोछे (आय॑ संतानकी रीतिसे छाखा वष पीछे) बनाठे 
+. २ अष्ठाध्यायीके पे ओर वेद आरंभ पोछे, वेदाय होने 
 आास्‍्तें अन्यव्याकरणप्रचछित बैन __ 
१ परूषसे ऋगादि वेदोत्पन्न हुये हैं. २ अष्टाच्यायी पर्वके 
महेश, प्रातिशार्य, बहस्पाते, इंढ, चढ्र, पिशालि, शाकटायन 
.._ काशी, कुस्न (कृष्ण) इन व्याकरणा पर ध्यान दीनिये, हेमाचाय 
; कृत जिनेंद्र व्याकरण ओर अमरकोश तथा सिद्धांत कोम॒दि देखिये 
तो ब्याकरणकी गडबड ज्ञात होजावे 


दे 
३ पवें पत्र सेकलना पानेभी अष्टाध्यायी अनुसारही वे- 
दाथ हा इसमे संशय हे 
४ पाणिनिका आशय संभव हु के भाष्यम रहभी गया हो 
जो यह कहा के, जस्‌ वेदक्ल्ल. कांश वेदमहों हे यथा: 
एन्द्रे मित्र बरुणमप्नि इत्यादि ऋ मं. १ सु. १६४७ मे. 9६ मे 
इश्रके नाय जनाये हैं; वेसेही वेद ग्रंथोंका व्याकरणभी वे- 
दाम होना चाहिये. अन्यथा (मनुष्य कृत व्याकरण) स्वी 
कार नहीं होता; अतः पं दोष नहीं. तो हमको यह कहना 
योग्यहे के भाष्यकारोंके अथम विवाद नहीं होनाचाहिये 
था. ओर विवाद तो है; अतः उसमें व्याकरण नहीं है. ओ- 
रन काई एसा मानता हे. ओर न एसा व्याकरण प्रसिद्ध हे 
स्वबद्धिसे संगति प्रसंगोंकोी छेकर करपना करलेना दसरी 
वात हे. भाषासे व्याकरण होता हे. व्याकरणसे भाषा. नहीं, 
यह स्पष्ठ हे. तथाही जो आपकी करुपना मान केवे ओर भा- 
ध्यकार व्याकर्राणयोंको श्रांत समझे तो, प्रथम उसका उसकी 
रीतिसे व्याकरण प्रसिद्ध करिये, उसके निर्णय पीछे विद्वान 
बेद वक्ताओंके स्वीकारने पर अथेका निर्णय होगा; वहां तक 
किसी एककी साक्ती पर आधार नहीं होसक्ता 
एतहंष्टि (पथ प्रसंग पर ध्यानको खेंचो) वेदके वेद का- 
लके जा मुख्य व्याकरण हैं वह आर संशय रहित उनका - 
आशय निणित हो जावे, तब उनकी साक्षीसे वदार्थका निर्ण- 
य किया जावे तो, अथवा सब विद्वान संपर्ण बेदांगोंकों लेके 
धमराज सभाके स्वाधीन, दुराग्रह रहित पररुपरमें निर्णय रूप 
विवाद करके जो अथ निश्चय कर तो, इसका निवेडा.हो; 
अयथातू सभव ह के बंद वक्ताका आभप्राय ज्ञात हो (वाह क- 
यन यथा हैं, वा अयथाय, यह प्रथक वात है); वहां तक कि- 
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सीकेभी भयकी साकी लेकर निगयरूप अथ नहीं कहसतक्त 
(अपरंच जो देद काकके के १२ टका चेचा शत ता, नणं- 
यरूप अथे करनभे किंतनो अपर्ता है, यह वात सहज व्या- 
नरम आजायगी ) 
एतदष्ठि उक्त श्रतिकी साक्षी-देकर उपनिषदाकों परतः 
प्रमाण कहना नहीं बनक. ओर आपका किया हवाही अथ 
ठीक हैं अन्यका नहीं, एसा सिद्ध नहीं होता. किंतु आपक 
मंतव्यकें विरुद्ध परिणाम निकलता है; क्योंकि उसी वेद ग्र 
थम जीवेश्वरकी एकता तो स्वप्रमभी नहीं, उछट (कम्ापास 
नादिके प्रतिपादक) भेद वाक्य स्पष्ट ह. उन उमय (टतवादी 
अद्वववादी] संगत श्रुतियांके सन्‍्मुख आन आर विवादित 
मंत्रोका बल नहीं चढनसे भेदवाद ही स्वीकार हांगा. उसके [व- 
ना उपदेश आर प्रमाणता अप्रमाणताका प्रश्षमों नहीं हांसक्ता 
यद्यपि मेमांसिक ओर रामानुजादिकाने तच्मस्या।दें 
वाक्योंकेभी भेद अर्थ किये हेँ* तथापि हमकों इनके अथे नि 
' # मैमांसिक उन वाक्योंकों अथवाद रुप कहते हें, द्वृतवादी ए- 
सा अथ करते हें कि तत्वमसि-प्रसंग प्राप्त पूर्वोक्त श्थरका दू दा- 
स, भक्त आधीनु वा व्याप्य हे. हैं श्वत कु ! यहां दासांदे पद अ>. 
ध्याहार हें.-भावार्थ, लक्षणा प्रकारस लिये जात है, आर आस पद 
. एकतामहीं छग, एसा नियम नहीं है. अत; उक्त अथ _नदाष ह 
9. किंवा “त्वै तत अस्त्ति” अर्थात्‌ पूर्वोक्त विशेषणवान (इंश्वर) आ- 
हो हे-स्रयंमु हे, अद्वितीय है, हे खेत केतु. २. अथवा सा (पुवा- 
क्त विशेषणवान इखर) तूं (ही) है; है खत कतु ! एसा जान, वा 
एसे उपासना कर, ३. किंवा तत्‌ (शरीरादि जगत्‌का कर्ता इश्वर) 
त्व॑ (शारीरी-जीव जिसका शरीर ह अथातू जावम व्यापक हं.एस 
समानाधिकरण मानके अभिप्राय हे. एककी एकता वास्ते सो, 


५८ 


णय न निणय केरनेसे उदासीनता हें; क्योंकि यंदि उंपनिषद 
ग्रंथ स्वत) प्रमाणरूप ठेरें तब तो, इस प्रसंग वास्‍्ते अर्थ ओर 
उसके उपक्रमोपसंहारादि पदछिंगके निर्णेय करनेमें प्रयास 
करना सफल हो अन्यथा व्यर्थ है... / 

अत उक्त प्रकारसे, जीव ब्रह्मदकी एकता वाचक एपनि- 
षदादि स्वतः प्रमाण नहीं यह सिद्ध हवा. 

तब अब अन्य कोनसा शब्द प्रमेण माना जाय? अ- 
न्योंके ग्रंथ वा आचार्य तो उस सिद्धांतके पिरुछ हें. केवछ 
कहना आवश्यक नहीं. (देखो रामानुज कृत अर्थ), ४. इंद्यांदि अर्थ 
करते हें, तथा अहं ब्रह्मास्मि-में ब्रह्म विष स्थित वा में बह्ष में ब्या- 
प्य, वोह (परमात्मा) मेरा अधिष्ठान व्यापक ओर आधार हे; एसा 
वामदेवके अभिप्राय प्रसंग ओर योंग्यतासे अथ होता हे. (कोइ, में 
ब्रह्मका दास, भक्त, व्याप्य, शरीर हुं, एसा अथ सिद्ध करते हें, तथा 
अयमात्मादे दो वाक्यके अथे तो समाधिस्थ योगी ओर शोधककी 
दृष्ठिम भेद बोधक ओर प्रसंगमें ब्रह्म सूचक स्पष्ठ प्रतीत होसकते 
हे-नेसेकि समाधिस्थ योगी, ब्रह्मांड व्यापक पुरूष जो शरीर व्यापी 
आत्मा उसके साक्षात्‌ होने कालूमे कहता हे कि अयमात्मा ब्रह्म-यह 
, आत्मा व्यापक-अपरिच्छिन्न हे. इल्मादि प्रकारसे अन्य महा वाक्य 
न्ह्म बोधक जान लेना ओर इन उत्तर महा वाक्योंके अर्थमें वेदांवी 
भाइभी विशेष आग्रह नहीं करते. पूर्वोक्त दो वाक्यों विष आग्रह कि. 
या करते हैं, जिनकी संक्षेपसे पूर्व व्यवस्था कही. क्‍ 

कहां तक लिखें-माया, अविद्या, अनृत, अभास-आभासादि ह 
पद पद ओर तमाम अद्वेतवादियोंकी श्र अथे रामानज, आनंद 
तींथ इत्यादि ट्वुतवादियोंने ट्वेतमें लगाये हें,-जेसेकि, अ (परमेश्वर)* 
बिया [ज्ञान] अथात अंविद्याका अर्थ ईश्वरकी ज्ञान शक्ति वा इश्वृर्का 
जार इत्यादे, अत; शब्दार्थम पड़ना तो झगडाहा हे 
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गई वा आचाये वाक्य ओर उस पर विशवेसरुप प्रभीण 
कहोगे तो, अच्यदस्था ओर अनवस्था दोष आजाते हें, सत 
सेव विश्वासमे स्व झवगरे वी आंचाये वाक्य प्रमाण होनेसे भेटमें 
अंभदम अव्यवस्था रहेंगी.ओर परपर चंलानेसे आद्य गुरु [वे - 
दांतियांका मिथ्या वेद इंश्वर| पर आनेसे अध्यवस्था होगी 

नो वेद इंचर पर नहीं ठशोगे तो, अनवस्था होगी. किसीं 
- गई वा आचायेकों नहीं बता सकोगें, जों कदांचित बताओं 
भें; ता पवोक्त दोष अन्य गुरु आचायके वाक्य मान्य 
क्यों न हों !] प्राप्त झपंगे. जो शब्द प्रमाणसे तहर यक्तं यादिका 
आश्रय छोंगे तो, संव सिद्धांत त्याग होगां तथा वश्ष्यमाण ये 

क्तिआंदिसें आपके पक्ष सिद्धभो नहीं होता हें 


शब्द छक्षणा वात्त अभाव 


जी यह कहोगे के जिसे पूर्वमें कहां गया हें के “वबा- 
णी ओर शब्द, ब्रह्मको विषय नहीं करते; अतः शब्द प्रमाण 
उस दिर्षयम नहीं होसक्ता.  वेसेही हों, परंतु जीब, ब्रह्म, 
शब्दको भक्ति दें (दब्दके मुख्याथं)का विषय नहीं हे, 
'कतु श्दकी लक्षणा वत्ति-(शब्दका गोणाये*भावार्थ) कां 
वषय हे; _ यह कथनभो हास्य जनक हे. क्योंके जब शन्द, 
वेशक्यकाही बाधक नहीं तो, लक्षणासे केसे दोष होया 
'क्षणा तो, पद, शक्‍्य ओर मान हुये मन संकेतके आंधीन हें 
तथाठ्ी शब्द स्वयं तो जड हे, अतः बअह्मको किसी प्रका- 
सेभी विषय नहीं करसकता. ओर शब्द सकेत द्वारा, मन 
इद्धि उसको विषय करे सोभी नहीं होसकता; क्‍योंकि मन 
[द्वि वहां नहीं जासकते“उनका जबह्म विषय नहीं. नेसे क* 
गी दस छडके हाॉ/उनमेसे एक लटका गिनने छगा, वहां भू- 
5 वा अक्षानसे अपनकी नहीं गिनता, तब कहता हैं कि ह 


् 

मो ९ छडक हू. फेर कोई वद्ध पुरुष कहे कि “ दसवां ते“ 

”” इस पदको सुनके उसकी प्रनोह्त्ति दसम पदके आकार 
(पत्र ज्ञात संकेत आकार) होके १श्वात पृ्वोक्ति अभ्यासित- 
संस्कार बलसे वातदानसार पदके शक्‍य जीव (शरीर विशि- 
& वक्तत्व बातृत्व अभिमानी) का अपनेम अभिमान होता है, 
वा सो (भीव) अभिमान करता हु. अथांत तहे, वात चेतन 
ज्ञान स्वरुप वा ज्ञानगण वाला हे, एसा किसीकों कहा जाय 
तोभी, विश्वास वा अनमानसे इतर पृथक, काई वस्तु विशेष, 
ज्ञानका विषय नहीं होती वा नहीं हासकती, क्याकि ज्ञाता 
ज्ैय वा अनुभवी, अनुभव हाने योग्य-यह परस्पर भिन्न हो- 
ते हैं. ओर ब्रह्म प्रसंग तो इतनाभी नहीं बन सकता॥ (क्यों- 
कि किसी शुद्ध वत्तिवालेकोभी कहें कि तु ब्रह्म हैं 
$प ब्रह्म है ” एसा जान. इन वाक्य करके उसके माने हये 
शकक्‍य वा छक्ष्य पे अज्ञात, अंरृष्ठ, परोक्ष ब्रह्मकार होके ब्र 
झका ब्रह्म स्वरुपसे किसीभी परिच्छिन्न-शुद्ध वत्ति-मन-ब- 
द्वि,जीवकों वा अन्यकों ज्ञान नहीं होसकता (यह स्पष्ठ हे); 
वो, बह्मत्व (घुमे) रहितको, स्व स्व॒रूपका अह्मत्व रुपसे ज्ञान 
' केसे होंसकेगा! नहीं. इस रीतिसेभी जीव ब्ह्मके स्वरूप वा 
एकताके ज्लानमें शब्द प्रमाणका भवेश नहीं. क्योंके जेसे कि 
सीने गुलाबके वक्ष वा फूलको पव नहीं देखा तो “गलाब* 
का फूलका इस वाक्यसे उसका ज्ञान नहीं होता. परंत “६ 
स + फूलका नाम गुछाव है ” एसा सुना ओर देखा हो, उसकों 
कालांतरम गढाब पद सुनके उसके शक्‍्यकी, वत्तिम स्म्रतिं 
शाके ज्ञान होजाता है. तथाही नभ उष्णादि पद अ्वणसे- 
ही नभता उष्णताका ज्ञान हो, यह नियम नहीं; किंत नेसा 





है जे है. 


अयापे साश्टिमे जितने मतहें, उनमें जीव स्वरूप बिषे मत भेद हें 


हर 


के साधनसे* स्वयं होता है ओर फेर उसके नभ उष्णादि 
नाम रखे जाते हैं, परंत ब्रह्मका सामान्य विशेष-उभय स्वरूप, 
पवे अज्ञात हें ओर उसे स्प्रय विषय करनेके साधनभी नहा है; 
अतः शब्दद्वारा (वा स्वयमेभैभी)झन-बद्धि-वू चि, विषय-शब्द- 
के शक्‍्य वा लक्ष्य पर नहीं जासक्ति.' जो अहं अहँ एसे सामा 
न्‍्य प्रतीति सबे कोहे, सोतो स्वभावतः हें. अह्मक सामान्य 
रूपसे नहीं. किया जोव वादीकों जोबके सामान्य भावकी रुव- 
भावतः प्रतीति है; जो के आवरण विशेषके अभाषमंभी हो- 
ती रहित हो. आवरण काल (सुपुप्तयादि) विष असाधनतासे 
प्रयोग उदासीन रूप हे. ओर जब पदार्थ विद्या संपन्न हा, 
तब जीवके विशेष स्वरूपका विश्वास वा अनुमान वा दाक्त 
वा अन्य प्रकारसे कथन होना संभव है. परंतु ब्रह्मरूपस ज्ञा- 
नःहोना वा मात्रा सवेथा असिद्ध हे 
जो हठसे मानोंगे, तो हम यह पछते हें के, “तूँ अहम है * मे 
ब्रह्म हैं” इस पदके शकय वा लछक्ष्कका मनको वा बुद्धिको 
वा वाणीकों वा अंतःकरणकों वा ब्रह्मके आभासकों वा इन 
सबको वा ब्रह्मको वा किसको ज्ञान हुवा! जिस हेतुसे, जीव 
अह्यफी एकताका, बोध मान लिया जाय. उक्त सब विकरपामंस 
पनादिको माने तो, सो ज्ञान (तू बह्म म॑ ब्रह्म? होना असमव 
-है; क्‍्योंके आपके सिद्धांतनुसार वे जड हैं, उक्त ज्ञान करन 
योग्य नहीं- तथाह़ो आपके सिछा तम वे मिथ्या है, अत उ- 


# नभ ओर उसका व्यापकत्व, बुद्धि वा अंवकाशादि हेतुसे अनुमान 
का विषय होताहे. उष्णत्वादि (परिच्छन) का वचादस ज्ञान हाताह 
..._+ अद्यापि जितने मतहें उन सबमे, इस जीव स्वरुप [वि 

“मत भेदहें (देखो तत्व दशन), इस वास्ते सशयात्मक होनेसेभी, 
जवको ब्रह्मका अश नहीं ठेरासकते. 


प्‌ 


नका यह झानके “में ब्रह्म हू” सोभी मिथ्या मान्ना पड़ेगा. 
ओर पमिथ्या ज्ञानसे कुछ सिद्धि नहीं होती; उल्टा दोष ह. त 
थाहि अन्यके स्वरूपका अन्यको/उस स्वरुपस ज्ञान होना 
वा मानना झ्ृटा ज्ञान है. य्थाथ नहीं. मनादि ब्रह्म नहीं, ये- 
तन नहीं, क्रितु जह आर परिच्छिन्न हैं. अठः उनका ब्व! 

पा विश्वास, झट ओर मिथ्या ले. ओर ज्ञ। यह कहोकि ब* 
हका ज्ञान हवा, तो अनेक असंभव दोष प्राप्त होंगे. मनादि- 
से भिन्न अन्य ज्ञाता मानागे, तो द्वेतापत्ति, पर्व दोष ओर स्व 
सिद्धांत त्याग होगा. तथाही “इस वाक्यके श्रवण पूर्व ब्रह्मसंव 
स्वरुपका नहीं जानता था, अब अपने स्वरूपको जाना एसा 
सिद्ध होगा।परंतु “ 'ब्रह्मको स्व सपरूपका भूलना वा नहीं जान- 
ना, कहना-माग्मा, हास्य ओर लज्जाको प्राप्त कराताहे. जो 
बोह स्वस्वरुपको भूला, एसा माने तो, रवसिद्धांत त्याग 
होगा;  क्योंके अक्मको विन्पात्र वा ब्ञानस्वरूप मानते हो, 
ज्ञान, ज्ञानको भछा ओर नाना, एसा कथनहठो अयक्त हे. ओर 
ओ, वाह नित्य ग्रक्त वा मोक्ष स्वरूप नहीं ठरगा; क्योंके 
फेर भी स्वरछूपको भूछ कर वत्तमान वत बेधका प्राप्त हो 
' सकेगा. जो यह कहोके, अनादिसे एसाहे, ज्ञान पश्चात्‌ स्व- 
रूपका भूलना नहीं हो सकेगा. ताभी आश्रायेहे,-स्वस्वरूप: 
को मूछा, एसा कथनहो अरसंभवहे. जो अनांदि अज्ञान बल 
करके भूछा, एसा मानें तो, अनादि वस्त॒ सांत ओर सांत अनंर 
नहीं होंसकवी, यह नियम थोढेक विचारसे ध्यानमें आसकताहे- 
अठः स्वस्वरूपका ज्ञान होनाही असंभव होगा. ओर जो संभः 
व मानोमे, तो अनादि कूटस्थता (निवकारता) का अभाव 
शेंगा.तथाही “कोन भ्रूठा ओर किसको भूला'” इन दो विः 
कल्पोसे यह परिणाम निकछ आतवढह़े के ब्रह्म, स्व स्वरूपके, 


५ है 


भूछाथा अब उसने अपने स्व॒रूपको जाना. जब दुद्दे तो, ज्ञाता 
पदका ब्रह्म ओर ज्ञेव पदका स्वरुप वाच्य वा छक्ष्यद; निदान 
ज्ञाता ज्ञेंय भिन्न रे होतेहे; इस नियमसे ब्रह्म ओर स्वरूप 
दो वस्तु भिन्न *े हु३. सह आपके सिद्धांतक वरुद्धह। पेयाक 
. ब्रह्मसे इतर से मिथ्या मानते हे अतः यहांभी दोनोमंस 
एकको भिथ्या कहना पढ़ेगा. जो दोनोकों सत्य प्रानांगे ठ॑, 
द्वैतार्पीत्त होगी पनः ज्ञान वास्ते, झ्ञाताज्यकी अनवस्था च- 
लेगी. जो राहुका माथा, इस धिध्या दंत कथावत किवा ज- 
'प्रिछष्णहे, इस दृ्शातवत्‌ , ब्रह्म सचिदानंद एकढो स्वृरुपरे 
. एसा समझाआगे; तो, इस प्रसगर्म यह नहां छगता। क्याक 
यहाँ स्वरूप मात्रका प्रसंग नहींहे, किंतु ज्ञाता ओर ज्ञैयका 
संग है. अह्म स्वगत भेद रहित हैं; अग्नि, उष्ण-एकही प- 
दार्थहें,-ब्ञाताज्ञेयवत्‌ नहीं. अतः उक्त दृष्ठात यहां युक्त नहोंह 
इस रीतिसे ब्रह्म, सत्र स्वरूपको भूछाया, अब तत्व म- 
स्थादि श्रवण करके स्व स्व॒रूपकों जानने छगा-इलयादि क- 
थन बच्चोंकी कथा समान है. अतः पवे वर्चातकी रीतिसे त 
ब्रह्म' में ब्रह्म एसा शब्द कथन वा अ्रवण वा पठन वामन न कर- 
ना निष्फछहोहे>-किसीको भो उक्त पदके शक्‍्य वा लक्ष्य-स्व त्र 
हात्वका अनभव नहों होसकता, हो कहां से, जो हो, तो हो.- 
जो वास्तवमेंही पेसी वस्तु न ही, उसका ज्ञान केसे होगा 
किंत नहीं होगा. जेसेके श्रोता संबंधर्म पे विष कथन हुवा, 
बेस उपदेष्ठा संबंधंभी अनेक दोष समझ «ना, विस्तार 
अयसे पनरावत्ति नहीं लिखते 
अहं ब्रह्म तू वरह्म एस वक्ता वा क्राता, सन-दाद्ध-अतः 
करण, आमास वा यह सव वा *साथिष्टान यह से, वा इनः 
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ब्रह्मम वक्‍त्व वा श्रोतृत्व वा मंतब्य नहां, एसी भाननप 


में कोइ होना चाहिये; परंतु निराकार, निर्विकार ब्रह्ममें उक्त 
बकत्व वा श्रोतृत्व था मंतव्य वा ज्ञातृत्व हे नहीं, ओर म- 
नादे जड़ हैं, यह आपको समत हें. तो उसके शक्‍्य वा छ- 
क्ष्य (जाब ब्रह्मकी एकता, ज्ञीव क्ह्मका स्वरूप, एसे लक्ष्य) 
के कथन अ्रवण ओर ज्ञाक्के अभाव होनेसे, जीव ब्रह्मकी 
एकता मानना वा कहना, वाणीमांत्र वा विश्वास वा रूदी 
मात्र वा अभ्यास मात्र है. युक्ति अनुभव प्रमाणसे विरुद्ध 
है हाँ, मनादि ओर मायाको एकता कहो तो, संभव हे; 
तथापि इनमे ज्ञातृत्वादिक अभावसे उसका ज्ञान, जीव . चे- 
तन ज्ञाता माने विना, सिद्ध नहीं होगा. 


बाघ समानावि करणाभाव.' 
जो यह कहो के यद्यपि निर्गुण ब्रह्म विषे उपदेश वा 
जानना वा भूलना वा अं ब्रह्म अभिमान या अनमान ऊकि- 
वा अहं ब्रह्म रूपसे ज्ञान नहीं बनता; तथापि शब्द द्वारा (उ- 
पक शक्य वा छक्ष्य-त्रह्म स्व॒रुप प्रति) मन-बंद्धि-अंतकरण, 
चिदाभासाद किसी एक वा सबसे अहंब्रह्मक पिथ्याभि 
भान हाके बाध समानाधिकरणसे बनता हे. सो बारताभी 
“समीचीन नहीं; क्‍्योंके किसी रंकका “में राना ईं एसा अ- 
भम्ान, उसका राजा नहीं बना सक्ता. ओरन उसका राजा 
भ बाघ हांसकता हैं. एसेही मे ब्रह्म हूं, इसका छक्ष्यार्थ मा- 
नने वालकां सो अभिमान ब्रह्म स्वरूप नहीं बना सकता. 
अथांत्‌ निष्फछ, व्यर्थ ओर झट हे 
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कव॒द्ध जड़ मनादम हो कहना पडेगा. अत ब्रह्माश्रित जो मनादि, एसा 
नहा अयह जह्म आर जड मनादि मिलके, श्रोता वक्ताहों, एसा अर्थ नहीं. 
++ना; क्याक त्ह्म स्रभावतः सत्तार्फुणां देताहे, कछ सचना नहीं 
. करता; एसा वेदांतियांकी संमतहे 


५५ 


जैसे दरपन (काच)में मुखका प्रतिबिंब पढ़ता हे वहां 
पख उपरसे प्रकाश (रोशनी) उठके काच पर आता हे. तब 
अन्य (मुखादि) रूपाकाख़त्‌ चल्नमें विषय होता हे ओर 
काच पर मुखाकार प्रतीक होता,हे (वोहे केसे होता है, इसका 
विस्तार करना यहां प्रासंगिक नहीं), सो काचके अभाव हुये 
हुये वा अंतरिक्षमें छय हीता हे. उनका (रोशनी किरणोंका) 
काच वा मुखमें वाध नहीं होता. ओर थे मुखमें लय वा मुख 
रूप नहीं होजाती अर्थात्‌ प्रतिबिव रूप करणका हूर्य प्रकाश 
पें बाध समानाधि करण हे, मुखमें नहीं (देखों परीक्षा पूनेक 
फो्ेग्राफ ओर प्रत्यक्ष सिद्ध परावा). इसी प्रकार “अहं ब्रह्म” 
'तूं ब्रह्म जीव बह्म एक, इस प्रकारका अभिमानी नो मनादि 
वा उनका अभिमान ब्रह्ममें रछूय नहीं होता. किंतु उनका 
बाघ सम्रानाधि करण प्रकृतिमें होता हे. अतः अनुमात् वा 
विश्वास रूपभी 'अछुं ब्रह्म तूं ब्रह्म ब्रह्म वा झूटस्थ नहीं 
हो सकता. ओरन उसका वाध समानाधि करण बद्मम होताहे. 


परंत जंसेझे निरु पाकाशका प्रतिविव नहीं होता ओर 
बेदांती छोक जलादियें गंभीरताके दृष्टांससे अनरूपका आभा-_ 
स बतछाके बुद्धिको विश्वम करते हे ओर व्याथात दोषप 
फंसते हें. यह ध्यानमें नहीं छेत कि, चक्ष्यका विषय, रूप ओ- 
र आकार हे. सो तो नभमें नहीं स्वीकारते हैं ओर फेर उ- 
सका आभास दृए बताते हैं. वेसेही निरूप निराकार चेतन . 
ब्रह्मका, माया-अंतःकरण-बुद्धि-रत्तिम आभास दताके  अ- 
हं ब्रह्म तू ब्रह्म वाक्योपदेशद्वारा चिदाभास प्रसंगको लेके 
वबाध समानाधिकरण दृष्ठांसे अहं ब्रह्म (जोवब ब्रह्म एक) 
सिद्धांतकों सिद्ध करते हें, अथांत्‌ अयुक्त हे. यह नहीं सोच 
ते के चेतनका आभास, चेतनका जडमें आभास, सका मि-, 


) 
ै 
र्प 
; 
ग 


थ्याम आभास ओर निरूप (शब्द आकाग्ादि)का आभाषत 
ही विद्ध नहीं होता, तो बाघ समानाधिकरण केसे होगा ! 
वा मिथ्याभिमान द्वारा रक्ष्य केसे; ग्रहण होगा! जेसेके पू- 
बॉक्ति प्रकारसे बह्ममें श्रोक्तत्वू, बकृत्व ओर जीतृत्वका अभा- 
बड़े, वेसे आभास होने ओर आभास छयका अभावहे. क्‍्योंके 
जिसका आभास ओर जिसमें आभ्भासहे, इन दोनोंसे भिन्न, 
आभास वा प्रतिविव-वस्तु विशेष होती है, यह प््षोक्त रीति 
ओर वह्ष्यमाण प्रकारसे प्रसिद्ध हे (वेदांती छोक उस्ते अनि- 
बंचनोय मानते वा विवादमे ढालते हे सो परोक्षा ओर प्र- 
त्यक्ष पदार्थ बिज्ञानके विरुद्ध हे). इस रीतिसे उनके मतमें 
दोष विशेषभी आता हे. अर्थात्‌ माया बह्मसे भिन्न आभास 
व्रा (किरण समान) उसका उपादान तीसरा पदार्थ, उभय 
विलक्षण मानना पड़ेगा. उस करके स्वपक्ष त्याग होगा. 
ओर जो स्थाणुमें पुरुषका थाघ होके पुरुष स्थाणका 
बाघ समानातरि करण मानते हैं, सोभी समीची न नहीं हें; क्यो- 
कि केदातकों रीतिसेही पुरुषका उपादान साक्षीस्थ अविया 
है, स्थाणु ज्ञान पश्चात पुरुषका छय साक्षी आश्रित अविदयाम 
झेता हे. स्थाण उपहित चेतनम्ें नहीं; अतःपुरुषका स्थाणके 
साथ बाघ समानाधिकरण नहीं. तद्ठत अहं ब्रह्म वक्ताका 
अह्म साथ नहीं; एसा पे प्रकारवत जान लेना. ओर जो प- 
काश्ञ विद्या (फोटो) की रीतिसे स्थाणुकी किरण चक्षम हूं. 


पा 


उसका ज्ञान मानो, भूमिस्थ स्थाणुका प्रत्यक्ष होना नहीं मा- 


३.२ 


नो तोभी, पुरुषका समानाधिकरण स्थाणुमें नहीं होता किंतु 
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क्िणोमें वा उक्त अवियामेंही बनेगा. 


कि अतः शब्द शक्ति वा छक्षणा वृत्तिद्वारा मिथ्या भिमान 
दी आभारद्वारा वा अन्यथा, वापसामानाधि करण प्रका- 


री 
> १७) 


श्से एकता वा अहं जहाका ज्ञान वा स्व बह्मत्व भाव अछाकः 

इसी प्रकार शब्दके माने इये शक्य वा लक्ष्य बह्म चंत 
ने रूपका ग्रहण, कोई शक्ति वा हृत्ति द्वाराभी वा कसा प्र 
कारसेभी नहीं हासक्ता१! «» 

इत्यादि प्रबछ कारणोंकों छेके जोव जह्मकी एकताम 
शाब्द प्रमाण नहीं हे. वेद उर्पानिषदसे इतर प्रस््ानों (गीता, 
ब्रह्म सत्रादि)की चचो इसलिये नहीं छिखते के, वे सर्व, बढ 
उपनिषदके आधीन हें, स्वत) प्रमाण रूप नहीं; एसा वबेदांतेा। 
छांक मानते है 


(सूचना) पूव शब्द प्रपाण प्रसंग, जोव अह्मका एकताक 
प्रसंग है; तद्गेंतर विषयोम वेद प्रमाण ह वा नहीं, सी चचा 
नहीं है. अतः तदतर प्रसंगम नहीं समझ ठेना. अथात्‌ पूवाक्त 
छेखसे हमारा एसा दराग्रह नहीं समझना चाहिये कि, वेदा- 
प्रनिषद सर्वेथा त्याज्य हैं. यदि कोइ एसे अन्य अथे हा कि 
को साठ नियम ओर युक्ति प्रमाणके अविरुद्ध हा वा, उनक 
अर्थ स्वीकारेनेमें दुराग्रह नहीं. किंदा उन्ही ग्रंथोम यथाये उत्तम 
उपदेश भी होने योग्य हे ओर हे. उसके खेडनम आग्रह नहीं 
है. परंतु साथही यहभी जितादेला आवद्यक हे के, किसीफे 
झक असल्य वा सत्य वचन करके उसके सवे बचन असत्य 
वा सत्यहो हों, एसा हुमारा मंतव्य नहीं है. कितु सत्यासर 

निर्णय पर्वक त्याग ग्रहणमें अमिप्राय है, चाह वोह वाक्य 
म्रंथकर्ताका हो वा किसीने उसमें मिला दिया हो वा हर- 
कोंडका हो वे. निदान जहां तक उसको छाण वोण नहीं हुईं 
वा नहीं होसक्षी वहांतक, उस पर विशखवासवा आधार नहीं 
रखा जाता. अन्यथा त्याग ग्रहणम आग्रह नहा. 
गा कम व 


किल्लकमप्कला, 


१ संमवहक अनथ ग्रहण हाक हानाम पड 
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उपमान अ्थापत्ति अभाव 

शंप रसे उपमान, अथापत्ति ओर अभाव प्रमाण; सो भी 
इस विषय्म प्रमाण नहींहें; क्‍्योंकेवे सवे, प्रत्यक्ष, अनुमानके 
आधीन हूँ. अत; उनउनके दोष अविंगे. यदि उपमान प्रमा- 
णका इनसे भिन्न स्वयं प्रमाण मानों; तो निरुपम, अगोचर 
त्ह्मम काइ भ्रकारसेभी उपयोग नहीं होता 

तद्त्‌ अथापत्तिकों भिन्न प्रमाण मानें; तो दृए श्रत वा 
अनुमानस भिन्न नहीं. तीनोंमे पूर्वोक्त दोष प्राप्त होंगे. ओर 
फेवल भिन्न प्रमाण मानें; तो प्रत्यक्षके अंतगेत होनेसे पर्व 
दोष आवबगे.जो उपमानादिको हठसे मानोग,वो द्वेतार्पात्ति हो गी. 

(अभावा भाव) 

अभाव प्रमाणभी, ब्रह्म जोव वा उनकी एकता चिषे 
नहा है; क्याके ब्रह्मादि भावुरुप हें. अभावको पदार्थ वा 
अधिकरण वा विशेषण वा शून्य अथंवा अन्य कछभी माने 
परंतु इंद्रिय वा मनके बिना ओर प्रतियोगी अनयोगी विन, 
गम्य नहीं होता. जिनका जहाके साक्षात॒ अपरोक्ष होनेंमें 
बाघ हैं. वंदांतों छ्रोकभी उपमानादिकों ब्ह्मका विषय कर्त्तों 
नहीं मानते; अतः विशेष विस्तारकी आवश्यकता नहीं. 

तथा स्मृति प्रमाणकांभी उनके मतमें प्रमाणरुष नहीं मा- 
ना है; इस लिये उसकोमी प्रत्यक्षादिके आधीर्न जानकर 
विस्तार नहीं करते 

जा स्रपक्ष सिद्धियें सब प्रमाण मानोगे, तो स्व सिद्धांत 
तेल पनिषद)का त्याग होगा. इतनाही नहीं किंत पर्वोक्त 
सवे दाष प्राप्त होंगे 

निदान बेंदांती छोक षट्‌ प्रमाणकोंद्दी मानते हे अन्य 
नह; सो.जीव नह्मको एकता सिद्धिम उनकी रीतिसेटी उपयो- 


छछ्‌ 
गीया मास्य नहीं हासक्ते; जेसाकि, यथाचित उपर वर्णन हुवा. 
(अनभवाभाव.; 


जो यह कही के उक्त विष॑यर्म अंनुभवही प्रमाण है अन्य 
नहीं: यह कंथनभी श्ञांतिं प्रद वा यथाथे पुरावा नहीं हे 
कक्‍्योंके अनभव पदही अप्रने अथको पराधीन जंनाता हैं. अ- 
थात्‌ यहं स्व॒त३ प्रमाण नहीं कितु परत्येक्षादि करके जो यथा- 
थे ज्ञान हो उसीको अनुभव कहां जातां हे (अयथाये अर्नु 
भवकां यहाँ प्रसंग नहीं हे.) ओर प्रत्यक्षादिकों उपर व्यवस्था 
कही गई) अत£ अनुभवको ई, स्वृत३ प्रमाण नहीं. जा कार भे 
मेँ प्रमाण मानो, तो यह प्रश्न उठताह क, मनेद्रिय जन्य अ- 
नभव वा इनके बिना सत्य होता है प्रथम विकल्प मान, तो 
पर्ववत दोषकी प्राप्ति होगों ओर दूसरा विकल्प माने, तो 
किसका अनुभव माना जाय / अथात्‌ जगतम प्रसिद्ध वात 
के कोइ कहतो है इंश्वर है, कीई नहीं बताता ३, काई जीव- 
की अर्ण कोई मध्यम कोइनानां व्यापक कहता है. आर सर्व 
उसमें स्व स्वानभवको साक्षीम देते है. नहीं माल्प इनमे क 
सका अंनंभव प्रमाण है. जा शादठ्रय अजन्य $ख्रका अनुभव 
प्रमाणं मान, ती इंशरक अस्तित्वमेंही तकरार है. तथा उर्स- 
का अनभव उसपास हैं; अन्यकों विश्वास सिवाय उपयोगी 
नहीं. जो यह कहो के * योगद्वारा संस्कारित हृत्ति करके पं 
रीक्षा करलछों, हमार अनुभवानुसार जीव बह्मकी एकता हा 
त होंजायगी £” तो मेरा यह कहना हैं के, बौद्ध, जन, पार्ते: 
जरू-इत्यादि सर्व, एसाही कहते हैं. अब इनमस कसक हू 
कारवत अपनी आयपध्य गुमाव : कदाचित्‌ व्यर्थ काल जाते 
तो, पीछे मनृष्यत्व निष्फछ हान आर वेसोकी वेसी तकरार 
रहने ओर अन्योंकी शंका निवारण न हानते पस्तावा रह 


हर नमक 
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गँ।. किया चेवाकिकी मंतव्य हे के “मरनेके पीछे कोई मोक्ष 
पद नहीं हे, किंतु मरणं, यंही मुक्ति. क्‍्योंके जोव पंचभूत जनन्‍्य॑ 
पदार्थ है; तदेतर कोई तत्व रूप ऋहीं* यह हमारा अनुभव 
है.” जो कहो के वक्तांके अनुभवी जो विषय सो, यक्ति 
प्रमाणसे सिद्ध करलेनो चाहिये. ती आपके मतमें पूर्वोक्त 
तथा वल्ष्यमूण योक्तिक दोष प्राप्त होते हैं, अंतः स्याज्य होगा. 
ओर अनुज्नव प्रमाणकों बाघ आवगां. क्‍ 

तथाही.चमेंगिर (चंमार)के संथानमें नो राजाके कुबर- 
को ले जाया जाय, तो दुर्ग करके मंस्तकृमें वेदना' हो पढती 
है,ओर यहां महां दुर्गंधी हे, एसा स्वांनुभंव कहता हे, परतु चर्म 
मिरसे पूछो तो, दुर्गधीका अज्ञाव कहेगा. केदायित सामान्यतः 
दुर्गेधो बतावेंगा. इनमें किसका अनुभव प्रमाण ! तद्वतू पाचक 
ओर राजछुंमारके अनुभवमें अग्निकी उष्ंणताकी प्रतौंति विषे न्यू- 
नाधिक रूप अंतरहे.इस प्रकार किसी एकके अनुजंवर्पर विश्वास 
सिवाय आधार नहीं होसक्ता. कदाचित्‌ हठसे भानोगे,तो परस्प॑ 
* विरोध आनेसे सर्वका अनुभव अग्रधाण वो सर्वकां प्रमाण, 
एसा मासनेसे प्रमाण युक्ति करकेही परीक्षा करनी पडेगीं. वां 
अन्यवस्था रहेगी है क्‍ 

ओर ,नो अनुभवकी प्रमाण मानभो लवें तो, जीव ब्रझ 
वी उनकी एकल नामा विषय (वा अनुभवका विंषेयं) और 
जिसका अनुभव, विश्वास करके मात्ना हे वह अनुभंव कता, 
जीवादि विषय (वा विषय मात्र)से भिन्नें मानने पढेंगे; क्योंकि 
अनुभव कर, स्व विषयसे भिन्न होता हैं” यह नियम प्र- 
सिद्ध हे. अतएव द्वंतापत्ति होगी; जोकि आपको असंमत हे; 

* शरीर, तिसके यंत्र, मगज, हंदयं, चेंक्, 'अदारंद्रादके 
वाठके, तपासके अनुसत्र किया ओर करासकतेहें, 


दर 
क्योंकि मिथ्या-(ब्रह्मेतर अविद्या, अंतःकरण, पनादि तमाम), 
सत्य ब्रह्मकी विषय करने योग्य नहींहे. नहीं करसकता 
ओर जो जीबादिकों अनुभक स्वरूप पानतें हो तो, अनुभव 
प्रमाणका प्रसंगही नहीं रहा! उसकी सिद्धिमें प्रत्यक्षादि मा- 
से उक्त दोष प्राप्त होवंगे. इसलिये आपके मंतब्यमें अन- 
भव प्रमाणकों कोइभी स्कीकार नहीं करसकता. « 
जो प्रमाणका प्रमाण नहीं, एसा कहांगे, वो प्रत्यक्षादि 
में प्रत्यक्षादे तो प्रमाण नहीं होसकते, तब स्व सिद्धांतकी 
सिद्धि केस कर सको गे, परको केसे अनुभव करासको वा 
मनासकोंगे | नहीं. ओर न स्व पश्चकी प्रतिज्ञा करसकोगे- 
तथा उक्त त्रिषय (जीव, ब्रह्म, ओर एकता) अल्लेय, तो प्र 
प्राण मात्रकी आबश्यक्ता नहीं. ओर जो ज्ञेय, तो आपकी 
परवोक्त श्रतिके विरुद्ध ओर द्वेतापात्ति 

निदान पूबोक्त प्रकारसे जीव ब्रह्मदी एकता कोइमी 
एसा योग्य प्रमाण ज्ञात वा सिद्ध नहीं हांता कि जिससे सं- 
तोष मिले. जब यूं हे तो, एकता, केबल कल्पना मात्र छेख 
है बाविश्वास पान्न कथन श्रवणहे वा संपदायकी रूठी रुप शेली 
है, एसा, क्यों नहीं मान लिया जाय! ओर उस पर क्यों 
कर विश्वास रखा जाय ? (संक्षेप में-सयुक्त परीक्षामें न छासके 
एसी प्रकारका किसीअथ वा महात्मा-का प्रमाण देना, उछटी उसकी 
निंदा करने जैसाहे; क्योंकि प्रामाणीक वाक्य अयक्त नहीं होते, ओर यह 
ऋयक्तहे! अतःप्रमाण नहा, एसावश्वास हाजाताह, यहां वच्दधाकां याक्त 
अज्ञात माने, तो उस (वेदवक्ता-इंश्वराद) का आशय वा अथभी हमारसे 
अज्ञात-अन्य हाना क्यान सान जाय “एसा हाना समवह, वा कान जाने 
किस दृष्टि, देशकालके आशयसे एसा लिखा? वा किसी अन्यका (महा- 
भारतादि ग्रेयगत क्षपकसमान) मिलाया हुवा वाक्य क्योंनहो?-एसा होना 
संभवहे. तद्गत उक्त अन्य प्रमाणों विष अनेक बातें विचारणीय होती 
हैं). अतः केवल एक प्रकार [विश्वास वा शब्दादि प्रमाण) के आघारपर 
उक्त विषय मान्य नहीं होसकता, 


६२ 
लक्षणा, अपरोक्षत्व दर्शन २. 


(तत्वमसि महा वाक्यूकी रेक्षणा-अथथ) 
(एक जीववाद-एकताका अपरोक्षत्व.) 

जों-हठाकारसे विशासमें आकर आपका सदोष (दोष 
आगे वांचोगे) सिद्धांत मानभी छेवें तोभी, साधारण युक्ति 
ओर सृष्टि नियमसे हुठ ओर विश्वास भंग होजाता हे. कि- 
तु अनर्थ प्राप्त होता हे. सो संक्षेपसे जुनाते हेंः- 

४शकदों न दोएक'” यह अटछ नियम हे-अर्थात जो 
स्वरुपसे एक वे दो, ओर जो दोहें, वे एक, कभी नहीं होते 
(१). तथा स्वरूप मात्र स्व॒रूपसे भिन्न २हें. अधथांत्‌ स्वस्वरूप 
संबंध विना, अन्य स्वरुपोंके साथ, स्वरूप सबंध नहीं कह 
सक्ते वा नहीं होता (२). यह स्व मान्य ओर सृष्टि नियम 
हैं-तथा सर्वकों अनुभव गम्य होने योग्य है. एतदृष्टि अब 
जो, जीव-ब्रह्म उभयकों स्वरूपसे भिन्न २ मानें, तब तो, 
. इनको एकतः जीवके जीवन्पुक्त वा विदेह मुक्त हुये वा कि- 
सी काल्‍ूमे, कभीभी नहीं होसक्ती ओर'जो एकहठी स्वरूप 
ईँ-व्यव॒हार मात्र पर्याय रूप दो नाम रखें हँ-तो, उनकी 
एकताका कथनही झूठ-अयोग्य-अनुचित वा असंभव हें, 
जेसेके जरू ओर पानीकी एकता ढहे-एसा कथन अयोग्य हे; 
कितु जकरू ओर पानी एकही बस्तुके दो पर्य्याय नाम हैं, ए 
सा कहना योग्य हे. दो भिन्न रुक्षण, वाचक नाम कहके ए- 
कता कहना झूठ वा अनुचित हे. वेदांतो छोक जीवको, सं- 
सारी-बद्ध.-कत्ता-भोक्ता-व्याप्य ओर परिच्छिन्न मानते हें; 
ओर ब्रह्मको तद्विरुद्ध (असंसारी, युक्त, अकर्ता, अभोक्ता 


द्रे 


भर व्यापक) विशेषण लगाते हैं. (देखों द्राप्पपणोदि श्रृति) 
अतः उभयका स्वरूप भिन्न प्लिछ होनेसे उभय भिन्न २ हुये. 
नो यह कहोरऊे, यद्यफि तुम्हारा कथन ठीक हे, तथापि 
स वचनमें गह्य रहसु्प हे-जिसको अनुभव भाषाकी परि- 
पटिसे ब्रह्मनिप्ठ-ओ्रो त्रिय गरू महात्मा छोक करके जानने 
गेग्य हें-वोंह यह हेः--व्यवहार मात्रमें पदका *लक्ष्यार्थ 
हा हवा हे-नजेसे “जलूला इस पदको श्रवण करके 'ज 
हर छ कार नहीं ढ्रातावा नहीं छासक्ता, ओर लाना 
(नताभी नहीं; अतः भावायं बलसे जरूपदका शकक्‍्य वा छ- 
ये € वाक्याथे वा लक्ष्य) जो तृपा निवारक पीनेका पदार्थे 
! उसको” छावेगा. क्‍्योंके वक्ताका अभिषााय उस पदाथ्थमे 
-ज कार ककार-शक्यमें नहीं. किया “नहिये चूते हैं 
'स वाक्यका प्रचार हे ओर भावायथंसे जलूका चूना जान 
लेया जाता है. किवा 'सेंघवरछा इस पदकों सुनके श्रोता, 
(घंगानुसार छव॒ण वा अश्व (भोजन समय हो तो, लवण और 
वा खाने वा छूडाईका प्रसंग होतों, अश्व) लाता हे. निदान 
अवहार मात्रमें शब्दका भावाथंभी होता हे. इसी प्रकार “जी- 
[-ब्रह्म एक हे “तस्वप्सि'' “अहं ब्रह्म वाक्योंमे वाच्या- 
7 ओर भावाथे हे उसको सक्षेपसे जनाते हेँः-- 
“- अंतःकरण-बद्धि वा अविया विशिष्ठ चेतन, अथवा 
आभास (अहमके आभास सहित) अंतःकरण-ब॒द्धि वा अ- 
विद्या विशिष्ट चेतन, अथवा अंतःकरणादि अवच्छिन्न वा- 
अनवच्छिन्न चेतन, अथवा अज्ञान विशिष्ठ वा अज्ञान अवब- 
च्छिन्न वा अनवच्छिन्न चेतन,-जीव पदका वाच्याथ हे. सो- 
* जछ पद सुनतेही पूर्व परीक्षित ..._»& जल पद सुनतेही पूर्व परीक्षित संकेतभानसे, जल द्रन्यके 
गीतत्वांदिका स्वभावत३ स्मरण-महण होता हे. लक्षणासे नहीं. 
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ही कर्चा-मोक्ता-सक्रिय कहाता हे; ओर उपावि रहित-व्या 
पक शुद्ध-अद्रेत चतन, ब्रह्म पदका वाच्याथ है अथवा साया 
-अज्ञान विशिष्ठ वा अवच्छिन्न वा अनवल्छिन्न कितरा सा- 
भास पराया- अज्ञान विशिष्ट' चेतन इश््र-बह्म पदका वाच्या- 
थे हैं. वक्त वाच्याथम लक्षणा कर (वक्ताका भावाथें रूवे) 
तो, चेतन पदाथ्थसे इतर अत।करणादि और उपाएि माया 
अज्ञानादिका ह्याग करके, चेतन शुद्ध स्वरूप ब्रह्ममं तात्पय 
हे. अथात्‌ व्यापक चेतन एक ब्रह्म हे. वही अंतःकरणादि 
ओर मायादिका अधिष्ठान ओर उनमें, व्यापक हे. वे इसके 
व्याप्य हे. व्यवहार ओर उपाधि प्रसंगसे नाना नाम कल्पते 
हैं. इस प्रकार जीव-बह्मको एकता, (दोएक, एकदो) का 
कथन हे-उपाधि संहितसे प्रयोजन नहीं हे. ओर यहि तत्त 
सि, अहंब्रह्मादि वाक्‍्यांका रहस्य हे ओर वेदका सार (वे- 
दाँत) है, (इति पवपक्ष). मरे प्यारे वेदांती भाइका उक्त कथन 
(भी), बाक्योंकों प्रसाण मानलेसेभी नहीं बनता. क्योंकि 
“बह्चेतन एक हे ओर सजातीय-विजातीय-स्वगत 
भेद रहित अचछ है, तदेतर अनिवेचनीय पदार्थ अनादि 
सांत-मिथ्या ३; यह आपका सिद्धांत हे; जब एसा कहा- 
वा माना तो; “जीव ब्रह्मकी एकता” एसा कथन वा 
उपदेश झूठ होजायगा. क्‍यों के चेतन सत्य है, अंत+कर- 
णादि मिथ्या हैं, अतः विछक्षण (परिथ्या-प्रातिभासिक) उ- 
पाधि वाले जीवकी पारमाथिक ब्रह्मके साथ एकता कथनको 
शी, रत्न देखाके काच देने जेसा हे. ब्रह्मको विज्ञालीय 
भेंद्‌ राहत कहना आर फेर विजातोय मायादि मानना, आ- 


आये जनक बात हें. यह मानाके सत्य परमार रूप पिजाती 
 थ नहीं; तथापि सज्ातोयसे अन्य स सदासद (वि- 
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प्षण वा केसेभी हों, सपे विजातीय कहाते है. अत विज्ञा 
तीय पद कथन अन॒चित है. जो कहा के तदंतर कुछभा नहीं, 
तो नो कुछ उपदेश वा कथन वा खंडन मडढन करोगे वा म- 
नें अनभवोगे सो तमाम$ व्याधात वा छछ कपठका आरा- 
प्‌ करेगा. ओर आपकी संप्रदायका अवच्छद हांगा. सा अ- 
भीतक नहीं देखते; इसीसखें हमारा उक्त कथन अयुथाय नहीं, 
. किंतु प्त्यक्ष प्रमाण बलसे सिद्ध है 
जो कहोंके स्वप्नवत है, तो आपका सिद्धांत वा मंत- 
व्य वा उपदेश वा अंनुभवज्ञी स्वप्नवत्‌ वा वार कथन समा- 
न होगा. जेसे परिच्छिन्न-सक्रिय-परिणामो-दृष्ट पदाथाका 
“सर्वखल्विद ब्रह्म कहते हो, वा अनादिकों सांत, 
सादिको अनंत मानते हो, यह स्पप्न वा अज्ञान बढ नहीं 
तो क्या है? अतः स्प्नव॒त्‌ त्याज्य हैं. ओर सत्यरूप जाग्र- 
तमें (सत्यासलके निर्णयरूप अवस्थामे) आनकी आवश्यकता 
है. उक्त वाक्यका जो अर्थ आप मानते हो वा वेसाहा हांतों, 
अयक्त हे. तत्वमस्यादि वाक्याकों प्रमाण कहके वक्ता अ- 
भिप्राय उपर छक्षणा मानके जो, अर्थ किया हे वदिभी, झा 
पका मनोरथ सिद्ध नहीं करता; क्योंके जेस-किसीसे पूछके , 
कहां रहते हो! तब उसने कहाकि “नारायण सरावरम 
यहां नारायण नामा मनृष्यका खुदायाहवा जलपूरत जा 
खड़ा हे, उसका नाम नारायण सरोवर हैं. आर नारायण 
सरोवर वाक्यका सं शकक्‍याथें-(वाच्य ) हैं। परतु जलपरित 
खड्डेम मनुष्यका सबेदा (जीवन पर्यत) निवास असंभमत्र हे 
यह सब जगत ब्रह्ममे स्थित हैं, एसा दुतव्रादा ऊध करत 
हैं. यह सवे जगत ब्रह्म है वा यह सव जगमत्‌ नामरूप लागक सत्र 
ब्रह्म है, एसा बेदांती छोक [अदतवादी| अथ करत ह्‌ 


द्द्‌ 


अतः वक्ताके कहनेका तात्पये यह है कि नारायण सरावर 
तीर (किनार) में रहता हूं. इस उदाहरणमे नारायण स 
रोवर ओर तीरका जो संबंध (शक्य सबंध) उसे लक्षणा क- 
'हते हैं. ओर नारायण सरोकर पदका (शर्व॑य संबंधी) तोर 
लक्ष्य (लक्ष्याथे) हैं. इसी भ्कार तत्वम्स्यादिमें जो लक्षणा 
करें तो, दोष आता हे.-ओर आपझ सिद्धांतकी हानी होती हे 
संशय रहित सिद्धांत नहीं होता. उसका दिसदशेन मात्र यह हेड 
“शक्य संबंधों छक्षणा ' यह आपकी रीतिसेभी छक्ष- 
णाका लक्षण है. छक्षणा करके जिसका ग्रहण हॉसके सो ल- 
क्ष्य (उभयके रृष्ठहांत ऊपर जिताये है). छक्षणा करनेके तीन 
प्रकार हें अथात्‌ लक्षणा तीन प्रकारको हे. _ 
शक्यकों छोडके शक्यसंबंधी लेना, जहत कहाती है;.जेसेके 
उक्त उदाहरणमें सरोवर छोडके तीरत्व धर्मवान्‌ स्व स्वरूप सं- 
बंधी विशिष्ट जोतीर व्याक्ति, तिस (केवल तीर) में छक्षणा हे..?. 
शकक्‍्यको न त्याग करके शकक्‍्य संबंधीकाभी ग्रहण कर- 
ना, सो अजहत्‌ छक्षणा है; जसके 'दथकों कांगसे रक्षाकर' 
'यहां दध नाशक सपंत्वादि धमंवान सत्र स्वरूप संबंध विशि- 
5 सपादिव्यक्ति (सप बिल्ली इत्यादि-शक्य संबंधी) काभी 
ग्रहण है. ओर काक (शक्य)काभी है. २ | 
शकक्‍्यके एक भागकों छोडके एकका ग्रहण करना, यह : 
जहताजहत-भाग त्याग-लक्षणा कहाती हे; जेसेके पू्व दृष्ठ 
राज्य सामग्री विशिष्ट भरत राजाकों क्विसीने जंगलमें विभ- 
१ वाचकका छक्षणा प्रकारका बोध होजाय, इस लिये उदाहरण 
लिखाह, ३ भ्रथकार वा पक्षकारान जा जो भेद छिखे हें, उन सवका, 
वेदातियोंके इन तीन प्रकारोंके अंतरगत समावेश होजाते हे, 
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भरतसे कहा. सो त छे.'' यहां पूर्व देशकाल राज्य सामग्री 
यक्त जो शरीररत्व धर्मवान स्व स्वरूप संबंध विशिष्ट शरीर 
व्यक्ति, सो वहों वा सो पदका बाच्य-शक्‍्य-हें. (शक्य क 
संबंधी नहीं). और वत्तम्न देशकाल वनस्थ विभूति छगाये 
हुये जो शरीररत्व धर्मेवान्‌ स्व स्वरूप संबंध विशिष्ट शरीर व्य- 
क्ति सो, यह वा तू पदर्का वाच्य-शकक्‍्य हे. (ज्ञक्य संबंबी 
नहि) पर्वोक्त वहों-सों पदके शकक्‍्यका संबंधी बन विभूति अ| 
दि हें, परंत शरीर नहीं. ओर यहवा तू पदके शक्यक संबंधी 
राज्य सागग्मी आदि हें. परंतु शरीर नहीं. निदान शरोरत्व 
धरवान स्वस्वरूप संबंध विशिष्ट शरीर व्यक्ति तो, शक्त्यहोंह 
अब यहां जो भागल्याग करें तो, सो (वही)के वाच्यका 
एक भाग स्वंस्वरूप संबंध विशिष्ट व्यक्ति मात्रका ग्रहण है 
ओर तके वाच्यमेभी उसीका ग्रहण है. अथात स्व॒स्वरूप सवध 
विशिष्ठ शरीर मात्र लक्ष्य हे. किंवर उपर जों जीव ब्रह्मको 
एकताके प्रकारमें जनाया गया है सो, भाग त्यागका उदारणहे. १ 
* शक्त तोनों' प्रकार प्रचलित प्रसिद्ध ग्रंथ ओर वेदांति 
योंके मतानुसार हे. 


१ विदितरहेके ऊपर जो जाति व्यक्ति विशिष्ट पद लिख” 
हें वे, न्‍्यायादि शास्त्रोंके मत वा व्यवहार इष्टिसे विशेषत लिखे 
गये हैं, ओर सत्र स्वरुप सँबंध विशिष्ट जो वाक्य लिखा है वाह, 
[चकको यथार्थ बोध ओर व्यवहार मात्रमें उपयोगी हानेकी द्वाष्ट- 
से लिखा हे, कछ तकरारकी दृष्टिस नहीं लिखा हैं. क्यांक शब्द 
की शंक्ति ओर छक्षणा वात्ति तथा जाते व्यक्तिम अनक प्रकारक 
तब्य- वादविवाद हैं. यहां तो, उपयोगी प्रसगमात्र खा हूं 

२ वाचक महाशय? आगे, द्ाष्टात प्रसगमभी कह हुये प्रन्‍ 
कारसे विवेक करनेका हे. ध्यानम रहे 
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अबमें (सम्रीक्षक) आप (वेदांतियो)से यह पूछता दूं के 
उक्त तत्वमस्यादि वाक्योंम कौनसी लक्षणा मानते हो 
यदि पहिलछा प्रकार मानते हो तो, 'जीवेश्वर एक वा 
जीव ब्रह्म एक इस वाक्यमें स्वस्वृरूप संबंध विशिष्ठ चेतन 
ब्रह्म व्यक्ति ओर गाया आविदयया तथा उसके काये तो, श- 
क्यतासे अवछेदक हैं; अब इनको द्यागके कॉनसे शक्य सं- 
बंधीका ग्रहण करें. आपकी रीतिसे तो, शून्य वा अभावस 
इतर, अन्य कुछ ग्रहण करने योग्य नहीं ठेरता. अत+ शक्य 
संबंधी अत्यंताभाव-शन्यके ग्रहण होनेसे स्वर सिर्धांत, वक्ता 
का अभिप्राय त्याग ओर एकताका अभाव हे; एसा सिद्ध 
हो गा. किंवा; आभा[सवाद पानने पर, चिदाभास जडका ग्रहण 
होगा. अथवा तो, जड़ चेतनके संबंध वा भदका ग्रहण हाग; _ 
परत जीव ब्रह्ममो एकता--(चेतन भाग) ग्रहण नहीं हागा 
तथाही उक्त प्रकारके ग्रहणसे जहाँ तत्तमस्यादि वाक्य 
हैं उसके पर्व प्रसंगसे विरुद्ध अर्थ वा प्संग संगति त्याग दोष 
होगा. परस्पर महा वाक्योंका समान अर्थ नहीं हासकंसा 
ओर संबंध वा भेद वा उभयके मानने वा ग्रहणसे अनवस्था 
दोष आवबंगा, जोर संबंध भंदकों अनंत मानना पडनस तथा 
उनके संबंधोकोमी अनंत मानना होनेसे अद्वेंत मतका त्याग 
होजायगा. इत्यादि स्पष्ट दोष हैं. द 


१ बेदांत पक्षमे चेतन, माया, जीव, इश्वर, जड चेतनका 
भेद, जड चेतनका संबंध यह षड वस्तु अनादे ओर इनमेंसे चत- 
न इतर, पांचों सांत मानी हें. कोइ पक्षकार चिदामासकोंसी मा- 
नता हे. एतद्दाशि माया चेतनसे, इतर-आमास, संबंध ओर भेद 

_ को शकथ संबंधी मानके ग्रहण करनेमें विकल्प किये हें 


'. है वदातामाइ महा वाक्याम जहत आर अजहत छक्षणाका 
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जो दसरा प्रकार केवे, तोभों, स्वस्वरुप विशिष्ट चने 
व्यक्ति तथा माया ओर उसके काये अविद्या अवकरणाईद 
से इतर अन्य बस्तुका आपके मतर्म अभाव है और वता यहां 
शक्‍य हैं: तब शकक्‍य संबंधी कोन वस्तु छोगे ; जो कुछ छाग 
तो, शक्य चेतन सकाये माया-अविद्या-यहदी-शकक्‍य आर 
दीसरा शक्य संबंधी अभाव-शून्य-इन तोनाके- ग्रहण हान- 
से जीव ब्रह्मको एकताका अभाव है (सातू अभावरूप वा 
सोतका अभाव हे), एसा परिणाम निकलगा 

किंवा “सोत हे ओर नहीं ' (च्तेत ब्रह्म है आर नहीं) 
एसा, पुनः तकरारों ओर रूव विरुद्ध पक्ष स्वीकार हानेस 
स्वपक्त त्याग होगा. आर अनवस्था आवबंगी. कुछ निण॑ंय 
फछ नहीं निकलेगा. किंवा स्त्रपक्ष विरुद्ध असंभव विदाभास 
जडका ग्रदण होनेसे, यह परिणाम निकलेगा के,सो [चेतन 
व्यापक, शुद्ध, सर्वज्ञ, माया विशिष्ट चिदाभास व्यक्ति हे | 
ओर तू [चितन अव्पज्ञ कत्ता भोक्ता परिच्छिन्नादि विशेष- 
णवान अविद्या-अंतःकरण-विशिष्ट चिदाभास व्यक्ति है|, 

भय एक हें; एसे विरोधों सिद्धांतका ग्रहण होनायगा 

किवा आभासके संवेधकों वा जड़ चेतनकेसवंधको शक्य से- 
बंधी मानके ग्रहण करें तो, सो (पू्वोक्त शक्स) तू (पूत् 
शक्‍्य) आमभासवाला है वा उमय सबंधां ह.आर जा जड़ 
चेतनके अनादि भेदकों शकय संबंधी मानके छवे तो, सा 
(प्वोक्त शक्तय) वू (पूराक्त शत ये) भेदवा ला हैं. अथात्‌ जा 
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प्योग नहीं स्वीकारते हें. किंतु दोष सिद्ध करत है आर तदतए 
किसी पक्षकारने मानी हे तो, उसका वेही भाइ खडन कर डा 
छते हैं; इसलिये यहांभी उक्त दोष उद्देश मात्र जनाये हैं. अन्य 
दोषोंका विस्तार नहीं लिखा, 
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व इख्र भिन्न हे-सो हू भेदवाला हे. एसा सिद्ध हो जायगा. 
परंतु जीव ब्रह्मकी एकता, सिद्ध नहीं होगी. तथा उक्त प्रका- 
रके प्रहणसे जहां यह वाक्य हैं उसके पूर्व प्रसंगसे विरुद्ध अर्थ 
वा प्रसंग संगति त्याग दोष होगा. हा वाक्योका परस्पर स- 
मान अर्थ न होसकेगा, संदंध, भेद इस उभ्य पद करके 
अनवस्था दोष आवेगा. अद्देतका त्याने होगा-इत्यादि दोष हें" 
जो तीसरा प्रकार लेवें तहां, स्वस्त्ररूप संबंध विशिष्ट शुद्ध 
चेतन ब्झनागा व्यक्ति-स्वकायें ओर अंतःकरण अस्पन्वता स- 
चेज्ञतादि सहित माया-अविद्या-जोव इश्वर यह सवे तो “जी 
इख्चर एक इस वाक्यके वाच्याथें-शक्याथ हैं. आर जो 
“ज्ोब ब्रह्म एक हे एसा मानके सो (शुद्ध चेतन) तू (अ- 
तःकरणादि विशिष्ट पवोक्त जोब) मानके सो का वाच्यपांत्र 
ओर तका लक्ष्य चेतनमात्र छवे तो, भागत्याग लक्षणा उ- 
भय पदम नहीं होगी; ।कत एक पद शकक्‍याथ ओर दसरंपें 
आभागत्यागस हृक्ष्याथ लता पहगा. सा, भधंसगम अनुचित है. 
क्योंके प्रसंगवशात्‌ सो पदका वाच्य ऐश्वयंबान सगण परमे- 
खर है. ओर अद्वेत शुद्ध चेतन तो गण रहित निगण हे; अ- 
ठ। “जीवेशखवर एक हे एसाही वाक्य ठीक है. तथा जहां 
जीय ब्रह्म एक हे वहांभी “ब्रह्म इंववर वाची पर्याय शब्द 
हैं! एसा समझनेसे निव्राह होता हैं; एसा प्रसंगवशातव मान- 
ना पढ़ता हे. अत; पू्ताक्त बह्म व्यक्तयादि तत्त्व के 'शकय 
हैं. अब विचारना चाहिये के लक्षणाका 'शकूय संबंध” छ- 
प्ृण मानें तो, पूवोक्त शंक्यके संबंधी अन्य तो ज्ञात नहीं 
होते, किंतु वेदांती छोक ब्रह्म, माया-(अज्ञान), इनका संबंध, 
जुड़ चेतनका भेद, इंवर ओर जोव यह ६ वस्त अनादि 
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९ प्रथम प्रकारमत प्रतंगक। दाना व्प्पिण बांचो 
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पामकें अह्मेतर पांच, सांत मानते हैं ओर एक पत्र लेके वि 
दाभास ओर, मान लिया जाव तथा इनसे अन्य शून्य थी 
अभावभी कहदें तो, एवक्त शव॑य॒क संबंधी आभासादिका ग्रे 
हण करसके; परंतु पर्तेक्त चहत और अजहत छक्षणा वा 
छे दोष प्राप्त होंगे. तथाही शकवक एकभाग त्याग ग्रहण वि 
ना, जहत वा अजहत छक्षणाम व्याप्ति होंगी,, भागलद्यागक 
स्वरूपका निवाह नहीं होगा; अतः उक्त लक्षण पानके भाग 
त्याग छक्षणाका अभाव होजानस, तस्वमस्यादि वाक्योंपे 
भागत्याग करना सदोष लक्षणा ह ओर लक्ष्य प्रवृत्ति न- 
हीं होगी, ओर जो भागलाग लक्षणा मान छागे ता, लक 
णकी अव्याप्तिसे परवोक्त उमय छन्नणाका बाध होजायगा. 
कर्योंकि शकय संबंधीका ग्रहण नहीं वा शकूप मात्रका लाग 
नहीं; किंतु शझयकेंही एक भागका त्याग एक भागका ग्रहण, 
भागत्याग छक्षणा है; सो पूर्वोक्त उभव लक्षणाम लक्षण नहीं 
जाते; अतः परस्पर विरोध आजान कर, लक्षणाका अवच्छ 
द होनेसे, तत्वमस्पादिका वीह अथ के जा वेदांती लोक 
रते हैँ सो, नहीं हांगा 
| यहकहो के चेतन, माया, आर इनका संबंध तीं-” 
नो मिलके ईश्वर, तत्‌ पदका शकय अर अविद्या, चेतन 
ओर इनकी संबंध मिलके त्वं पदकाशहू हो, परंतु चेतनका 
स्व स्व॒रूपमें तादात्म्य सबंध है, तिस विशिष्ठफ्नो शकय स- 
बंधी लक्ष्य समझो, मायादि विशिष्ठकों शकूय समझ लेना) ३ 
स्‌ रोतिसे ऊक्षणाके छक्षण आर भागत्याग लक्षणाक्रा बाघ 
नहीं होता. यह कथनभी अयुक्त हैं। ठयाके जा, पदका 
शक्य होता हें सो, स्व स्वरूप संद॒प विशिष्ठही होता है, सत्र 
स्वरूपकों ल्यागके होवे नह. जेसेक तीरादि स्वर स्वरूप स॑- 
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बंध छोडके निवासके ठेतु नहीं होते, काकादि स्व स्वरूप 
संबंध छोडके दुग्ध घातक नहीं होते, आर शरीर स्व स्वरूप 
संबंधकों छोडके विषय नहीं होता. वसही चेतन पदाथभी 
स्व स्वरूप संबंध विशिष्ठ विना, वाइय वा छर्ष्य नहीं होस 
क्ता. यहाँ अभिप्राय यह हे के स्वस्वरूपका स्वस्वरूप साथ 
तादात्म्यादि संबंध, समझाने वास्‍्ते कल्पे जा ते हें. स्वर, स्त 
रूप, ओर स्व स्वरूप तादात्म्प संबंध-यह तीनों कुछ भिन्न 
भिन्न वस्त नहीं हूं. जो मान छोगे तो, स्वपक्षका त्याग ही 

गा; कूयोंके ब्रह्म सत्र स्वरूपसे कभी तादात्म्य विनाका नहीं 
हानेसे, ब्रह्म, उसका स्वरुप, ओर तादात्म्य संबंध-यह ती 

न पदाथ अनादि अनंत माननेसे द्वेतापत्ति होजायगी. पनः 
स्वरूप संबंधका संबंध मान्ना पड़ेगा. उससे अनवस्था ओर 
अव्यवस्था हांगी 


जो कदाचित्‌ चतन व्यक्ति ओर तिसेको जाति, दोनों मा- 
नके पूर्वोक्त शक्य गत शक्य संबंधी (चेतन, माया, चेतनत्व, 
मायात्व) व्यक्ति वा जातिमेंसे, एकका ग्रहण अन्यका त्याग 
करके भागत्यागका निवाह करोगे तो, स्व सिद्धांतका त्याग 
हगा,क्याक वेदांत पश्षम ब्रह्म चेतनकोी जाति(धर्म)रहित व्य- 
क्ति मात्र माना है, जो जाति मानें तो ,्वैतापत्ति होगी;क्यांके 
जाति, व्यक्ति विना,नहीं रहतो;अतः जाति व्यक्वि-यह दो- 
पदार्थ निल्य माननेस द्वेत सिद्ध होगा; शुद्ध अह्म पर्मवान ठेरेगा; 
गा; तथा एक धर्मेबाी अनेक व्यक्ति हों, तब जातिकी सि- 
द्वि हांती हैं; इसलिये अनेक चेतन, ब्रह्म वा इश्वर मानने 
उडग, आर व्यवहार वुद्धिसे इतर, जाति अछीक पदार्थ हे 
उसका भी मानना पड़ेगा 


जा यह कहा के जेसे “संधवक्ता” इस पसंगमे सेंथव प्‌- 


दके दो शक्योंमेंसे, एककों शक्य ओर द्रक्ों उसका सेवे- 
धो मानके लक्षणा करसकते हैं, वेसेही (तत्‌के वाच्य-श- 
क्य--चेतन-पाया-इन दान मेसे माया शकक्‍्य आर तत् सवधी 
चेतन लक्ष्य लेनेसे लक्षणाओ्रे लक्षणमं दोष नहीं आया. आर 
भागत्याग लक्षणाभी बन गई.” आपका यह कथुनभी समी 
चीन नहीं; क्योंके सेंधव पदके दो वाच्य-शक्‍्य-हेँ. जिस 
कालमें संघव पदका कथन हुवा उस समय, किसका शक्‍प 
ओर किसको शक्तय संबंधा मान: तव यहां उत्तर वन आता 
हें के तात्पर्यानुपपत्तिहो हेतु नहीं किंतु, प्रसंग वश ओर वक्‍ताके 
अपिप्रायको लेके अनेक अरथर्मिस किसी एक शक्य-लक्ष्यका 
ग्रंहण है. वहां केवंंछ एक हंतु नहीं, ऋतु तीन वा दाना हांगे; 
क्योंके जेसे विवाह कालमें “राम सल हें एसा कोई कई 
तो, यह वाक्य मुरदेके छेजाने समय बॉलनेको रूढों हान 
से शोक-अमंगरढूकाछमें प्रयोग. होता हे. ओर वहाँ ता, मंग 
लकाये हे; अतः प्रसंगवशात्‌ इव्वर रुतुतिम छिया जाता हैं 
ओर वहीं वक्ताका अभिप्राय होने योग्य हे. कदाचित्‌ 
क्ताका अभिप्राय अमंगल रूप ढहोवे तो, मभमुखी वा ऐच्छ 
कहोनेसे अमान्य हे. जसेके भोजन कालम सधव पदका अ' 
शव छानेका अथ कहे सो, अमान्य हे. उमय असगम तात्पयां 
नपपत्तिठी छक्षणाका बीज नहीं है. अतः जहां, एक पदक 
अनेक शकक्‍य-वाच्य-हों वहां, पसंगवशात्‌ आर वक्ताक अ- 
भिप्रायकों लेके जो अर्थ लिया जाता हे सो शक्तय हैं, वहा 
क्षणा नहीं हे. अवण कालमें श्रोता किसको शक्त्य मान, 
यह निर्णय नहीं होता; अतः तत्संबंधोका निश्रय नहीं होता 
ओर जब वक्ताके अभिप्राय ओर प्रसंग ऊपर बढदताह 
तब. जों ग्रहण होने योग्व हे सोही, उपस्थित होता हैं. 


डे 


अथांके द्याग ग्रहणका प्रयोजन नहीं रहता. आर सतलमस्या 
दि वाक्य प्रसंगमें तो, यह दृष्शांत ही छागु नहीं पडता, क्या 
के तत-त्वं-अहं, यह सवे नाम हँ“प्रसगवशा[त पृवाक्त परम- 
खरका वाचकदी तत्‌ हे. आपके मतव्यवत्‌ कंवछ चतन वा 
केवल मायाका वाचक नहीं है, कितु तत्‌ का शकक्‍्य माया--व 

शिंप् ईश्वर हे. वेसेही त्वं पदका शकक्‍्य अंतःकरणादि विशि- 
छ चेतन हे. अतः मायाकों शक्यमानके तत्संबंधी एक शक्‍य 
चेंतनका ग्रहण ओर एकका त्याग उक्त प्रकारस नहा हां सक्ता 


जो यह कहो के ततके शक्‍्यका संबंधी जीव (त्वका श- 
क्य वा लक्ष्य) ओर त्वंके शक्यका संबंधी इश्वर-बह्म (वतका 
शक्य वा लक्ष्य) है; अतः उसका ग्रहण करनेसे तत्त्वमस वा- 
क्यमें लक्षणा हो जातीहे. साज्नी सयुक्त नहें। क्याक तत- 
के शकक्‍्यका संबंधी, चेतन रहित जीवांश (अंतःकरण, अवि- 
था ओर तत्काये अल्पज्ञतादि) है, कारणक जा, चेतन त्व 
पदका शक्‍य है सोही, ततका शक्‍्य मानते हो.. वेसेही त्वक 
जकक्‍्यका संबंधी चेतन भाग रहित इंशचरांश (माया अज्ञाना- 

_ दि, ततकाये सबवज्ञतादि) हे; क्‍्योंके जो चेतन तत्‌ पदका 
शक्‍य हे, सोही त्वंका शक्‍्य मानते हो; अंत१ वाकक्‍्यका रक्ष्या 
थे यह हवा के माया अंत।करण एक हे. इस रीतिसे चेतनका 
ग्रहण नहीं हो सकता, कारण के एकह ओर उभय पदका शकक्‍्य 
हें, शक्य संबंधी नहीं. यदि तत्‌ पदका चेतन ओर त्वं पद 
का चेतन स्त्ररूपसे भिन्नभी हाँ तो, “उभय चेतन एक हें 
एसा कहना व्याघात हें. निदान उभय चेतन (सो चेतन तु 
चेतन) में, चेतनता मात्र समान है (व्यापक ओर परिच्छिन्न 
ताका यहां प्रसंग नहीं), एसा भावाथे छेसकते हैं, सोतो, 

आपके सिद्धांत वा मनोरथके विरुद्ध होगा. 


3५ 


इसी प्रकार छक्षणा प्रसंग्णभ अनक रीति वा कल्पना 

हैं. व्यथे ओर अयुक्त जानके नहीं लिखते 
जो कहो के* “बोध्य सबंधा छक्षणा यह लक्षणाका छ- 
क्षण है; तो रामानुजादिन जो बइतारये किये हैँ ओर अन्य श्रे- 
ति्योके अनकुल होसकतेभी हैं, उनश्रतियाक अनुदूल बाध्य 
कहोने योग्य हे, वेभी ठोक मानने पढंगे, क्याकन्बाधक उस 
हालक ऋषि ऊकिंबा छांदोग्य ओर ब्हदारण्यक कत्त ता, दि 
धमान नहीं हे, यदि होते तो, उनसे पूछ ले ते. आर मसम 
संगति ओर शब्दक[ आधार लेके अथे करत ह ता. अनका- 
भैकों अवकाश मिलता हे. ओर विवादित दथा संशयात्मक 
विषय रहता हैं. अतः एसे विवादित वाक्यके आधश रको सा- 


कलर सर पक 

। तत्‌ (पूर्वोक्त स्वेज्ञ विभु चेतन इश्र) संत्रधो (इंश्वरका 
व्याप्प, दास-आज्ञा उठाने योग्य होनेसे जीव, उसका सबय हे) 
तूं (अब्पज्ञ, पारोच्छिन्ष चेतन वा जड जवि) हैं, है उत केतु १ इत्या- 
दिः प्रकार हैं. ओर अनेक शंका समाधान ह 

“उद्दालक श्रेतकेत्वादे, कोइ जीव विशेष नहीं हु, किए लो- 
कोंके समझाने वास्ते कल्पित कथा है, अतएव झर्थम छक्षणा व- 
गेरेका उपयोग नहीं, एकता मान छो.” एसा कोई कह ता, उस- 
को इतना उत्तर देना बस है कि, उर्पानिषद्‌ कर्ता (इश्चर वा सह 
ऋषि) असत्यंवादी ठेरे, उनका ढेख प्रमाण नहां हा सकता, इसलिये 
ऊनके वाक्यके शकक्‍य वा रक्ष्याथं, ऊमय त्याज्य, कत्रा कान जा- 
न उक्त उपदेशमें उनकी क्या कल्पना-अथे अनिप्राय हागा * अतएुप 
उनके छेखाधार मात्रपर निर्णेय नहा हासकता 

# क्योंकि 'शक्य संबंध,” लक्षणाका ढक्षण कह तो, शक्‍्यका 
शक्तिके साथ जो संबंधहे उसका झार तत रूठवा शक्ति-पदका 
ग्रहण होजाताहे, इत्यादि (शब्दाको) तकरारह 


बह, 


जप 


क्षीसे जोव ब्रह्मका एकता नहीं प्रानो ज्ञासकती. इससे इत 
र जो, युक्ति प्रमाण सृष्टि नियमकों सहन करसके ण्सा 
प्रबछ पुरावा होना चाहिये... , द 
जो एसा कहोकि “हलश्षणाके लक्षण मामनेकी आब 
श्यक्ता नहीं; किंतु पदके भावार्थ लेनेक्े पूर्वोक्त तीन प्रकार 
हैं, इतना पाननाहों व्त हे.-एसा मानके जो भाग त्याग हे 
के लक्ष्य (चेतन मात्र) हो सो, मान छों. ”” आपका यहं के 
थन घड़ी वास्ते मान छेवे तोभी, अन्य, अनेक दोष आवेंगे. 
जेसकि प्रत्येक के मनमुखो अथेकों अवमर मिलेगा (पःसहो 
मायादिके ग्रहणकी रीति कह आये हैं ) १. रामानु ना दिकों- 
के अर्थ खंडन -करनेको असमर्थ रहोगे. २. नाना चेतन पा- 
नने पढ़ेंगे ३. प्रसंगवश्ात्‌ दो तीन अर्थ वा लक्ष्यार्थ होजानेसे 
संशय उत्पन्न होके महावाक्य त्याज्य, वा आधार योग्य नहीं 
हागा ४. अथवा उसके निर्णयार्थ युक्ति, अन्य प्रमाण तथा म्रष्ठ 
नियमादिको आवश्यकता होगी, तो आपके मन रथका बाघ 
हो जायगा. ओर आपको मानो हुईं छक्षणा वा लक्ष्याश्थते 
निब्।ह नहीं होगा <. उपदेशक पिथ्या बोधक ओर श्रोत॑। 
मिथ्या ग्राहक रेरेंगे; क्‍्योंके “ हे श्वेतकेत सो तूंह 


इसका यहो पंरिणाम, निकछताहेफि खेवक्ेतु नामराव्यक्ति 
व्यापक चेतन है; सो यह कथन पिश्या हे कारणके व्यापक 
चेतनका नाम शक्ति वा लक्षणासे खेतक्रेतु सिद्ध नहीं हो- 
ता, कित शरोर विशिष्ट ज्ञोब (वा जोब चेतन) का नाम है, वा 
जो श्रोता हे वा शिष्य हे, उस व्यक्तिका नाम हैं. अतः हे 
शेतकेतु, “तु व्यापक चेतन हे वा इश्वर हे,” यह उभय ल- 
फय, विथ्या ग्रहण कराना वा करना हे. क्योंके बह्मको तो, 
उपदेश नहीं बनता, तब्र-उक्त भाग त्यागसेभी क्रिंसकों बोध 


७० (छू) 
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““शक्य संबंध लक्षणा,”” इस पृव्रोक्ति लक्षणमें “शक्य 
संबंध” तो बाच्य हे ओर “लक्ष्य ( पदके शक््यका सेबंघी-पदका 
परंपरा संबंधी-वक्ताके तात्पयका विषय-इष्ट - श्रोता ओर प्रसंगको 
इृष्ट ) शक्‍्यका परपरा संबंध मंत्र हे,, यह लक्षण, भाग-त्याम-अक्ा- 
रस लिया गया हे. अथात्‌ उक्त संबँंधन्मात्र रक्षित है. शक्‍्य ओर 
पदका जो संबंध वा अन्य स्बैवका यहां प्रहण नहीं है. प्रसंगक्े 
अनुकुल, वक्ता के ताध्पयका विषय,-एसा जो शक्य सेबंधी-उसे 
लक्षित कहते हैँ, अत$ विरोध नहीं. 

तदुपरांत जो अन्य लक्षण मानें ओर तकरार ले तोभी 
प्रसंगका बाधक नहीं होता. यथा३--- 

. शक्यके संबंधके साक्षात्‌ ओर परंपरा, यह दो भेद हैं. के 
चल लक्षणा-शक्यका जहां साक्षाव्‌ संबंध होवे सो, केवल लक्षणा. 
यथा-गँगा पदके शक्य प्रवाह ओर तीरका साक्षाद्‌ संबंध है. वा 
उक्त महावाक्योंम हे. एसे प्रसंगमे केवल लक्षणा, लल्लित लक्ष- 
णा-शक्‍यका छक्ष्यके साथ परंपरा सेबंध होवे सो लक्षित लक्षणा. 
यर्था नोकरकी तुरफ देखके ध्वजापद कहनेसे ध्वजा चढाना, स्टीमर 
आइ, दरवाजा खोलना,” इत्यादि ध्वजाद्वारा बोधता हे. ओर जहां 
द्विस्फका प्रयोग हे वहां ख्रमर्रां पदद्वारा ' भवरे! पक्षी व्याक्तैका ग्रृ- 
हण केवल लक्षणासि होता है, क्योंकि लक्षगात्नत्तिने प्रतीत, एसा 
जो कोई तिसकी कक्षणा हों लक्षित लक्षणा है. अत; प्रसंगमें ल- 
क्ष्य ओर लक्षितका अथ देखनेसे यह केवल रक्षणा हो जाती दे. 
किंवा “ शक्य संबंधी द्वारा लक्षणा ” अर्थात्‌ शक्य (का संबंधी 
जो उस ) का संबंध सो कक्षित छक्षणा, यथा द्विरिफ शक्य संबंधी 
अ्रमरपद तिसस “ संबरे ” पक्षीका ग्रहण, अथवा शक्यका जो से- 
वंधी हे-अर्थात्‌ रक्ष्य, उप्तका संबंध सो लक्षित लक्षणा-जेसे मझ्ल 


की 


बक्योंमे कव्पनासे संभवे है. 


७८ (सं) 
शिवशिल्लिम फनी नप ५25-२८००२१०२+५०५००5संब्&&०क5०००८०२८९०५०५न 
किंवा “लक्षणवाली लक्षणा” अथात्‌ लक्षणाका अस्षाघारण 
धर्म जो शक्य संबंधत्व, तिसवाली अथात्‌ शक्य संबंध, सो छक्षणा. 
इसी प्रकार भावाथ-ताथय ग्रहणमें व्यंजना, गाणी-हइत्यादि 
'क्षतनेक प्रकार माने जाते हें.-ओर उल्में पकक्षारकी बारीक तक- 
ररे हैँ. प्रसंग व्यथ जानके नहीं लिखी. 
निदान किसी प्रकारंसभी अपनें>अनुकूल लक्षण वा अर्थ 
करो, परंतु प्रससंगिक शक्यार्थमें लक्षणा प्रकार ( जह॒त्‌, अजहति, : 
भागत्याग वा अन्य ) का ग्रहण ओर वक्ताका रहस्य, उद्दछक, दा- 
भदेवादि वक्ता किंवा छांदोग्य, बृहृदारण्यकादिके क्तौसे पूछे विना, 
सैशय-विवादका पर्यवसान नहीं आसकता. ओर जो कदाचित बे्‌ 
चेदांतीयोंकी कव्पना समान एकताकों लक्ष्य बतावें तो, पूर्वोत्तरोक् 
युक्ति-निणय ओर सड्टिनियम तथा परीक्षापर ध्यान- देकर व्माग 
प्रहण करना योग्य हे, केवल उनके वा अर्थकारोंके कथन मा नके 
किंवा शक्ति इत्ति वा लक्षणाइत्तिमं पडके व्यर्थ समय  गुमाना अ- 
नुचित-हेय हे. ््ि 
विचारो;-वक्ता अपने कहे हुये वाक्य भावाथ्कों सपुक्त प- 
शैक्षा सिद्ध करातेके लिये जोखभी-जवाबशर है, वद्या विद्वनान 
नहीं होय तो, उम्चके वाक्य वा भावार्थक्रो यथार्थ माननेवाल्ा सयुकत 
सिद्ध करनेका जवाबदार हें. निदान जवाबदार विना, शब्द-वाक्प- 
मात्र प्रमाणका काम नहीं देता, तदूत्‌ कहा वा लिखाहुवा मात्र प्र 
माणही माना जाय, एसा नियम नहीं होतकता . अतः शब्द प्रमाण खत: 
प्रमाण नहीं, 
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होगा! जिसको बोध होता हे सो, व्यापक चेतन नहीं 
अठ;$ मिथ्या प्रलाप हुवा. कदाचित्‌ खेतकेतुका अथ॑ ब्ह्म- 
पक्तियें लगायें तो, क्यातो पूर्वोक्त दतवादोक अथे (६ हैं ई 

शखर,सो अद्वितीय तुंददों है; तेरे खान अन्य नहीं. ३ ) स्वीकारने 
होंगे. अथवा तो, ब्रह्म उपदेश योग्य न हानस मिथ्याव्यथे 
विछाप मानना पढेंता. हां “सी ( प्रवाक्त इंच वा जह्म- 
चेतन ) तेरा-(बेत केतुऋ) आत्पा हैं, ह चंत कतु ”? सा 
उपदेश करता वा एसा उसका आमग्राय हतो, इ चर जीव 
बादीकों समत होता ओर संशय नहांता. कुछ उंक्ति प्रमा- 
णको सहारता. सो तो आप नहीं मानते; अतएव पूव्र दा 
काभी बाघ नहीं होता. ६. पू्वोक्त आर वह्यमाग युक्तिसे 
विरुद्ध हे. ७. तदुपरांत जो आग्रहही हो तो, जीव बह्मकी एक" 
ताके विरूद्ध, जो जो इस ग्रंथ विपे लिखा हैं, उसपर टृष्ठि डा- 
लंके .छदाकक वार्मदेवादि वा छांदोग्य, इृहदारण्यकक क॒ठ्ा 
पास जाके उनकेवाक्यार्थ ओर लक्ष्याथंका निर्णय, अनुभव 
भाषाकी परिपाटी द्वारा उनसेकरों। जबृतक, एप। न्‌हांगाः 
( उन पास नहीं जाआगे) वहतक ४ #प्न कहते हैं सोहो उन 
'उद्दालकादि) का अभिप्राय है इस हठका*रहन दीजिय॑* 


(शब्दवात्तेपश्चरहितहोंर्की पचारिये।-शब्द-वण-अक्षर-पद्‌- 
प्रकृति-प्रत्यय-अव्यय.) में स्वाभावतः रवेंते: कोई एसी योग्य 
ता-सामथ वा शक्ति नहीं है कि, वाह स्वत अथंको जनावे; 
जो एसा होता तो, हुररे पद्स आय लोककी अपनी ।र्नंदा 








“| छक्षणा संबंधी विशेष खंडन मंडन देखना हींते 'बुति- 
प्रभाकर केत! नाम अंबमे छिखा है, वहां दस लेना चहिंशे.' यहां 
वो, साधारण जिज्ञासुओँंकी इष्टि ठेके, सावास्ता: से शषपमें दिगू- 
दशन मात्र जनाया है | 
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ओर यरोपियनकों अपने धन्यवाद का बांध नहाहाता 
किवा, राम पदसे मुसहूमानोंकों “अनुचर ओर आयाको 
इश्वर का बोध नहोता. इसी प्रकार अग्नि) घट, वेद, दे- 
वादि तमाम शब्दोमें कल्पना करकेना उचित हैं. ओर श 
ब्द्म किसी अन्यको शक्ति हे, एसा मानें; तहां तो जो एक 
इंश्वरकी स्वीकारेंवा उस अद्वितीयका संकल्प माने तब तो, अ- 
मुक एक (अभिआदि) पदसे सर्वेकों समपान-वेसाहो बोध हो- 
ना चाहिये-विपरीत वा तदतर अथका ज्ञान नहीं होना चा- 
हिये. परंतु एसा नहीं होता. अतःइईशवरकी शक्तिभी पद्म 
नाहें हे.तथाहि शक्ति, स्वशक्तिवानसे भिन्न-अतरिक्त देशर्म 
नहीं होती,-दूसरेमें नहीं जाती, यह नियम हे; इस लिये ई- 
खर वा मनुष्यकी शक्तिभी शब्दर्म नहीं हे. ओर जो, शब्द 
सुन्नेस मन, श्रोत्रद्रारा खिंचता हे, उसका कारण यह हे कि 
शब्द विषय हे, उसके सुन्नकी योग्यता, मन श्रोत्रमें है. अ 
थात्‌ उसका विषय करे. ओर शब्द ध्वनिरूप विषय ही, 
इतना दोनाम नसगिक योग्यता संबंध हे, एसा (अन्य रप- 
. शा: विषयवतू) सवे मनष्योंमें देखते हें. परंतु अप्क शब्द 
(पद) सुनक अमुक अथका स्वाभावतः बोध“ हो, एसी नेस- 
गक पद्धात नहीं हे-अथोत्‌ शब्द ओर अथका, स्वाभाविक 
कोइ संबंध विशेष (वाचक वाच्य, भेदाभंद, स्मार्य स्मारक, 
आनेवचनीय, तादाम्यादि), नहीं हे. जो एसा होता तो, 
पत्र प्रकारवत्‌ सवेकों समान बोध होता, वा अन्यथा नहोंता; 
परंत एसा नहीं देखते, जब ये हे तो, घटादि पदसे कलूशा- 
दें अथेका ससरण-भान, क्‍यों होता हे ! उसमें क्या कारण 
है: तहां, जेसे आगवोट बंदरकी छाछ, पीलो ध्वजा ओर 
६ रखे (अगनगाडी) के स्टेशनकी झंडी, घंटो वगेरेसे, मनष्यों 


3९ 


ते संकेत बना रखे है, दें मंदी विशेषम चलने-अभ्या सित 


होनेसे अथके खचक मान जात हे. किवा, गायन-संगीत 
विद्यार्म जसे केठ, तार, ताछादि पर शब्दकी कल्पित रच- 
ना करके कल्पितै गत, वक्नन, ताछ, स्पृर) रंगत मानके स्व 
करिपत रागरागनोसे मनम आनंदित होते हें-मंडडी विशेष 
में वे कटिपत संकेत फेलके अभ्पास हांगया ई) बेंसेही ध्व- 
निरूप शद्ग, कुदरती पदार्थ ई उसके कंठताट्वादिसे भिन्न 
प्रकारकी ध्वनि (मंद, उच, मेउेरे, तीक्ष्ण, पोंछी, चोडी,छ 
बी, -हस्त्र, दीध, हलकी भारी वगेरे भेदवाकी स्वाभाविक, 
नियमसे निकलती है, उनको स्वाभावत ; अनभवके शब्द 
ओर अपनी स्वाभाविक योग्यतासे, उपशाताव अकारादि 
वर्ण उनके नाम करप- उनका मिलाके अथ सूचक पद वग- 
३ संकेत बनालिये* (जेंसेकि बेंदर। ह” (रदास्तानादि पशु 
पक्षोंेंमी उनउनके सर्कंत हैं हैं) संकेत मंडलों विशेषम एक- 
त्र हुये प्रवर्त होजानसे बहता को, अभ्यासरुप होगये.जिस 
जिस मंदलीमें, मंसा जैसा शुब्द-पद संकेत प्रवृत्त हं, उत्तदस 
मंडलोमेंउस नियतपद्स उसउस अथका ज्ञान होताहे.--दूसर पद्‌ 
सनही- इस प्रकार शब्दभ अब जनानेंकी शक्ति नहीं ठे। कित 
संके तमान-जिम अँयथ-द्वव्य गणादि-सूचक जो शब्द संकेत 
(ध्वानि वणाक्ृति) बनाया, सी अमक अथेका सूचक है, ए 
सा जो मनुष्य-कल्पक, श्रोताकी बद्धिमे संकेत भान सा) श- 
ब्द वत्ति-शेब्द शक्ति कहीजाती है. ओर उसभान तथा 
“  शझब्दकी शक्ति वृत्ति, रुक्षणा दूत्त ओर स्वरुपका, त- 
तव्व दशाना नाम अथम विस्तार हैं, वहाँ देख ना. + पाहले २ के 
से बन वा बनाय॑ गय इद्याद शांति तत्वद्शनम लिखा हे. यहा 
शेष उपयोगी न जानके संक्षेपसे नाम साठ बर्गन किया है 


आर 
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. अभ्यासके कारण, उप्त पद उस अर्थका (करिपत ) वाच्ष्य 
- बाचक भाव (हत्यादि) संबंध मान छिया-व्यवहार अथे के 
, ल्‍्प लिया. वस्ततः वेसा नहीं. द्रव्य. वाचक पदसे उसके गण 
कम जातिका ग्रहण वा गणादिक्क बाचक परदोका जो बोध 
. हांता हे, सो संकेत भान्‌ होने काछू समान, यथा अभ्यास 
बुलूसे स्वाभावतः होता हे. लक्षणासे नहीं. इसी प्रकार शब्द - 
की लक्षणा वराति-भावाथेग जान लेना चाहिये. आद्य से- 
केतभान होने काछमें वा उसके उत्तर नाना व्यवहार विषय 
होने करके यथा अभ्यास, त्याग-अहण वा बोध होता है 
(व्यवृहारमभोी उन संकेताका, अथेको यथार्थ अयथाथंता पर 
आधार है, नक्ि शब्द पात्र पर). (शे.) जो शब्दम अपनी 
अंक्ति नहोती तो, तिस करके ' रत उत्पन्न नहीं होता. वा- 
रस नहीं आता. (उ.) जहां शह्व (राग, कविता बगेरे) श्र- 
'वण मननसे शुगार, वीर, शांत,अद्भुतादि रस उत्पन्न होते हें 
-वेहां, परवाभ्यासित संस्कार वाले स्थूछ सूक्ष्म शरीरका उ- 
सको देशकाछू स्थितिविशिष्ठ योग्यता *(रसपाज्र) अनुसार, 
प्रकार “विज्वेष *उद्धव प्रकार पाता छे-जिसे रस कहते हैं 
उस उद्धव पकारम संकेत भान (भी) *निमित्त है. जो शब्द 
तर्मे रसोत्पादक शक्ति होती. तो, यरोपियन वा जंगली वा 
अनपढ़ मनष्यमेंभी, हिंदी कत्रिता था गायनसे रस उत्पन्न 
होता. परंत एसा नहीं होता हे. किंवा अनपढ़ परुषको, लूडा- 
देखके वोररस उत्पन्न नहीं होता; परंत हांता हे. किंवा व 
नस्थ बाल ब्रह्मचारी यवा पुरुषको शुगार छंद सनके शंगार 
रस उत्पन्न होता; परंतु एसा नहीं होता. इत्यादि बहोत कुछ 
भेद हैं. अपासंगिक विषय जानके विस्तार नहीं करते-ड- 
पराम हाते हैं 


रिस, रसपात्र, उद्दीपनादिका स्वरूप, रक्षण मावपग्रकाशाद 
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इस प्रसंगके छिखनेका प्रयोजन यह हे कि ज्ञो, शब्दभ- 
अर्थ जन नेंकों स्वाभावतः शक्ति होती ओर उसका उपरात 
मनष्य स्वेच्छानसार वा अन्यथा न करसकता- किंतु उत्त सार 
मथ्यैके सियमसे भिन्न नहीं छेसंक्रा-सलका असलम अन 
रूका सत्यों वा अन्यथा ड्रशयोग न छेसकवा; तेव ता, है| 
ब्दमें स्वत: प्रमाणता मानछोजातो; परंतु एसा भहा हाता 
हैं; इसलिये शब्द स्वतः प्रभाग नहं। हसकता आर नो 
शब्दमें इंचरका सामयूये वा सकल हता तबभी, एव पका 
खत होना चाहिये प्ला-अन्यथा नहीं हता, पःड एसा नहं। 
है, यह प्रसिद्ध वात हे-एकही शद्धईएक मन। है ई घर, 
_ एक राज, एक देश, एक जाति आर नाना देश, नाना म॑- 
डलो.' नाना काल्‍ुमें भिन्न २ जंये ओर भाव हु, ह दत्त 

इस जिये उसको प्रमाणता, अउवाणता) मडुड्य (वा क- 

स्पक जीव) के ज्ञान और उपयोग पर ह निदान शरद्ग 
सब प्रमाण नहीं 

बढ, अर हे, विभू ठे वा मध्यम मरे निर्णय कर- 
ने समय , शद्व एक व्यापक वस्तु हो, एमा सिद्ध नहीं हा ता 
किंत न्यनाधिक ध्वनि ढेने,-विशेष मनुष्य वाहुनत पृद्‌ स- 
पन्ना न अने ओर शहर फर्टि-उवादत होने-इल्यादि 
कारणोंस अगु समूद्रात्मक-विलक्नण पद्राथे सिद्ध हांजा 
ता हे-पतार यह हैं कि शब्द गतिवान हैं ओर वर्णात्मक कं 
हे बृस्त नहं। ह« 

निदान मवकि शवद का उययाग मजुष्यक सकते पान ज्ञानाओथत 

हे, शव स्वयं अप जरानेको सापथ नी न कहे 
प्रयोग प्रसिद्ध है, मंध विस्तार भपते कक्ष, हैं. रण सहित 
वर्गन नहीं किये, 


८२ 


है. 


इुये-छिखे हुये शबद-पद-वाक्यका वही अथ है, जो कि 
सप्ठिसे नियत है, एसा नहीं मान सकते. वा, मनुष्यन जेसा 
कहा वेसाही हे, एसा सवोश सिद्ध नहों होता. अतः शब 
प्रमाण, स््रृत३ प्रमाण नहीं तब उसके अथे पर तकरार करके 
व्यर्थ काल गमाना बद्धिभानाका काम नहा 


अपने अपने पक्ष प्रकारसे अपने २ अनुभवकों भिन्न २ 
भाषा, मतों प्रति हैं; अतएवं आपहोकी भाषास, आपका मे- 
तब्य स्वीकार नहीं होसकता. कितु सत्यका विषय सवेदा 
एकढो होनेसे, सवेके अनुभवकी दृष्टि कके, तोलना योग्य हे 
(छंद) “केवल शाखमाश्ित्य न कवेव्योहिं निर्णय: ॥ युक्ति 
होने विचारेसु धर्म हानिः प्रजायते. ॥ १ ॥ बृहस्पति 
(मन १२-२१३१ टीकोधृववचनं). “यस्तकेणाउनु सधत्ते स 
धर्म वेदनेतरः (मनु ). ओर व्यासजीने “तक परतिष्ठात्‌ 
कहा है वहां, अथ शुन्य-शुष्क तकेके निषेधर्म अजिप्राय है; 
जो एसा नहींठाता तो, उन्हानही ब्रह्म इत्राम तक युक्ति छ 
के दसरे मतोंका खंडन किया है, सो प्रकार उनको व्याथा- 


. तम डालता है 


5. 


विशिष्ठजीमी (योग वासिष्ठटम) 'यक्ति यक्तमपादये इ 
त्यादि बचन करके कहते हैं कि सयक्त वाक्य बालककाभी . 
माम्य करना चाहिये ओर युक्तिहीन कथन, परमेष्ठिकाभी स्त्रो 
कार नहीं करना चाहिये. जो एसा नहीं करता ओर सन्म॒- 
ख प्राप्त मिमेल, शांतिप्रद, स्वच्छ, प्रशासित गंगाजलूकों छो- 
डके बापदादाके खुदाये हुये क्षार जलवाले कुवे पर जावे 
तो, उसे कोन ना करे.--(व्यभिचारी पिताके अनुसार ,-देखा- 
देखो, रुपबंत सुशोल स्व पत्निकों छोडकेव्यभिचारणी ख्रो 
संग करन समान है. परिणामम उससे १०. हानो होती है 


<रे 


क्रिंवा अपने अंध पिताकों देखके ऋुछानुसार चलना इस 
कल्पित नियम पर ध्यान रखके अपनी स्वछ, कुश्नछ नेत्रोंके 
फाडने समान हे.) ब 
एतदष्टि आपकोभी चाहिये कि सवके अनभव भाषाओं 
मुछ पर ध्यान देके अनुभवकों तो. क्‍्यांकि अनुभव, स्वतः 
कोई प्रमाण नहीं हे. 
(एक जाव वाद), 
जो एसा कहो कि; सचिदानंद नामा व्यक्तिकों अ- 
नादिसे अज्ञान हे, दिस करके अपनेको कत्ता भोक्ता बंधी- 
वान, जीवरूपस मानता हे. उपदेशद्वारा भ्रांति जन्य जींव 
भाव मिटके स्वरूपमें स्थित होने योग्य है. करण राधा पत्र 
दष्टांतश्वत. (श) जब कि ब्रह्मनाभा जीव एक है तो, किसो 
“शेतकेतु इत्यादि) को ज्ञान होनेसे स्वकार्य सहित अज्ञानका 
अभाव होना चाहिये. ओर हुवा तो नहीं-अथांत जगत देखते 
है. (स.) अद्यापि किसीको ज्ञान हुवा नहीं. न कोई बंधन 
ग्रेक्ष. क्मोपासना, तत्वमस्यादि महावाक्थ, मोक्ष ओर मक्त 
प्रचक वाक्य अथवादरूप वचन हें. (शं.) वोह कोनसा जीव 
कि,जिसकों स्॒ररूप ज्ञानस अनादि अज्ञानका अभाव परती 
त_ होगा-ज्ञान होगा. जीवभाव मिटेगा. (ड.) सो तूंही हे. 


* करणको, में राघा पुत्र हूं, एसी आते होनेसे ._ * करणको, में राधा पूत्र हूं, एसी भ्रांते होनेसे नाना दुःख 
प्रशा भगतने पडेथे. अपनेको तुच्छा अनुभव करता था. जब प्रसंग 
उपर सूर्य (ऋषि)ने कहा कि तू मेरे वीये द्वारा कुंतिके उदरसे जन्मा 
$-क्षत्रिय है; तब करणकी भ्रांति ओर दु:खका अभाव हुवा. अप- 
की क्षत्रिय जानके कतेब्यको प्राप्त हुवा. यहां, जैसोकै, म्रांति पृतभी, 
हरण, क्षत्रिय था वेसाही, पीछेभी वही रहा. इसी समान ब्रह्मनामा 
जीवमें जाने योग्य हे. 


८३ 
: (शृ.) अपने'से विलक्षण-अन्य था! अपनेकों केसे मान सकते 
ओर अमभेद क्योंकर सिद्ध होता हे. (सः) जेसे काचमे ह- 
त्ति ऋक्के-टकराके उलटती हे बब, ग्रोवास्थ गखको ही विंप 
य करतो है; परंत बंग बछ्लस कौचकी पष्ठ पर मखभिन्न, प्र- 
 तिविब प्रतीत होता है. यहां मखसे भिन्न, वि प्रतिबिंब, को - 
'ई वस्त॒ 4विजश्ञप नहों है; कित काचको उंपाधि विद्यमान हथे 
वृत्तिको अतिबिव, ,भिन्न ज्ञात होता है; उस अपेक्षासे मुखमें 
'बिबत्व ओर काचस्थ पदाथेमें प्रतिबिंत्व तथा संसगेसे प्रति- 
-'बित्र विये काचफरे लघु इयामतादि धर, प्रतीतिके विषय होते 
' हैं. निदान असंगमे बिव प्रतिविब-दोनों स्वरुंपस नहीं ओर 
बिबत्व तथा रूघुतादि धर्म विशिष्ठ प्रतिबिंबत्व मिथ्या प्रतोत 
हाते हैं. तदट्ठत्‌ अज्ञानकों काच ओर ब्रह्म चेंतनकों मख मा- 
' नके ईश्वर जीव ओर उनके धर्मकी प्रतोति घटा लेनी चाहिये 
“जयातू वर्तुत। जाव वा इखर तो नहीं हैं, परत इखरत्व, जो 
वत्व परम, मिथ्या होते हैं. जेसे प्रतिविबके छूघनतादि धर्म, अपने 
सुखम आराप हाते हूँ, बेसे ब्रह्ममं जीवत्वका आरोप होता हे 
जत मुखम विषत्वका आरोप हे, वेपे हशरका ब्रह्ममें आरोप 
"है. जेसे काच उपाधि रहे वा न हुयेभो मुंख-विंव प्रतिविध 
एकही वस्तु हैं ताभो, काचके अभाव हथे प्रतिबिबका मंख 
विष मुख्य वा वाधसमानाधिकरण ज्ञंवसे एकत्व आरोप 
हैता है, वस्त अञ्म इंचर और जोव संबंव्म जान लेना चा- 
हिय. (श.) जबकि इंखर शन्य वस्त हे विववत्‌ काई वस्तु 
नहाआ।कय ब्रह्म (मुखत) मात्र हे, तो, इखरत्व धर्म किस 
के आवबान होगा. के, रचना, कम फल-दःख सखकी अव्य 
स्था हागो. [स.] स्वप्न समान सवे आभासरूप हें-मिथ्या पी 
परिछिन्न, सक्रिय, हःखी, ब्रह्म, अचछ चिदान 
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तें होते हँं-अज्ञानके परिणाम ओर अ बंष्ठान चेंतन-अहा [नें[- 
माजीव के विवर्त हें: जेसे स्वप्न विषे स्तरप्त दृष्ठ अपनेंक्ी भ 
पराधी, अनुचर- विषय करता हे ओर स्वप्नवारे राजा द्वारों 
दुःख सुख इनाम पोना जैनुंभकता हे परंतु; वहां न कोई अ- 
पराधी, अनुचंर ढे।ओर न्‌ दंड इनाम दाता हे. न धर्मधर्मी है. 
ैधापि अविद्याकी महिमासे सर्व व्यवस्था अनुभवाती हे. रुवे- 

पका अधिष्ठान-स्वप्न दृष्ठामात्र-सवेका साक्षी व्यापक स्वे-आ 
. भासोंका आत्मां प्रकाशक हे; तद्गत्‌ ईश्वर, जीव ओर फरडां- 
दिककी व्यवस्था तथा धर्म-धर्मी, आभास हूप झट हें. स्मृ- 
: ति प्त्यभिज्ञाज्ञान, अज्ञान आदि त्रिपुटी सात्रको्मी, इसी 
प्रकार जान लेना चाहिये. 

[जं.] स्वप्न कोनसे जीवका हे [स| स्वध्नरत्‌ ये तुझे 
(ओता) कोंडी भासता है. अन्य कोइ नहीं- सर आभासरूप 
हे. (श) यह ओरोता वक्ता कोन / आंभासरूप वा जझे | ब्रह्म 
अवृच हे.-इंद्रिय विनाका हैं. अतएवं आभास9"7ही शओतवत्द 
वक्ततृत्व कहना होगा. (स) सर्व स्वप्नवत्‌ आभासरूप-पतीर्ति 
मात्र.” (पू. प) अह्य-ज्ञेंबमी मिथ्या हवा) आभासाकर 
प्रतिपादित-बैय, माज्रेम आनेसे. तथाही आपका सिंद्धांत ओर 
मेतरव्यभो.. सवेधा अव्यवस्थाकी अँनवस्था चलेगी. वाहरे एक 
जब वादि तेरा सिद्धांत !! जरा आंखें खोलिये | वोद्धू न न- 
नये | जाग्रतमें आईये 

उक्त पक्षमें अन्य दोष (संक्षेपसे) यह है: सेद ब्रह्म 
ज्ञान स्ररूपको अज्ञान कहसा हास्प॑ जनक वात है. अपना 
आप उपदेशक न हो सकने, अन्य उपदेष्ठा के अभावसे, अ- 


>पा्भ+ण्््य/ 


कल कलम असिय न क 
 ; पर्वोक्त प्रसंग प्रति, क्रमशः दोषका कथन हे, अतर पूंदे 
प्रसंग पर ध्यान सखनेसे अमिप्राय खुलेगा. 
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नादि अंज्ञनकी निहच्ति अनुपपन्न भानी जासकनेसे अब्ञान, 
अनादि अनंत सिद्ध होता हे. अज्ञान विषेभी जड होनेसे उं- 
परेश्कत्व अ संभव. अतएव अज्ञान ओर उसका काये अ- 
ध्यासरूप मिथ्या नहीं. स्व॒यं- प्रकाशकों अज्ञान मान्ना उसकी 
स्वयं प्रकाशताका नाश करना वा उसे धबवा छगाना हे. कर- 
णक्का दृष्टांड विषम है; क्योंकि करंण संस्काराधोन. था. अहम 
बसा नहीं. जवाके वेद उपनिषदादिके ज्ञानसूचक वाक्य ओर 
मक्ताक इतिहास, अथवाद रूप हैं तो, आपका कथनभी वेसा 
क्यों न मान लिया जाय ! जबकि अह्नामा जीव,में [जिड्ञा 
सु म॒मृप्त | हो हू तो, आपके उपदेशका त्याग करना चाहिः 
य; क्याके आप अध्यास-आभासरूप हो. प्रतिविबका ह 
2 त्मी याग्य-यथाय नहीं है; क्योंकि वृत्ति, शरीरस बाहिर 
नहा जाता. जां वसा हांता तो, दिवसको ओंडे कब्रेमें उतरने 
से तार नहीं दंख सकते. किवा, कुत्रेमें उतरे बिना, सू्े सं- 
मान हृ४ट हते. किवा, छाछ काचमेंसे श्वृत वस्तु, शेतहों रृश्ठ 
उडता का, खत काचद्वारा पीवादि वस्तु, खेदही प्रतीत हो- 
वा. क्या(क कांच, रंसकीरषा-ह॒तिकों वा विषयकी,; 
'रगठ्ठी ६. * कसा, एक कटोरेगे चांदीका छछ्छाडालके उसें 
इतनी दूर रखे कि छल्ठा चक्त गोचर न हो, फेर केटोरमें पानी 
डाला जाब ता, छछ्छा गोचर होजाता हे; यादि,वत्तिका दा 
मे गन हाता ता, प्रयमभो दृष् पढ़ता. किंवा, जबकि विशें- 
+ मकाश वा अब्द, वृत्तिको रोकता हे तो, किसी एक ।बें- 


भा जननी ल्‍“>मलनन-लनन-कनमनननल>कनााबना+ कप... 


९ पदाथाका किरण चक्षमें पडनेसे, विषयाकार विषय स- 

रग हानसे तथा प्रसिद्ध-ज्ञात किरणोंके नयमस, एसा होता 

मेस्मेरिग्म ओर योग अउस्थामेसी दरत्थ शब्दादे विषयका ज्ञन 
एम किर्ादे साम्ग्रासे होता हे 
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हे ए 


| पर सक्रढा मनुष्य एक कालम दख ता, प्रस्परका ह्रात्त 
क्या नहीं विरोधी-पतविबंधक होती' ? वा, आकाश व्याप्त 8- 
ते हांते पर, न्यूनता क्या न जनाती :5 वा, दरस्थ सूये चेद्रको 
टेखनेवालो व त्ति; मृध्यदेशवातें गगनस्थ पक्ठी को क्यों नहीं दे - 
खती १२ किया अन्येद्रियोंका शरोरस्थ रहे उपयोग ओर चल 
व त्तिका तद्विरुद्ध क्यों ! इत्यादि अनेक परावे हें जिनसे व॒- 
त्तिका वहिर गमन असिद्ध हे. अब जो हठसे यहमों मान छे- 
उकि उत्ति बाहिर जातो हैं, तोभी, काचसे उपराम होके स्व 
प्रखकोी (विषय करती हो, एसा नहीं है. जो एमा हाता तो, 
काचस्थ हयारा मुख दसरकी गोचर नशोता. २ वा, परका 
प्रतिबिब हमकी न देख पडता. [ओर गोचरतो होते हैं|: वा 
काचद्वारा दूसरेका मुख, घटादि वत, विषय होता. वा जलूस्ध 
पूर्ये प्रतिबेष देखने पर वृत्तिको, सूये ६४ समान चकराजेद् 
आना पडता [परंतु वेसा नहीं होता). वा काचकी रचना विशे- 
पसे अपनी एड्रका सतिबिंव नहीं देख सकंते. वा, एकदी काच 
विष सन्‍्पुखम आगे पीछे चार चार फोटो-स्व्र शरीरके प्रति; 
नहीं देखने पाते [परंतु देखते हैं|. विशेष क्या कहें, प्रसिद्ध 
प्रत्याकृति यंत्र (फोटोग्राफी यंत्र ) देखिये ! अतरभे छबो पढ़- 
तो है; वहां वृत्ति, यंत्रवें जाके नहीं कोतरती. किंवा, बहांसे _ 
उठके मखकों नहीं देखती; ओर छबी तो हांतो हे. प्रत्यक्ष प 
रावा हे. निदान प्रतिबिंत्रका उपादान, मुख. काच वा वृत्ति 
नहीं; किंतु तद्धिन्न किरणें हें.-जो कि काचका स्पशे करके 

१ वृत्ति सावयवं.-मध्यम होनेसे शब्द प्रकाश विशेष क- 
रके रुकनेसे यह प्रष्ग हैं, * विशेष विस्तार, प्रकाश विद्या, मा- 
नसिक योग उत्तराध ओर तलदशन नाम म्रंथर्म खंडन मेंइन स- 
द्वित वांच सकते हो. 





८८ 
चक्षमं गोचर होती हैं ओर बड़े बडे पहाडोंको वेसेही रूपमें 
देखाती हैं. प्रतिबिबमं लघ॒ता श्यामतादि, किरण काच्क संबंध 
से हैं. ्रतिबिबको किरणोंकालड्य काच, मुख, ओर वत्तिसे 
भिन्न, सूर्य वा अंतरिक्षमें होता हे? परंतु अकज्ञ-पदार्थ विद्या- 
को न जान्ने वाले अन्यथा मानते हें-कल्पते हूं. इसी रीतिसे 
दाष्टांतम जान लेना चाहिये, अकात्‌ ब्रह्मका प्रतिबिंब मानें 
तो, किरण; जीव, इंखर ओर उनके धरम तद्विन्न हें; उनका ब्र- 
झक् साथ मुख्य वा बाघ समानाधि करण नहीं होता. उल्दा 
आपका रृष्टांत जीव ब्रह्मको एकताकाब्याधक हे. तथाहि नि- 
रूप+ ब्रह्म चेतनका मिथ्या अज्ञान-माफमें अभास-प्रतिबिव 
मान्ने-कस्पनम कोइ यक्ति, प्रमाण, अनु भवभी नहीं मिलता. अ 
तएवं आपको कल्पना मान्य नहीं होसकती. स्वप्रवाछा दृ्टात 
भी ठीक नहीं-आपके पक्त मंतव्यवत्‌ “जीव इखर हे” यह 
व्रान किसने जानी ? ब्रह्म अनज्ञानी है” यह किसने जाना! 
अह्म ओर अन्ञानसे मिन्न तीसरा कहा चाहिये! सो तो, आं+ 
पके सिद्धांत कोई हे नहीं; अतः आपका सिद्धांत कल्पना 
मात्र ठेरता हे. | 
फिसका स्वप्न, किसने स्वप्न देखा वा किसको: स्व प्रवत्‌ 
“ देख पड़ता ह-अश्ञान परिणाम हे-आभासरूफ हे! इत्यादिक 
निणय्य वक्ष्यमाण (अज्ञान,अध्यास, अनिर्वचन्ीय ]पसंगवा छे, 
असाम्ग्नी इलादि तथातत्‌ संबंधी दोष आवेंगे बक्मके अतिचि- 
बकी उपादान, किरण वगेरे, भिन्न सामग्री माद्नौ पढेंगी. जद 
अज्ञानको दृष्ठा मान्ना असिद्ध होगा. स्वप्नवाले अपराधी, ऊू 
_उच्चर, राजा-हष्टा-मिथ्याकी जाअतवाले हृहा साथ, जेसे ए- 











$ नप्तको रि व 
_ .. गओी निरुप मानके जल्गत्‌ गंभीरता जाम चक्ष गोचर 
परत कहना वा माता व्याथात हे, हु 


९, 


कैंता नहीं होती वेसे, दृष्टा-अह्मके साथ मिथ्या जीवेश्वर आ* 
भास रूपकी एकता न होसकेंगी द 

इत्यादि दोष करके आपको सिद्धींत अंढीक होगा. अत 
(व बंध मोक्षका अभाव फ्तिपादक, वेयवहार वंयंवसंथाकी अ 


रहिए 


ण, अपरोक्ष-अनुभवका विषय नहीं .* 
( अपराक्षत्व ) 


हरकोई उक्त प्रकरका सिद्धांत, केवछ 

मानना तो, सफल बहीं होता. उसका अनुभव गम्य अपरां 
श्त-साश्षात्कार-प्रत्यक्-हो ना चाहिये, एसी सबको जिज्ञासा 
होतो हे. ओर आपकी श्रति “तस्पित दृष्टे परावरे  “तमेव 
विदित्वा [आदि वाक्य |, बह्मकोी दृश्य ओर ह्वेय बताता ह 
एतद्दष्टि जीव ब्रह्मकी एकता अनुभवगम्य-अपरांतक्ष हॉन 
योग्य हे. तदंतर जो, अनुभव मात्रकों चचो उपरकी गइ है; 
उस रीतिसे अनुभव मात्र, विश्वास योग्य नहीं हे ओर परी 

क्षा योग्यमी नहीं जान पढ़ता. अवशेष रहा अपराक्षरव, उस 
की परीक्षाका विचार करते हैंः-प्रासंगिक विषय [वेष बाहें- 
द्विय [चक्ष्वादि ओर उनकर के प्रत्यक्ष-अपरोक्ष- का ता, आ- 
पकने सिद्धांतमें उपयोग नहीं. तब दुःख, सुख, घमे,सस्काराद 
बत्‌ आंतर अपरोक्ष (पत्यक्ष) उपर दृष्टि डाढनी पडती हें 

बहां अपरोक्षत्व क्या हे! जिस करके ब्रह्म, जीव, वा जोव 
ब्रह्ममी एकताके साक्षात होनेकी सिद्धि मानछी जावे. : 


संस्कारादिक वा, मन [अंतःकरण-चेच-ब६द्धव दृत्ति, 
ऋषंभरा हात्ते इत्यादि] वा, चिदाभास योग्य चेतन [योग्य 











# विशेष दोष आगे वांचांगे, 





९० 


विपयका स्वानकूछ ओर स्व व्यवहारानुकूल जो चेतन], व 
योग्य विषय [जिस विषयका प्रमाता-चेतनसे अभेद होते 
प्रत्यक्ष व्यवहार होवे सो विषय ), किंवा, योग्य विषय ओर 
याग्य चंदनका अभेद संबंध, अथवा योग्स वत्ति-मन-का 
योग्य विषय साथ अभेद संबंध, किंवा, विशिष्ठ चेतन वा उ 

पहित चतन, वा, इनका विषय साथ अभेद वा अन्य कछ 
हैं. अथांत्‌ अपरात्तित्व क्या हे! इसका निणय नहीं कर स-. 
कागे; क्‍्यांके चेतन तो, प्रकाश स्वरूप (आपकी प्रकाश्ममान) 

है. किसी करके वा किसीका अपरोक्ष “ज्लेय) नहीं हे. अतः 

उप्त निषमंप्राते अपरोक्षत्वका कथन नहीं होसकता- ओर 

भनाद जड हू आर विषय प्रत्यक्ष होने योग्य है; अतः इ-. 
नम विषय हानको योग्यता हो. घटादि विषय अपरो क्ष-प्रत्य- 

से हू परंतु, उनका अपराध्तत्व नाम देना नहीं बनता. ओ-. 
र चतनादिका तादात्म्य-अभेद वा संयोग संबंध तो, संबंध 
हो. उनकोभो अपरोक्षत्व नाम देना नहीं हो सक्ता. अर्थो- . 
त्‌ संबंध, अवस्था विशेष हे; उसका अप्रोक्ष कथन संभपष: 
हानस सा, अपरात्तत्वका वांचक नहीं. जेसे घटपटका वा 











-  ' पर्म संस्कारका, चेतन साथ अमेद परंतु, सत्र व्यवहारानु 


कूल-स्वानुकूछ नहीं-योग्य विषय नहीं; अत;परोक्ष हे. अतएव उन 
सम प्रत्यक्ष व्यवहार नहीं, तद्गत्‌ घटादिक पष्ठभाग साभ्र सबंध न 
होनेसे परोक्ष हे. दु:ख सुखादे योग्य विषय (प्रत्यक्ष योग्य) हें; अ- 
त; अभद संतरंध हुये अपरोक्ष हाते हैं; इसलिये प्रमाता- चचतन-जी- 
व-आर विषयका अभेद वहीं अपरोक्षत्व, एसा वेदांती छोक मानते 
हैं; परंतु. समवायरुप संबंधका यहां प्रसंग नहीं कित, संयोग संबंध 
(वंष्य चंतनका सयाग) वा तादात्म्य-अभ्ेद-सेत्रध मानना पड़ेगा. : 
तहां सरूप मात्रके तादात्म्यका अनाव हे ओर संयोग कव्पनासे दोषहे, 


९ है 


घरटेद्वियका सनह्निकपेरुय विषय, अपरोशक्ष होने योग्य है; बेसे 
संबंध वा अभेदका समझ लना चाहिये. इस रीतिस अपरों- 
क्षव॒ क्या है, उसका निर्णय नहीं हो सक्ता. 
““यादे आपके मंतव्यानु सा रही उद्दा छकादिका कथन_- भ- 
भिप्राय-हों, एसा पांच पछ वास्ते मानभी लेवें,तो जी ,आपका 
मनोरथ सिद्ध नहीं होगा; क्योंके प्रवोक्त रीतिसे वें वाक्य 
स्वतः वा परतः प्रमाणरूप तो नहीं हें, तब इसकी यथाथवामे 
कोन प्रमाण हे ! इस निर्णय पर जावे तो, कितनक पतररोक्त 
दोष आजावेगे. जा प्रमाण निर्णय पर नहीं आवोगे तो, अ- 
न्‍्य कुंरानी, किरानों) जनो, पोराणी, वोद्ध, चाबाकादि ओं 
र उनके आचार्य तथा ग्रंथोंका सिद्धांतमों क्‍यों नहीं माना 
जाय ! इसका निर्णय असंभव होपडेगा. कारण के वे उन- 
को सबेज्ञ, निश्रात, यथार्थवेत्ता मानते ओर सिद्ध करते हैं 
अतएव इस निर्णय वास्ते युक्ति प्रमाण, सृष्टि नियमादिका आश्र 
य लेना पढ़गा. तब आपका सिद्धांत पृव्राक्त ओर वक्ष्यमाण अप- 
राक्षत्वाभाव तपथ्रा यक्ति वगरेसे असमीचीन माना जा सकताहे 
प्रसंग ज्ञा चंतन वा अंतःक ररण-द्व त्ति चेतनका विषय साथ 
अभेद संबंध मानके उसोको (अभेद संबंधकों) अपरोक्षत्व मा 
नें ता, जीव अह्मकी एकता नामा विषयमें उपयोगी नहीं- 
क्याके जीव ब्रह्मका अपरोक्षत्व त्रिधायक तद्दिन्न (जोव, ब्रह्म 
ओर उनकी एकतासे भिन्न', होना चाहिये. जेसेडि नीलघ 





१ इस अद्भत प्रसिद्ध विषयम अनेक शंका समाघान हें. तथा- 
प निर्दोष नहीं होता. इस वास्ते विशेष विस्तार नहीं लिखा. प्रसं- 
ग विषे, जीव बअह्यकी अपरोक्षता पक्षमें, वाचक महाशयके ध्यान 
खेंचुने वास्ते, उद्देश मात्र जनाया हे. ओर वेदांत संप्रदायकी री- 
तिसे लिया हे, 


९ 


दादि विषयोंका अपरोक्षत्व विधायक, घटादिसे भिन्न कोई 
अन्य ह-बठादि नहीं. वेसेही वहांभी कोइ भिन्न मानना पृ- 
ढेंगा, सो तो, आपके पक्चमें संत्रीक[र नहीं हें, अंतः जीव ब्- 
ह्की एकताकों, अविषय-अश्लाक्षात-अनपरोक्षे केहैन। पड़ेगा. 
जो यह कहोंकि व्रत्ति, ब्रह्मकों विषय नहीं करती, किंतु 
निशकार, न्‍अत्तीम, अक्रिय, अपरिणामी ओर व्यापक ब्ह्म- 
के कल्पिताकार हुई वृत्तिमें, दीपक चक्ष॒वत्‌, ब्रह्म प्रकाशता 
है (इस प्रकारको वृत्तिव्याप्तिओर फल व्याप्ति कहते हैं). तो. 
पहाँ यह शंका होती है कि यह वात किसने अपरोक्षकों ! 
इसका उत्तर नहीं देसकोगे. क्यकि ब्रह्मम॑ ज्ञातत्व-हष्टापन- 
का अभाव हे. ओर वृद्चि सहित चेतन वा चेतन सहितव 
त्तिमें ज्ञातृत्वादि मानें तो. ब्ह्ममें उसका बाय होनेसे परि- 
शेप प्रकारसे केवल वृत्तिमेंही मानना पडेगा ओर वृत्तितो 
जड़ है; अतः “ब्रह्म, वृत्तिमें प्रकाशता हे” वा “स्पप्रकाश 
है. इस कथनका पुरावा नहीं मिलेगा. जो चश्ष प्रकाशवत 
परावा मिलता होगा तो, जीव बुद्धिवत्‌ वहांभीं, वृत्ति, ब्ह्मसे 
भिन्न, कोइ अन्य मानना पड़ेगा. ओर स्वपक्ष त्यागना पड़ेगा, 
तथाहि जिस कालपें ब्रह्म, अंतःकरण-दृत्ति-कौ प्रका- 
शत! हे, उसकाल विपे वृत्ति (चेतन)में उसके प्रकाशनेके सा- क्‍ 
क्षात्‌ होनेकी योग्यवाभी नहीं हें; क्योंकि उसकाढमें वृत्ति 
स्वयं विषय हे. तिषय, विषयीक्ों केसे जान सकेगा ? इस री- 
तिसेभी उक्त वातां सिद्ध नहीं होती. तब अंतः करण विश्लि- 
४ बा उपहित चेतन जोब ओर माया विशिष्ठ इशर वा 
हज अहाक। एकता हे; इसका विषय कर्त्ता, सिद्ध होना तो, 
भववा असंभव हे. जब यूं हे तो, उद्यछकादिके वा आपके 
सिद्धां तमें कोइज़ो संतोषकारक पुरावा नहीं होनेसे केसे पा 


९३ 


न्‍्य होगा ! और स्ाक्षात विना केसे मोक्ष हागो / (नहीं) 

बाह्य पदार्थ विषय करनेमे, इंद्रिय पक्‍्रमण-साधन-हे 
इंद्रियोंके विषय करनेगें, कान साधन होगा ? यदि मनको मा 
ने तो, मनके विधप्वय करनमें कोन करण-साधन-होगा ? जो 
ब्रह्मका माने तो, ब्रह्म मनादिका जानता हे वा विषय करता 
है वा प्रकाशता हे, इसके प्रकाश करनमें कोन साधन होगा 
जो ब्रह्मकी स्वतः प्रमाणभी ओर प्रकाशरूपभी मानों तो, ३ 
सका कोन कथन करता है ; ब्रह्मके कोइ इंद्रिय वा वाणी 
नहीं; अत३ एसा मंतव्य विश्वास वा कथन मात्र होगा. ओर 
जा संस्कारी हृक्षिकरे स्व॒तः प्रमाण मानें तो, उस वृचि ओर 
ब्रह्मके प्रकाशमें कोन प्रमाण होगा -इत्यादि निर्षश्ष ग॒द्च - 
चारसे, जीव ब्रह्मकी एकताका अपरोक्षख-साक्षानू-वा अ- 
स्तित्व सिद्ध नहीं होसकता. जब यूं है तो, मंतव्य मात्रमे 
वा विश्वास मात्र कथनसे कोइ (मोक्षादि) फल नहीं होता. 
कितु संशयही रहेंगे; जोके विनाशके हेतु हें. इस रीतिस 
उज्ललकादिके वाक्य माननसे भी कोइ प्रयोजन सिद्ध नहीं हवा 

जा कहोके, जेसे दुःखादि अनुभव अपरोक्ष हें, वेसे ब्र- 
हा चेतन वा जीव ब्रह्मका एकत्व, अपरोक्ष होता है. सोभी 
नहीं बनता; क्यांके दःखादिके अपरोक्न कालमे अपरोक्ष वि 
धायक, दृःखादिसे भिन्न है. तद॒त्‌ ब्रह्म वा एकल्व॒का साथश्ना 
त्कत्तो, वा अनुभव कत्ता, वा लक्ष्यज्ञाता, उनसे भिन्न कह: 

हिये जब एसा कहांगे तो, द्वतापत्ति होंगी. ओर वल्यमा 

ण दोप (देखो विशिष्ठ चेतन ज्ञाता हे. इस पसंगको) पाप्त होंगे 

और एक जीव वादकी रीतिसे तो, अपरोप्तत्व, अक्ि- 
य जीन ब्रह्मका एकताका ज्ञान-इन सबका उच्छद है, अन 
एवं अपन पश्चकों आउहो अस्िद्धि करता है; इस छिये ति.- 
सके संबंधी कृथनसे इपराम होते हें.. 


४. 
_ जी, 
अनकता-दरान्न. के. 
अन्यप्रका रस एकता 


नवीन वेदांतियोकी रोतिसे, जी४ का स्वरूप बताके दो 
प कहे गये. अब अद्वेत पक्षक कितनेड रूपांतर भागवारुोंके 
जीवका स्वरूग कथन करके दाष: देटाते हैं. यद्यपि उसके 
लिखनेका प्रभंग नहीं; तथापि शुद्ध, दिशिद्र ओर केबलाहि 
अट्ृूतमतकी संप्रदाय हैं. तथा कोइ पश्षकार जीवका, सादि' 
सांतादि भेदभी, कथन करते हें. अरबाचक महाशयकों 
'कल्पनाआ संशय उत्पन्न नहों; इसश्यि संक्षेपम झनांते है 
ताकि वाचक्गग अपनों वुद्धिसे अन्यकस्पेना करकेभी, आ 
! निवारण करसके । 
जो जीवको इंख्रकी संकल्पश्मर्धि वां संकरप € जेसेके 
कऋुरानों किरानीछोक अपररब्वो-खुदादः हकप-मानते हें.) 
वा इखरका अंश ( जसेकि वछ्ठमादि ४ सफीलोक मानते 
/ किवा इंवरका गुण मानक जोवे-वःक्ी एकता कहोंगे, 
सा भा नहा वनता-ाकतु सदाष होगा: कंदाकई-.0. 
(१) व्यप्नरकू-अक्ंप-अकिय-अडेझ में, संकल्प-क्रि 
या-कद्दना अयक्त है 


जम णण 
हा +ने सककनलनीनन मे आन कल" अशिनननलना 


१ संक्षेप शारीरिक कत्ता सवज्ञ मुनीका मत हैः; पूव सिद्धत 
मस|ह पःश्चेमेनाश्रयों भवतिनापि गोचर:” (जीव, इंश्वर, ओर उ- 
नका भेद जज्ञानोत्तर भाकि हानेसे अनादि नही हे.) तथाही जो 
अनादि मानें तो, अज्ञान-माया, उसका उपादान न होसवे 
“3 माबीक न होंगे; क््यांके उपादान ओर कनित्त, कार्यसे पत्र 
हाते हैं. आभासकामी अनादे माना तो, ब्रह्म ओर अन्ञानसे भिन्न, 
तीछरी वस्त मात्नी पंडगी | 


दिद 

(२) ओर जिसको जो भक्ति हो सो उसीमें रहती ह-उस- 
को छोडके अन्यमें नहीं जाती-यह नियम हे. इसीप्रकार ई- 
ख््रकी जक्ति उसीये रहती हे. अन्य शरीर वा परमाणु वा 
मायामे रहना संभंवे नहीं. जो कहोके उसका उपयोग मनु- 
ध्य शरीरम भासना वनता है, तबः यह पूछना पडता है के 
सो शक्ति अण हे वा मध्यम है, वा विभु है / जा अणु मानागे 
तो, इखरके किसी भागमें होगी, किसीमें नहीं; अतः जिस 
भाग नहीं होगी वहां इंखर अशक्त होगा. जंसेके यज्ञदत्त- 
का शरीर काश्षीदेशमें जब गया तव, पूव देश जो मथुरा वहां 
वोह शक्ति नहीं रहनसे वहांके इखरमें सो शक्ति नहीं, एसा 
कहना पड़ेगा. जो इंशरी शक्तिकों मध्यम मानांगे तो ना: 
शवान ओरजन्य होंगी-परंत अनादि नित्य वस्तु जां ब्रह्म 
वा ईश्वर (यदि शक्तिमान है तो.) उसकी श्रक्ति उसमें अ 
नादि अनंतही पाननी पढ़ती है; एसे माने विना छुटकारा 
नहीं होता. जो कदाचित्‌ सादि मानांगे तो, बअ्ह्मम 
भिन्न होगी. उससे जीवेश्वरकों एकता कहना भो नहीं बनें 
मा. ओर जो शक्तिको विभु मानोंगे तो, अन्यम प्रवेश वा 
क्रियादि नहीं होंगे, किंवा उसको इवरका "स्वरूप रूपही 
मानना पड़ेगा, उससे प्रसिद्ध जोब समान मछिन कम 
दाना ने सभूव 

(३) जेसाकि शक्ति वास्ते कहा गया है, वेसहां अ* 
क्रिय गग मान्नवेसी जान लेना चाहिये. 

(४) जो जीवको, इंशवर वा बव्रह्मका अंश मानक एक- 
ता कहते हो तो, व्यापक वस्तुके खंड-भाग-नहीं हा सकते- 
ब्ह्म-ई खर-अखेड हे. जो खंड मानोगे तो चावाक मत स्त्री 
कार हो जायगा; क्याक ये भी समूहात्मक परमाणु सरक्ति 





९ 
करक परस्पर सयागे वियोससे जान; क्रिया। स्थिति मानते है 
(५) जो घटाकाश महाकींशवत्‌ सोपाधिक अंक मां 
नाम तो, यह कडना पडेगां के चेन एक  हें-जोके भिल्े 
ऋूट्स्थ, बुद्ध, अक्रिय, अकंत्तो, अभोक्ता हे. ओर उपाधि 
(अतै।करणादि) सादि सोंत, मध्यम, . कर्ता भौक्ता. ओर स- 
क्रिय हे..इनकी. एकता. नहीं होर्तकती.. ओर विशिष्ठ  (ह- 


भगयका: युक्त) मानके एकता करनेमे (पर्वोक्त ओर वेक्ष्यंमाण) 
दाप मात हाते हूं 


(६) जो, इश्वरका श्वास रूप जीव हैं, एसा मानके.ए 
कंता करोगे तो, खास मध्यम होनेसे जोव नाशवान ठेशा 
और बह्म-रशर-व्याफकके मध्यम खास कहना: विस्पयक॑! 

ऋ-हास्यज्ञनक- अयुक्त-बात हे 

(७) जो यह कहोके “जसे दीपकसे दीपक होता हें तंहां, 
| दपकम न्यूना/पिकता नहीं होती, फेर दोनों भिलके एकस््र 
हे हो जाते हैं. इसी प्रकार इंश्वर-अह्म-रूपी दीपकसे मायांश 
ना अन्य काह परमाणु-पदार्थ विशेष-ईश्रंकी संधि-सकज्िपि 
“ते चतन हा जाता हे, स्व परिमाणमें सारुप्प और साथ- 
ग्य होता हैं, सछोक्‍्य (ब्रह्म छोकमें), सांमीष्य रहता हे 
जीव है; सो दीपक, दोपक समान एक हैं. इंखरका अंशभा 
है) पाक व्याप्य है, दासजो हे, ओर सरख्भी है. और 
भेद स्वड्प हातसे एकमी हे.” यहू कहना का माननाभी 
गना यान नहें; क्योंके बह्म-ईश्वर-व्यापक -हे, जो दीपक 
समान परिच्छिन्न होता वो, अन्यदीपकका. कथनभी . बनता 
»। प्ररिच्छिन्न मानके वा अन्य प्रकारसेभी, निर्वाह. करोगे, 
तीभा नहीं बनेगा; क्योंके जेसे जलके परमाणु अन्य जछपें 
पिछते हें ओर एक स्वरूप भासते हुँ तोभो, वे स्व स्तररूप- 


- है 
से, अन्य, जल परमाणुने मिन्नहों हें, इतनाही नहीं किंतु 3- 
'नक्रा शीतत्वादि गुंग स्रभावभो 'मिन्नर ही हे, उसका प्रथ- 
'करण पदार्थ विद्याके ज्ञुता जानते हैं, ओर अनुभव गम्य हें; 
अथात थे परस्पर सयाग सबसे एक रूपयसे रह हय॑ है, ता- 
दात्म्य संबंध नर्ह॥ किंतु जछके परमराणक शीतत्वादिको भी 
. कल्पित तादात्म्य संबंधरूप मान सकते हें. अन्यथा वस्त मा- 
त्रका तादात्म्य संबंध कहना तम-रातको दिन-प्रकाश-बता- 
ने समान हे. इसी प्रकार जब अन्य दीपकसे अन्य दीपक 
किया जाता है वहाँ, आद्य दीपकर्मेसे तेजके सूक्ष्म परमाण 
उत्तर दीपकक साथ संयोग पति हें ओर उम्से उचर दीप- 
कके तेनके परमाणु जोके तेछ, वत्ती, ओर अंतरिक्षम विद्यमान 
दे सो, आकपेग, विद्यत वा स्वभाव व टसे एकत्र होके प्रादुर्भा- 
वको प्राप्त हये प्रकाशमान होते हैं जेसेके नित्यप्रति दीपक प्र- 
काशमे प्रवाह देखते हो. अर्थात्‌ जेस गुप्त धूप, दी +कसे निकरूता 
रहता हें ओर काछांवरम मकान पर इयाम रूपसे देख॑ पढता 
है बेसे, दीपकरमस तेजोमय परमाण निकलके अन्य अंत्तरि- 
क्स्थ तेजके परमाणुक्रो प्रशाशमान होनेके हेतु होते हैँ ओर 
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आपभी प्रकाशपान होते हें. परंतु इतना अंतैर हे के जप्ती जसो 
योग्यवा-आकपण-देशकाला दि होते हैं वेसे बसे, उनके संष्ठि 


नियमसे प्रकाश पाते हें. अर्थात दीपकके समीपही यदि कोइ अ 
वरण विशेष प्रकारसे होता, वहां प्रकाश नहीं पाते! कित 


२ 


जेसके दीपकरसे दर गये हये परमाण तम बल करके तेंज स 
हायक नहीं हो नेसे तिरोधान हो जाता हैं; वेसेही कारण वि 
शपसें-आव रणादे निमेत्तस समोपमयधो, उनका तेज तिराधा 
नको प्राप्त हो जाता है. आर जहां अति दरस दीपककी लो- 
झिखा-कां प्रकाश तो देख पढ़ता है परंतु, दृष्ठि ओर दीपक 


ध्ा 


(मूयचंद्रादि) के मध्य माथम तजक परमाणु चस नहा मका- 
शित होते, जेसेके दोपक समीप देवार वा पदार्थ पर प्रकाश 
मान होते हैं. वहांका यह प्रकार है के जहां दीपकके समीप 
देवारादि पर देखते हो वहां/ दीपको किरण (परमाणु समृह) 
देवार पर पढके उनकी प्रमी चक्षृम टकर खानेस प्रतीत हो 
पदठती है. (विशेष विस्तार प्रकाश विद्यार्मे देखो. यहां अप्र- 
योजन समझंझे दृष्ठांतमात्र अनुग्रहणकी अपेक्षासे ग्रहण हे). 
परंतु जहां अंतरिक्ष भाग है वहां, वे किरण नहीं ठकरानेसें, 
प्रकाशमान नहीं जनाती- वेसेही दीपक ओर चक्षके मध्यमें 
नहीं टकरानंसे ज्ञात नहीं होती. यदि मध्य देशम पदाथे र 

खोमे तो, उस पर टकराके ज्ञाव होपडगी. निदान चश्मपें 
टऋरान वे दरका दीपक मरकाश सहित प्रतीत होता हे. ओर 
जहां अत्यंत द्रस्थ दोपफ़भो चछ्ठम प्रतीत नहीं होता वहां, 
मध्यभागम दीपककी किरणे वायु वा अन्य परमाणसे छिल्न भि- 
न्षु आर आउत्त हा जानेसे प्रतीत नहीं होती. रूये तारागण 
अत्यत दूर हातेभी जो सप्रकाश प्रतीत होते हैं सो, उनके 
आकपंण नियमसे उनके स्थठ परथ्वीको क्रिंग पानेसे 
ज्ञात हाते है. दिनकों तारागणको क्विणे तिरोपान 
रहती है तीभी, सीधे ओंडे अंधकृपमें उतरके देखो तो, छु्ये 
के श्रकाशक अभावसे, वहां दिनकोोभी तारा देख सकोंगे 

खग्नास-सर्य महूण समयभ्री दिनको. तारा देख 


5डता ह. बेसे अन्य सूक्ष्म यंत्र दूर दशक पदार्थेक्रि प्रकार 
इ जकाझ्विद्या-अथवेद-के पढनेसे ज्ञात ओर परीक्षा होस 
कतो हं।. जब अनेक दीपक वा मशालक समोप वांच ते हैं तो 
अक्षर नहीं देख पहते. अयात्‌ तेजके परमाणु जोके दीएक 


"श्र 


सें निकले वे, चन्न ओर अप्वरों परुआवच होजाते छे, यदि 
फंवल प्रकाशमात्र केबल दापकृकी सत्ता हाती,-अणजणरुप वा 
समद्धात्मक मध्यम नहीं होता तो, एसा नहीं होता 

निदान पर्वोक्त तमाग्र रीति वा दृष्टांतोंमे दीपकसे दोप- 
के होना परमाणका संयांग है ओर प्रशाञ् मध्यम वस्त--पर- 
माणु जन्य-हे, यह भिद्ध हो जाता हे हि 

अब दाष्टत पर दृष्ठि डालिये-इंश्वर का ब्रह्म यदि चे- 
तन परमाणका पुंज-सम्रहा त्मक पदाथ-होवें तो, आपका 
हृछठात बनेगा. भाप वैयापक सानों तब तो, व्यापक अग्निर्मं 
नाना दीपक अभावसमान, दृष्ठांतका अभाव-प्सिद्ध हे. ओर 
जो परिच्छिन्न (4कुंठ, केछास, कुरसो, चोथा आसमान, मो स्त- 
मिला, गोलोक, अप्षरधाम इत्यादि देश परिच्छेद्सन-बासों! 
माना तो, सावयव मध्यम होनस नाशवा न होगा. ओर एक अप 
रूप मानों तो, उससे अन्यमें चेतनत्व नहीं .आवगां: क्‍्योंक 
उसकी सत्ता-शाक्ते-गणादि उससे ज़िन्न तो अन्यमें नहीं ग- 
ये. तब अन्यय चेतनत्व प्रकान्न केसे हगा! इटादि दोघे वि. 
चारस दीपक दीपक समानके जीव ब्रह्मकी समानता वा ए 
कता नहीं बनती सामीप्य-सायुज्य-सालोक्यता तो, इंश्र 
वादी करके गधेद, विड्धादि मंभी सिद्ध हो सकतो है; उसके 
लनिर्णयका यहां प्रसंग नहीं 

(८) जो यह कहो के “जेसे जलमे सूर्यका प्रतिविंद प- 
ढके देवार उपर चादना प्रतीत होता है. अर्थात्‌ देवारकों प- 
काशता है बेसे, ब्रह्म-ईंवर-व्याकू का प्रिच्छिक्न, जीवना- 
मे पदायेकी खत प्रकाश करके वा स्व प्रतिविब करके प्रका शि- 
ते करता. है; किंत्रा सो देवारस्थ प्रकाशन जीव हे वा परति- 
हिंद जीव हे. निदान सू बवत्‌ जीरसे सिन्नामिन्न रूप है; अ- 
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यात्‌ एकताभी हे ओर उपाधी रहते हुये मेदभी हे; इस प्रं- 
( 


कार अज्ञ वा ज्ञानवान्‌ जीवकों, जीवन कालमें ईश्वरसे भर 
हे आर ज्ञान वा विदेह युक्त कालमें अभर हे.” इस हव्ठां- 


तसेभी जीव ब्रह्मकी एकताका कथन नहीं संभवता; क्योंके _ 


जो सूर्य व्यक्ति हे सो, जलूस्थ प्रतिविंव व्यक्तिस भिन्न हें 
और जलक्‌ अभाव हुये उसका छूय अंतरिक्षम होता हे-सर्य 
मे नहीं. आर जा द्वार पर प्रकाश हे सोभी, सयमसे भिन्न ६: 
कित सूयेका तज्ञांमय किरणें (परमाण विशेष जो समेंसे ओर 
उसके समीपसे अते है) जल उपर गिरके देवार पर टकराके है 
ठ्राको चक्नर्म टकराती हैं तब, देवार सहितकी किरणे, दे वार 


---«>» व बा चा- 


प्रकाशमान-ब्ञात हाती हें. एसेही सयकी किरणे जलमें पटक | 


चक्ष आके दकराती हैं तब प्रतित्रिव ज्ञात होता हैं (विशेष 
विस्तार प्रकाश विद्यामें). जेसेके मूंये काच-मणी-में जब सर्य 


के तेजरूप किरणें काचमें समहरुप होके एक स्थानमें एकत्र 


होके गिरती है तब, समह होनेसे रूह, तणादिकों जला दे- 
ता है, यादें मक्ष्यम-परमाणु रुप नहीं होती तो, केसे एकत्र 
हाते। (केतु उस विनाभी जला देती # 

इत्ादे प्रकारसे सूर्येसे ज़िन्न किरणोंका सम्रह से -प्र- 
तिबिब ओर प्रकाश है, तदृत जो ब्रह्म चेतन था इश्वरमसे 


विक बी ७, 
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काइ करण वा पदा्थका मंत।करण साथ सयाग मानक 


* सूयको किरणाद्वारा पृथ्वी उपर, रित्य जितनी उष्णता आ- 
ता है सा, छूवका तमाम आकाशमे फेछती उष्णताका, मात्र दो 
अपज़वा भाग है. अथांतू सारा पथ्की पर २४ घंठमे जितनी उष्ण- 
| जाता है उससे दोभबज गुनी अधिक उष्णता इतने काहमें 


मूयसे निकछही ओर अंतरिक्षमें जादी हे, यह वर्त्तमानके परीक्षक 
ऋंदासाफाका अनुसान हे 
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उस समूहकी जीव कल्पके, जो समरानाधि करण वा बोध स- 
मानाधि करणकी प्रक्रियास एकता करोगे तो, (पर्व प्रकाश- 
वत्‌) सवंथा अयुक्त है; कितु ब्रह्म, उसका अभास-पतिे- 
बे आर अंताकरूणादि सत्रथा भिन्न २ होनेसे, जीव ब्नह्म भि- 
नह सिंद्ध होगा हे 
जा यह कहाके जक्के सर्थमेसे परमाणरूप प्रकाश, वित्य 
-मैह्मांडम निकलता होतो, सूये न्‍्यून क्‍यों नहीं देख पह- 
ता / अतः (दाष्टरातगतभोी। तम्हारा कथन अयर्त हैं. इसका स- 
धान यह ह के सबका सर्वे ब्रह्मांडोम प्रकाश नहीं जाता 
क्रित, अन्य द॑ यह वडा दोपक है; अतः विशेष स्थान 
'अतारेक्ष, तारामइलछादे) में सत्र सीमा प्येत जाता है, आगे 
अन्य सूर्य वा प्रकाशदायी पदाथ हैं, उनके प्रका शका उपयोग 
हाता है. ताभा, अपने मयकी ओर अन्य प्रकाशमान सयेकी 
किरण (प्रकाश-मरमा) इधर उधर आती जाती रहती हैं, यह 
वात थाडक विचार से जान सकते हो. तद॒परांत अन्य भी कारण 
है, अत थाड क/लग नयनाविकता नही ज्ञात हो सकती. 
उपरांत कुच्छभों हो, परंतु यह वात बहत काछ वा 


के ७० >न जननी जन... नकनमर०बक> ३०७ +>कामभान+०+ मन 





१ खगोछ विद्या पढके परीक्षा करोगे तो +। जान लोग कि 
हज रात्रिको तारामंडछ दृष्टि गोचर होता हे उसमें दरेक डबडबते 
.. बार स्वर प्रकाशित पदार्थ -सूर्य-हैं. उन सबमेंसे सत्र सीमामें प्रकाश 
फेछता रहता हे, अपने सूर्यसे तो, वे बडे सर्य हें (बहोत दर होने 

2ख्रे प्रतीत हाते हैं), आकाश मंडल्के सब सर्याँकी किरणें 
अरसरस आती जाती रहती हैं, ओर सूर्यकी आसपास आते दृष्ण 
तेजावरण है, उसमें सूय पर जो काछे दाग सक्ष्म दर्शक यंत्रसे 

त हाते हूं वे ज्वालामुखी जैसे हैं. उनसे ख्वलित पदाथकी धारा 
उठके मिलती है. स्पेक्ट्रोस्कप नामक यंत्रसे निर्सक्षा दारा, नि* 
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ली 
का फ्रया 
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सते हो, निःसंशय सिद्ध ही जाती हे के, सर्यनामा पंदाथ सं 
योग जन्य हे. धीरे भीरे बना हे, एक साथ नहीं. तथा बेस 
ही ऋषमसे न्यसभी होता हे. अथात्‌ नेसगिक नियमानसार, 
-काछांतर्म बनता विगठता गहता हे. इसका परावा इस संष्टि 
नियमसे प्रलक्ष हे के, सूये परिच्छिन्न अणु परिमाण नहीं किंत 
परिच्छिन्नू पध्यम दे (क्योंके काले दागभी उसमें प्रत्यक्त प्रतीत 
होते हैं). ओर “मध्यम सादि शांत होता हे, यह नियम है! 
अतः न्यूनाथिकता येक्त होनेसे उक्त कथन अयक्त नहीं हे 
' शंक सिद्ध हवा हे के सूयके तेजावरणमें हेड़ोजन, छोहा, भेगिनासि 
यम, सोडियम स्पष्ट प्रतीत होते हें, ओर सब पदार्थके मृठ तंख उ- 
सर्मे हैं.--ओर तारोंमेंसे खिरता हुवा भाग सूर्यमेंभी जा पडता हे 
टन भागाकोी गाते अकस्मात अटठकनेसे इतनी मरमी पेदा होती ह 
क छुथयम कदती रहता गरमी्त जो न्यूनता होती है, सो परण के 
* दता है, तांभी, यह बात सद्ध हो चुकी हे के 'सर्यसे इतनी ब- 
हात उष्णता बाहर निकलती रहती हे कि उसमें गरमी कम 
हक चढा जाती हें. परत वाह बडा (अपनी पथ्योसे बार छाख 
गत्ता) हानेसे ओर ऊपर लिखी ऊष्णताकी सहायता मिलती रहेने 
थोडे काल्में न्युनाधिकता ज्ञत नहीं हेसकती 

ऊस |वयाके ज्ञाताओंने यहभी निश्चय किया हे के, कार्टातर 
पश्चात्‌ सयकी सब ऊष्णता निकछ जायगी ओर अपनी पशथ्ची मे 
सा हा जायगा, तिस काने ऊसको प्रकाश वास्ते अन्य सर्यकी 
अपक्षा रहगी, (देखा खगोल), (हमने हमारा कथत, अन्य प्रकारसे 
सतत्र सिद्ध किया है, अतएव अन्यकी साक्षी वा अनुमान कहां 
“के टकि है, इस पर चचा करनेकी आवश्यकता नहीं रहती.) 


१ ओर आयावत्तंके फिलोंसोफरतो, प्रद्यको ऋ्रमश$ मान- 
ते है, यह आपकी जानते हो 
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(९) जो “सत्‌ चित ओर आनंद यह तोन अंश ब्रझके 
व्यापक मानके उनमेंसे सत-माया, वितू-जीब ओर आनंद- 
ब्रह्मकों कहके संसार दशामें जीव आनंदको प्राप्त नहीं होता 
ओर ज्ञान वा विदेश दआ्षाम प्राप्ठ होकर चेतनानंद एक रुप्र- 
रूप होता है,” एसा मानके जो, जीव ब्रह्मकी एकता माना 
गे ते, अनेक दोष आवमें.--तीनो समान एक देशमे नहीं रह 
सक्ते, वा परिभाषा मात्रके अंतरकों ल्वामके प्रकृति, जीव 
ओर ब्रह्म अनादि अनंत हे, एसा मानना पडगा जो के सद।प 
पत हे. क्‍्योंके तीनों अंश सवेथा, सबेदा स्व॒रूपसे भिन्न २ ही 
हैं, किंवा चेतनांशवर्त्‌ सदांश-माया-भी ब्रह्म स्वरूप मानना 
पड़ेगा. तो, मल, पाषाणादिभी ब्रह्म स्वरुप होनेस छक्षणा 
बिना “सर्व खल्विदं ब्रह्म” माननेसे अव्यवस्था होगी. कत्ता, 
भोक्ता, चोर, दुष्ट, मठादि-तमाम ब्रह्म स्वरूप होनेसे पाप पु- 
"्य, स्व॑ंगे मरकादिकी नास्ति होगी. जीव एकदी व्यापक मा- 
ननेसे सर्वके द।ख सुख, एक दमरेको ज्ञात होंगे. ओर स- 
बंका स्व अंहेत्व होगा. (जोकि गोचर नहीं हे). जो माया 
वश वा उपादि भेदसे उतनांशम नानात्व कहागे तो, प्रा 
क्त, अंतःकरण बिशिप्ठ चेतन मत गत जो जो दोष हैं वे सर्व 
दोष आबेंगे. इत्यादि अनेक दोष है ओर यक्ति हीन मत 
है. अतः इस, रोतिसे जोब ब्रह्मकोी एकता नहीं बनती 

(१०) जो यह मानागे के “सत्‌ चित आनंद, यह तोन 
अंग्र ब्रझ्के ओर असद-पिथ्या--जड ओर दुःख, यह तीन 
अंश मायाके परस्पर सबंदा साथही उद्धव, तिरोधान होते 
हैं. जसेके सषप्रिमेंसे उठते हैं तब, तीनों ऋमशः साथ धराह- 
भेत होसे हैं. तथा असतकी अप्रेज्नासत, सतको अपेक्षा-पमरि 
थ्या-असत-का प्रयोग वा कल्पना वा पतीति होती हें. इसी 
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प्रकार चिद मडादियें समझ लेना, अतः उभय अनादि अ- 
नत है उनमेंस चेतन, दःखनामा अंश साथ रहनेसे जीवका 
वाच्य होता ह-सां ब्रह्म चेतन भागक साथ एक हू. इस प्र 

व्यवहारम भेद ओर वास्तविक सबदा एक है. यह 
प्रक्रियाभी एकतांशम अविवकसे मानते हू; क्‍्यांके उभय अ- 
भर परस्पर विरोधी हैं, उनका साथ रहना तो ठीक हो, परत 
एकता कहना असंभव है. जसे खद्योतमें तम प्रकाश भिन्न २ 
टेशम हं-भिन्न स्तरूप हं-वससे जढ, चेतन स्वरूप जिदन्न हे. 
ओर व्यवहार तथा ज्ञान वा विदेह कालमेंभी भिन्न २ रहेंगे; 
क्योंके अनादि स््॒छूप मात्र, संसगे पाते हयेमी भिन्न २ ही 
हैं, यह सृष्टि नियम है. अतः कल्पना मात्र सित्राय एकता 
नहीं कही जाती. सुपृप्ति कालमें जढत्व चेतनत्व यद्रपि प्रती 
त हों, तथापि ज्ञाग्रत काछके सहचार विवेकसे सुषृप्ति काछ 
मभी, ।भन्नताह। सेद्ध हती हे ओर तीनोंकी अनादि अन॑ 
ते मानांगे तो, अद्ृत-वेदांत-पक्षकी हानी होगी 

(११) ना कट भृंगवत जीवको बह्म े सारुप्य होना पानते 
हा ता, साभोी असगत हैं; क्यांकि लटमें बसे स्वरुप हो नकी सा- 
भग्रा, वाय मजुष्य, बीज वृक्ष समान प्रथम विद्यमान हे, भंग 
डसक उद्धव हान वा उपयोगम आनेका निमित्त हे परत जोब 

रेच्छिन्न, अर्पा्न परतंत्रमें तो ब्ह्मसे विरुद्ध भी धर्म हैं. अथा व्‌ 

प्यापक, सवज्ष, स्वतंत्र, सब शक्तिमान होनेको सामग्री नहीं 
है; अतः जावका इश्वर, अपने समान नहीं बना सकता ओ- 
ने जाव, स्॒य वसा हो सकता है. तथा चार भन्ञादि शरो- 
" इन यह ता, एक प्रकारदी योनी मान सकते हें. इंश्वर- 
“वे नहा है. अपरच यहां जीव ब्रह्मकी एकताका प्रसंग हैँ, 
अनेरद 'झुगसे भिन्न, कीद भृंग होता है!” सो विषय, इस 
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.गक। विपय नहीं ह. 

[१२] अब विशेषतः कहाँ तक लिखें.-जों जो एकता 
वा जीव बह्म मायके स्वरूपृर्मे कल्पना करोंगे वा भानोंगे, 
ऊस ऊसका पृवाक्ते याक्तया ओर सप्ठि नियमस खंडन हो 
जायगा. ओर 'एकताका सिद्धांत" कल्पित-अवयथाश के 
एसा जान्रेभ आगायगा 


(३ ५ (१ 
इश्वर जीव-दरा न-.४ 
वद।त संप्रदायकों रीतिसे किया अन्य 5मंप्रदाय वा प्‌ - 
कारस उद्दालकादिके वाक्य आर जीव ब्रह्मकी एकताका सा- 
त-अपरोक्षत्व-थांडी देर विश्वाससे मानभो लेवे, परंत 
ब्रह्म-इश्वर- आर जीव ऋछ वस्तु हांतो, इस विश्व, सम काछ 
व्यय करें, जो वेही वस्त॒तः सिद्ध नहीं होगे तो, विश्वास 
भी व्यथे हे. सो. प्रसंग संक्षेपस जनाते हें।--- 
( इंश्वर विष. ) 
ब्रह्म, वा जग्नत्कर्ता इंखर है, इसमें क्या प्रमाण है: 
इसकी सिद्धि उिना, वेदातपक्ष (एकता) सिद्ध नहीं होता.-पर- 
ज्यक्षादि प्रमाणके दोष उपर कहे गये, वेसही यहां जान लना. 
जो यह कहांगे के “ वदातियोंके आग्रहको लेके इस प्रमंग विष 
प्रत्यक्षादिकों उपर नहीं माना हैं परत, वस्तुत३ इसमे प्रत्यक्षान- 
भत्र प्रमाण है. अथांत संस्कारी बृद्धिकर गम्प होता हे. इसका 
यह प्रत्यत्तर ह के (बाह्य प्रत्यक्षका यह प्रसग नहा, आंत प्रत्यक्ष 


* रामान॒ज, वल्लभ, करगर; सूफी, पुराण मत, 
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बास्‍्ते पछा जाता है प्रत्यक्ष ठे, इसीम क्या प्रमाग है प्रत्यक्ष 
ओर पत्यक्षके विपयमेंद्वी अंतर देख पढता हूं से सवपध 
ग़ज्ञा, अग्निक्क दृष्टांत उपर लिखू. आये हैं. तथा जब ट्रसे 
कोड इश्न देखते हैं उसमे. समोप+ (उचाई, छवा३, र। रूपाद्ि 
स्रेषे) अन्य स्थिति वा अंतर प्रतृत. हाता हूँ एसही 
तरकों ज्योतिष्मतिं (योग क्रियाकी विषय) में, काल प्रति वे 
पयप अंतर पढ़ता है.वत्तेमानम गजना होती हैं, मोर उस 
को सुनके बोलता है; मनुष्य कठता छे के कोई ब्द नह 
होता. भिष्ठान्नकी गंध आरठा ६ गिंडों उधर दोडती है; 
लको दर्गव हो रही है, मरूखी जातो # या शरोर उपर बे 
ठवी हैं वा विष्ठा युक्त मक्षिका खानेंक भाज॑न वा सूपन 
फल्ठ पर बेठती है; परंतु मनुष्य कहता- है के, यहाँ गध नह 
है तपस्थ मनष्य कहता. हें के यहाँ सपे नहा हैं; परठ ः 
लो दडके पारती है. अन्य मनुष्य वा पक्ती रातकों नहीं 
खते; परंत भगर, उलक सूक्ष्म बस्तकों भी देखते हे. मनुष्य ३ 
हता है के यहां (किसीने कूवेके उपर कुछ आच्छादन कर 
अज्ञात प्रथ्वीवत्‌ कर दिया हो) खड्डा वा कूवा नहा ह, 
हाथी धाका खाके गिर जावेगा. ओर मनुष्य पढ़ जावग 
परंतु अजञा' (बकरी) जानती है के यहां खड़ा हैं, कभी नः 
जावेगी. सूर्य प्रकाशस्थ रंगदार वस्‍्त॒ुके रगका[, जसाके ३ 
रोक्ष वा प्रत्यक्ष ज्ञान यहदत्तकों छोता है, वसा न्‍्यून पका 
स्व उम्री बस्‍्तके रंगका साक्षात्‌ नहीं होता, किंतु व्रिल 
ण होता हे. मूप यंजद्वारा जल्बूंदम सकडा जात मंथुन 

गरे क्रिया करते हये प्रतोत हात है,-जू . पड जेसी 

ब्रतोत हे ती हे. सगरे. तहां यह नहीं कहा जाता कि के 


,अल्नकन+भ्मापकेट अक तमंक+मा३+ल्‍बअन +बककभ»- घनेक।अकधक.. आफ 


शरीरांतर चऋवाढा वियत- प्रकाश दशन 
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“चशमें-दर दशेक-यंत्र बिना जो वा जेसा छा चोंडा रू 
प-रंग-डो लं-रचना देख पडता है गोह १ किंवा काच व- 
गेरे द्वारा जो-जंसा गोचर द्वांता हे वोह २ किता अभी भ- 
विष्यमें अंन्य यंत्र वा योगहरत्ति होनवाले हें उनद्वारा. जो 
प्रतीत होनेवाला हे-बुद्धिका विषय होनवाला हे वोह 
थाथे है ! अथात अनिश्चित हे. जो कदाजित सूक्ष्म यंत्र स्‌ 
मान योग्यतावाली मनृष्य चक्ठ होती तो, वत्तेमानसे अन्य- 
था निश्चय-प्रती ति-होता . इत्यादि अन्य इंद्रियादि विषे ज्ञा- 
तव्य हे. निदान मनुष्य प्रमाण [ज्ञान होनेके साधन| संम-- 
सोमास्चक नहीं जान पढते हैं 

इतने लिखंनेका प्रयोजन यह है के देश काछादि उप- 
र अपरोक्ष ज्ञानका अंतर हो, इतनाही नहीं किंत, जीवोंके 
प्रभाणमेंभी न्‍्यनाधिकता हे वा योग्यताब अंतर 8. और मे 
नंष्योंके प्रमाणसे अन्य उत्द्ृष्टभी हें; अतः संभव हे कि जिसे 
जितना (देखा-साक्षात किया) मानते हो उससे, भिन्न वा कुछ 
अन्य-न्यनाधिकता रुप सो वस्तु हो, यथा आपक माने हंये 
जीव स्वरूपसे नीवका सारुप, विलक्षण-अन्य हो. जो उसका 
अज्ञात मानोगे तो, स्व पश्न त्याग होगा. मोक्नौभाव होगा 
ओर आपको श्रति ['तस्पिन्‌ दृऐ्टे परावरे ० “तमेव्र विदि- 
त्वा०'] के विरुद्ध होगा. तथा उन्हीं श्रुतियों से यहभी सिद्ध हाता 
हें के, झेय ब्रह्म उस दृष्ठा-ज्ञाता-से मिन्न है के जा, उसका दखक 
मोक्षकी प्राप्त होता हे. अथांत्‌ जीवसे भिन्न हे. तो बह्मका 
अस्तिवा उसके ज्ञानकों मानकभी पवोक्त प्रलक्षवका तक- 
रार समान, यथाथ रूरूप नहीं जान सकनेका सभव है. अ- 
तः यथार्थ अपरोक्षके अभावसे आपके मेतव्यानसार ब्रह्मको 
अस्तित्वम कोइ योग्य [प्रत्यक्षादि] प्रमाण नहीं. 


्ल्ल 


- 96%“ 


तेद्रत आपके माने हये मिथ्ये। मिश्रित (समिष्टि) इखर- 
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के अधिर्वमें समझ लेना. ब्रह्म वा इवर या है ता, वाह 
. अपनेको आप जानता हे वा ज्ञही ! जो कहोगे के जानता हूँ 
तो, ज्ञाताज्ञेय, दृष्टादइय भिन्न रहानके नियमसे ब्रह्म ज्ञाता आर 
- स्वरूप ज्ञय, यह दो वस्तु सिद्ध होगी ओर दाना अनादि अनत 
- हानसे<द्रेतापच्ति होगी. तथाहों “मं इतना वा एसा हूँ एसी 
मोमा होनेस परिव्छिन्न होगा. अनतत्वका वाष हो जायगा 
जो यह कहों के 'अन॑त स्वरूप होनेसे अपनेका अनत जान 
' ता है. इस कंथनका परिणाम, सत्र स्वरूुपस अज्ञात हैं, एस 
जिकटेगा. विचार कर देखिये. ओर जो कहाँ के अपनक 
नहीं जानता तो, एसां अज्ञ अन्यका क्‍या जानगा |! किव 
 जगत्कर्तता केसे होगा? तथा चेतन एर प्रकाशक वा स्वयं प्र 
काश केसे मान सकोगे.! अतः चेतन ब्रह्म नहीं. यदि इग्व 
'ह तो, जीव पद वाच्य वस्तु समान अज्ञ. असववज्ञ-ह -एर 
ब्रह्मेश्वर पानना निष्फल हे. किंव्रा अनपयागा हैं. . 
ब्रह्मको प्रकाशक पमरानते हो तो, सांच् सिद्ध होनर 
मध्यम परिणामी सिद्ध होके नाशवान्‌ मानना पडेगा, क्यो 
के काशो देशैस्थ, मथुरा देशस्थका प्रकाशक भाग भिन्न २ 
है. यह इसका वोह उसका नहीं, अवात्‌ सर्व स्वरूप सबेका 
प्रकाशक रूप नहीं है. जसेके सूेका प्रकाश जिस गहयें हे 
हांका वहीं प्रकाश प्रकाशक है. सो, अन्य गृहक पदाथों वा 
प्रकाशका प्रकाशक नहीं. किंवा, भेसे एक गृहगत आकाश, 
जिन घटादिकोकों अवकाश देता हे साही; अन्य गहगत घ- 
टाडिकाका अवकाभदा नहीं. जंसेके सयय प्रकाश, तेज परमा 
. ण॒का समूहात्मक है. वेसे आकाश यदि वस्तु मानों तोभों 
आपके सिद्धांतनुसार ब्रह्मके शक देशम होनेसे व्यापक नई| 
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किंतु म्रध्यम हुवा. ओर मध्यम सावयत्र होता है।- इम | रोः 
तिसे अंबयव विशेषका समृह पदाये है. वेसही बहा उस 
प्रकाश अवयवोंसे समूहास्मक हे; एसा सिद्ध हुवा. जा एक 
स्वरुप हांता तो, पैरस्परका- प्रकाशक वा वहा सर्वका धरा: 
शक होता; जो एसा मानोंगे तो; परिच्छिन्न-अणु-त्तद्ध 
हो जायगा. हे पा 

यद्यपि साक्षीपना तो, दृत्ति वा अंतःकरणकी डप्याकि 
से इसमें करंपते हैं, क्योंके ज्ञातृत्व उसमें नहीं, दि वा 
अंत।करणमें हे. अतः साक्षी नाना हैं, तथापि “स्वयं प्रकाशन 
स्वरुप चेतन एक हैं, एसा मात्र पर पूतराक्त अकारस उक्त 
दोष आंते हे 

यदि आकाशवत एक स्वरूपही मोनोगे तो, काशास्थ 
वाले भाग करके मथरास्थ वालाभो प्रकाध्य होना चाहिये 
ओर जो उपाधि बलसे भेदे मानोगे तो, भिथ्या, उपाधि के 
रके भी जो भेद्य वाछेद् हे उसको, अमेध्यम-अपरिणामों कस 
पान छेवें ! जेसेके आकाशके मठाकाश मागरुष उपाधि ना- 
शहोनेसेभी, अन्य मठ-गहगत घटादिका को, सी उपाधे रहे- 
तवालढा आकाश, अवकाश नहीं देसक्ता; क्योंकि भिन्न भाग 
हे. वेसेही त्रह्मम समझ लेना चाहिये. ओर हठस माने 
तो, पुनरुक्ति, गोरव, असंभव तथा चल दोष आतेगी 

जो यह कहोगे कि “उक्त रीतिसे प्रकाशक चंतन म 
जो सावयपत्व कस्पते हो सो, तुम्हारों वत्ति वुछिकी दृष्ठिस 
हैें-लडकोंकी फेरीमें मकान वृक्ष फिरते हुये दृष्ठ आन समान 
अ्रम वा कल्पना मात्र है. वस्तुग॒त्या उंसम इन शैंकाका अ- 
बसर नहीं; किंतु बृद्धिपर-अगम्य है; अतएव उक्त लेख-दाप 
- मास्य नहीं. इसका समाधान यह है कि वोह, अगम्यविचश्षण 
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अन्य प्रकारका हे, एसी सिद्धि किसनेकी : तहाँ, जा प्रलक्षा 
नपानकों स्वीकारोगे तो, उक्त दोषाका १२हार नहा हा स- 
कताः क्योंकि उनकी साथक नंशक्कगिक नियमवाछो बाद्धूकों 
आप अवसर नहीं दवते. क्रूर प्रभाण मानांगे तो, उक्त दाष 
आदेंगे. निदान ब्रह्मकों टैपाधोवान वी सधम पाना ता, उँ- 
द्धि आदिके विना, उसकी सिद्धिंही नहीं होगी इत्यादि री 
तिसे आपकी शंका आर मंतव्य अ्वरमरूप वा कल्पना मात्र है 
उक्त रीतिसे “ब्रह्म सावयव हे, वा ब्रह्म नहीं है... एसां 
पात्ना पडेगा 

तद़न इखरमें सर्वज्वा नहीं घटती।-क्योंके आपकी री 
तिसे. ब्रह्मकी व्याप्य-माया ठंद विशेष्ठ चंतन वा अंतशकर- 
ण॒ अवच्छिन्न वा अनव।च्छन्न चेतन, इंखरका स्वरूप हें,“ 
अथोत प्रायाक्ता अंश सातयव मध्यम वा समाष्ठे रुप है. सावय- 
बम एककाली एक अभिमान होनसे सबेज्ञवका अभाव हैं. जा 
कदाचित एसाही मानोंगे तो, जदवाद सिद्ध होजायगा. आर 
जो एक व्यापक मानके वा समहात्मक-समा४रुप-मानक एक 
अहंकारवाला (में एक ईश्वरही सर्वेाज्ञ हुं, वा एक इखरही 
सबेइ है) मानांगे तोभी, अबछ दोष अआबेगा) क्‍्योंके एकदी 
कालमें काशी अंतःकरण गतकर्म आर इच्छा तथा परमाणु: 
का सेयोग वियोग ओर उनका ज्ञान तथा प्रयाग अंत।करण 
गतकम ओर इच्छा तथा परणशणओंका संयोग वियोंग ओर 
उनका ज्ञान जव होता है तब, एकही इंशवर उनका ज्ञाता है, 
अभिमानी हे! वा भिन्‍न २ देश वाला इशरांश ज्ञाता हे 
जो उत्तर'पन्त लोगे तो, इश्वर नाना ओर परिच्छिन्न होंगे, 
उस उस देशकाटका अभिमानी भिन्‍न होगा; एसा माननेसे 
अव्यवस्था ओर असर्वज्ञता होगी. ओर जो प्रथम पक्ष छोगे 
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तो, एक कारूमें अनेक ज्ञान एक अजिमानीको होना अम॑- 
भव. जो कहोंगे के वोह अनंत ब्ञान शक्तिवाला है तोभी 
उसका अभिमानी एकही होनेसे उक्त दोषका परिहार न 
हांगा. जा कहोगे के 'मनृष्य ब॒द्धिसे इ्वरक ऐश्ंयका नि: 
णय नहीं हांसक्ता तो, इंचर है, एस माननाभी तद्गत हें, 
अथोत्‌ है ओर नहीं माननंम दोष प्राप्ति होनेसे प्ंशयात्प- 
कता होंगो. 

तथाही जो हठसे एक देशकाडी सेज्ञ पान छेव सोभी, 
सिद्ध नहीं होता.--जेसे कि, ९ इतवीवार 'सष्टि उत्पन्नकी 
आर करुगा, * अमुक्क परमाणुका अमृकके साथ इतने वार 
सेयोग वियोग हुवा ओर होगा, ३ अप्रक जीव अमक का में 
अम्ुक कम करगा, ४ अपक जीवकी अमक काहल्‍में मक्ति 
होंगो, ५ आकाश-देश-कालका आद अंत क्वितना हे इस 
वातकी वा उनके अनादि अनंतत्वकी उत्तको खबर हे! 
दे प्रमाणु कितने हें ! ७ ( में इंशवर-ब्रह्म ) कितना ईूँ- 
इत्यादे वाताकोी इंचर जानता हे वा नहीं ? जो कहोंगे के 
नही जानता. तत्रतों सबेनज्ञ नहीं. जो कहोंगे के जानता 
है, ता साष्ठे ओर उपादान अनादि नहीं.- तथः जीव की मोक्ष, 
पुरुष।थे पर नहीं होगी; किंतु इश्वरका सत्य ज्ञान हानेस अ- 
पक काकृम जनियमसे होगी; एसा सिद्ध होनेसे जीव परतंत्र 
हुवा. ओर जब यू हैं तो, जीव मात्रके भविष्य कप उसके 
ज्ञानानुसार होने चाहिये. जो एसा नहीं मानो ओर जीवकी 
स्वतत्रतासे मानों तो, उसको स्वेज्ताका अभाव होगा. ओर 
जी सबेज्ता मानों तो, जीवके स्वतंत्र कप करनका अभाव 
होके ज़नके फल भोक्ताका अभाव होजायगा. वा बुराइ भ- 
कोइ ईश्वरके सिर होगी.-वही भोक्ता होगा. (यह वाला 
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खितही विवारसे ज्ञात होसक्ती है। अतः विस्तार नहीं कि- 
या).-देशकाछ ,ओर इशवरके शरोर तथा .ज्ञानकी सीमा हो 
पठनेस वे देशकालादि), मध्यम परिमाणवारछू-ना शवा न - प- 
रिच्छिन्न ठरंगे-सष्ठिको व्यवश्था न- हो गी.-इत्यादि दोष आ- 
वेंगे. उस प्रकार इशववर सर्रज्ञ नहीं. असवेज्न, जगतका क़त्तो, 
फर्ता, दत्ता ओर व्यवस्थापक् नहीं होसक्ता: जो योगियों- 
के नाना व्यह ओर सज्ञताका, ग्रंथोम कथन हे सो, विखा- . 
मं, करपना ओर अर्प बृद्धिसे किया हे. बिचार सहित नहीं 
है. जो वाह लेखें सत्य. मानते हां. तो, शकराचार्य, पत- 

जडि, गोतम, कनाद, व्यास, ऋषभदेव, महावीर, ब्रह्मा, 

व्रिष्ण , इत्यादिक मतका भेदभाव नहीं होता.-सजक्लाके ग्रत 
शरीरपे जाके छल प्रका रसे शंकराचायजीकी कामका अनुभ- 
वे नहीं लेना पड़ता. [पृज्यपाद शंकराचायक नामपर किसी- 
ने यह केलंक कथा: बनाई हों, एसा जान पढता है|. तथाहि 
अह्या स्वज्ञ होता तो, वत्सहरण छीढाम नहीं भूछता. राम- 

चेद्रजीकोी सोताकों खबरं होता -बालाकों छल्स नहीं ग्रारत.- 
मीतानीकों धोबीके कहनेसे बाहिर नहीं निकालते. विष्णका 
रूल नहीं करने पटते. शकर महाराज कतेबी भीलनी (पार 

बेती)कों पदिछान लेते.-इत्यादि वात विपरीत नहीं हो ती. तथा 
जैनियाक्ले संवेज्ञ तिथकर ऋषभ देव वा महावीरने अपने सू- 
त्रोम -लिखनेके योग्य नवीन यह वात कि, “अआ्रावकोंकी प- 
ज्य जो हमारी मूतिय, सिद्धाचऊ (पाढीताणा शहेरके शझत्रु- 
जय) परवत पर होंगी, उन प्रातियोंके शिखर-मस्तक पर, 
हिंसक पसलमानोंकी मसजिद बनेगी,” नहीं जनाई हें. वा 
हरे ; उनको सबंज्ञ ओर सब श्क्तिमान मान्ने वाढों ! पारबती 

पति-पंहादेवजीन वा उनके . अनुयायी-भक्तोंने, यह कहीं 
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नहीं लिखाकि “काशी. विशवेशवरनाथके मंदिरके जोड़े 
हिंसक, वेद विरोधी मप्तलम।नोकी मसजिद बनेगी.-य्रभास- 
पाटनका सोमनाथ ज्योतिलिंग, मसमलठमान लोक तोड़े." 
वाहरे से शक्तियान सवह कहने वालो नबी महिम्मद ओ 
र यम ख्रस्ति वरगेरे पेगंबरोकों कोईभी सबेज्ञ वा से शक्ति 
मान नहीं मानता.-उनकी योग्यताका आधार उनके ख़दा 
पर मानते ह-खदाकी सज्ञता बारते उपर कहा गया है ओ- 
र सब शक्तिमानत्व आगे वांझाोगे. कदाचित जो कोई पर्ग- 
बराकों सब शक्तिमान वा सबज्ञ मानता हो तो. इसका उन- 
को मात (यम मसोहृका सूढी पर चहाया जाना, नदी सह 
मद) बारे वफात) याद हो, यही उत्तर बस होगा. उप 
परांव जीवका एनर्मेस्म होना और उसका पुरावा मिडनाो 
योग तथा प्रचकछ्तित मेस्मरिझ्नम विद्यामे प्रल्यक्षमी होता है प- 
रंतु, इरानी (पारसो), किरानी, करानी, ब्रह्मसमाजोी बगेरे 
नहीं मानते; ओर भसिद्ध जीव स्वरुपकी मेटर बिना, नवीनो 
त्पन्न मानते ह.-कित खुदाका श्वास पाॉनक गर्हतारभी बता 
ते ह; यह क्‍या उनके सिक्षक खदाकी थोड़ों सज्ञता हे ' 
तंदून्‌ व्यापक पर ब्रह्मम क्रिया बताने वाल-ब्यापक ब्रह्मक्ता 
रायवातर जगत हैं, एसा' कहने बाऊ-अमंभव दोप ग्रसित 
थियोसाफिस्टोक महात्माओं बास्ते विचारणीय हे. इसी प्र 
कार अन्य-बद्ध, नरतोश्न, रामानुन, वछ्ठुम, सहनानंद 
स्वामो-वगेरकी सवज्ञता वास्ते यथा प्रसंग घटा छेना चाहिये 
धाहि पृवराक्त पतंजलि, ऋपभदेव, महावीर जंनी ति 
शंकर वगेरे आर थसियोसाफीकल सोसाइटीक गरू-महात्मा- 
व्यान चोहा मनस पृत्र-आदे देवों बगो सत्रज्ञ जीबोंको 
धापि हमारे इतने जन्म हुये है” एसा तमाम भूत ज्ञान हैं| 
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ना पाने तों, जीव सादि ठरेंगे -अततोदि नहीं हॉगे.-इसमत- 
ब्यस्त सवज्ञ बादियाको स्वपक्ष (साष्ठे प्रवाह वा सवरुपस अ 
नादे हें-जीव अनादि है इस पक्ष)कों त्याग देसा पड़ेगा 
जो उनको “अपने तमाम ज्न्मोंका ज्ञान नहीं था एसा 
सानें तो, वे असवह्ञ ठरंगे किवा अनंत जन्मरुप शान सात 
तोभी, असवेह् ठेरे. तथा अम॒क जीव वा से ज्ञीवोंकी कब 
मोक्ष होगों !-उनको कितने जन्म छेने पढ़ुंगे; यह डांच उनका 
नहीं हें तव तो, वे असबज्ञ हुये; ओर जो उक्त ज्ञान उनको 
है, एसा गानें तो, सह्तिका अत आजाना माज्ना पढेगा-पुनः 
सष्ठि होनेका छेतु नहीं रहेनेस सष्ठि नहीं होंगी; परंतु एसा 
होना असंभव्र हे. तथा प्रेवोक्त प्रसंगानसार मोक्ष वास्ते पुरु- 
पार्थ करना असिद्ध रहेगा. अर्थात जबाके मोक्ष होनेका का छ, 
नियत है तों, उस कालके आने पर जीव, स्वाभावतः मोक्ष 
हो जाय॑गें. तथाहि जो ग्रंथकार सर्बज्ञ होते तो, सत्र वा गी 
ता बगर ग्रंथों अन्य ग्रंथोंकी साक्षी नदी छेते -इतना डी नहीं 
किंतु सबे पक्षकार-ग्रंथकारोंके लेखका एकही आऔभिषपाय होता-- 
भिन्न २ नहीं होता.-कोई इशवरकों जगत्‌ कत्ता मानता है, 
काई नहीं मानता ह (यथा थियोसोाफेस्ट, जन, पव्रमीमासा 
बाछा, सांख्यकत्ता कपिल देव, वृद्धदेव बभेरे इशबरकों वा 
जगत्‌ कच्ता इंशवर हे एसा, नहीं मानते). इत्यादि मत भेद 
नहीं होता. परंतु मतभद स्पष्ठ हे. अत; वे सबज्ञ नहीं. तथा 
गनका सवझ् वा इशूनर मानते हां उन्हानं, अपनका कही 
भी सवक्ष नहीं कहा हे तथा अपनेको स+ज्ञ कहनवाले वा 
सपेजत्व मान्नेवाछाकोीं छोडके सर्वेज्वत्व सिद्धि में क्‍या प्रमाण 
हे इसकी सिद्धि विश्वास वा कल्पना: मात्रसे इतर, योग्य 
प्रकार (युक्ति, सृष्ठि नियम, भल्वक्नादि प्रकार) में नहीं हो 
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संकती. (अन्यथा अंस्मदादिकोीं भी सवझ मानना पड़ेगा ). 
अतः अमांन्य हैं. 

उक्त प्रकारसे किरानी, कुरानी, इरानी, जेनी, पौरा- 
णी, नवीन पाराणी [थवियोतोफिस्ट|, ब्रह्मसमाजी वगेरोंके 
मान्य सिद्ध जाँब वो इंश्वरकों सवृज्ञवाही, सिद्ध नहीं 
इं।तोई ता, अन्यकी सब ज्ञतुप्त सेशयही वना रहेगा. हां, कार्छां- 
तरक अनुभव ऋमस, भूत का लका कुछ प्रिशवष ज्ञान ओर जता 
विधानी, प्रकाश-विद्यत के अवाच्य शीघ्र गति-संयोग बि- 
योग-समान दा उससे, विशेष प्रकारसे शरोर ज्ञान ऋम स- 
मान. वत्तंबान कझ्लान तथा प्रकृतिके गृग कर्म स्रभावको 
जान्नलेसे विषयकी रंचनाका कछ ज्ञान ओर पड़े हये 
संस्कार ज्ञानसे जीवॉंके किंचित भविष्यका-अनमानिक 
ज्ञान, इव्रकामी हाना संभव हैं. तथापि निर्मेलका नहीं; 
अतः जा इशतर मानो तो भी, वाह स्वज्न, नहीं होसकता 

जा कहोगे के भत भविष्यता तो जोवाकी दष्ठिसे है, 
रको सं वत्तमान हे यह कथनभी अविचारसे हे. क्योंकी, - 
जीवको जव सिक्षा देता होगा तब, वत्तमानके सब कम हैं, एसा 
समझऊे देता हे वा धारव्ध [भूत | अनुसार देता हे ! पते पश्च 
पान तो, उसका ज्ञान मिथ्या होगा. उत्तर पक्ष माने तो, 
भूत ज्ञान मानना पड़ेगा. 'प्रवेबत सष्ठि रचता हे, इस मंत्‌- 
व्यसे कदापिभी वत्तम्रानरूप सिद्ध नहीं होता 

जो इश्वरकों अनादि सांत (यह वेदांत पश्च हे) वा सा- 
दि अनंत मानोगे, तो वोह, अपने उत्तर ओर पत्र वत्तांत न 
जान सकतेसे उसमे स्न्नताका अभाव स्पष्ठ है. ओर नो अ- 
नादि अनत मानांगे तो, द्रतापत्ति हाोगो. क्योंके वोह अ 
उमके स्वेज्त्वादि गण कुम-ऐखय-भी नित्य होने चाहि 
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यें. जो यह कहोंके स्वज्ञत्वादि मायाकी साबिजिंस पायाके 
है तो, मायाक्ो अनादि अनंत मरान्ना पढेगा. उससेभो द्रैताप- 
त्ति होंगी. जो मायाको अनादि सांत मानोगे ता, इखरपम 
अनादि अनंत सर्वेज्ञतवाका अभात्र होंगा..ओर जो मायाक्रा 
ल परत सर्वेक्षवाका अथ छोगे तो, मार्याके अभावंकी असिद्धि 
हांगा. अथात्‌ उसके अभावका क्वान किसको होगा? अतः 
वंदतियाका माया विशिष्ट इंख्र, स्वेज्ञ नहीं मान सक्ते. स- 
बज्ञताक अभावसे जगतक कतृलादिका उसमें अभाव होनेसे 
हार कल्पना पात्र सिद्ध होगा. « 
जा इखरका विभु मानांग तो- अतराय रहित दो पर- 
माणु मिलते हैं तब, कार्य होता हे. अर्थात्‌ उन दोके संयोग 
में अतर न रह तब कार्य होता है” यह नियम है; परंत ब्रह्म 
वर,-अख़ड तिभु पदाय माना हे ते, उसके अखंड होनेस 
दा परमाणुके सयोगम वोह होना चाहिये अर्थात अंतराय से 
हित संयोग हें. जब यूं हे तो, दो प्रमाण भिन्न २ रहेभो 
फाय हांता चाहिये, परंतु एसा नहीं देखते. ओर अनभर्व वि- 
द्ध है। अतश्नभ, ब्ह्मारि कोइभी विभ्र बस्त नहीं किच 
उसके सारुपस, इतर देशका अभाव होने ओरेर अभेग्य अच्छे- 
थे ब्रह्मक स्वरुपम प्रवेश न होनेसे जगत्‌ और यायाओं स्वरुप 
की स्थिति संभव न होगी. ओर जगतका। स्वरूप सर्वेको प्र 
त्यन्न है। अवः जहां जहाँ जगत, वहां वहां इंखर- अह्म “नहीं; 
कितु परिष्छिन्त होगा, वा नहीं होगा. को परिच्छिन्त मा- 
नाम दा, जगत कत्तां पत्ता ओर नियामक-व्यवस्थाकर- 
नहा हांगा. परिच्छिन्नगत्‌ मध्यम मानोगे तो, नाशवान हांगा 
आर ना अणु मानांगे तो, सर्व अतयोगी, सबका साथ्ों, स- 
पक्रा पाक इस्पादि विशेषणवाद्‌ न होनेसे जगत कक्त धर्ता 


हरत्ता नहीं. हसकेगा. ओर जो, नहीं है, एसा मानोगे तो, 
जीवको किसके साथ एकता कहोगे! अर्थात्‌ एकता का भिद्धति 
सम।चीन न हुवा. तथाहीजहयु जिज्ञसाकाही बाप होगा. अक्मको 
व्यापक मानक, .जिज्ञासु वा जिज्ञासा माननाही असंगत है 
यदि इशवर हे एसा स्त्रिकार छ॑ तो, सर्व शक्तिमान न 
होगा. सब शक्तिमानके अभावसे जगत्‌ कर्त्ता न होगा. जके- 
सेके उसमें किसो अपराधी जीवको स्वदेशसे भिन्न निकालने 
का शाक्ति नहीं. स्वार्थ न होनेसे करुणा ओर दया (क्रिसी 
के अपराध क्षमा करने,को झक्ति नहीं. जो उभय शक्ति मानोग 
तो, परिच्छिन्न ओर. अन्यायों ठेरेगा, ओरभी अनेक दोष 
आतगे- जा एसा नहीं मानागे तो, सबे. शक्तिमान नहीं होगा 
जबक अनग्रह (अपराध क्षमा) नहीं कर सकता तो, इ- 
ख्र स्तुति, प्राथना ओर ध्यान व्यथ होगा. जो केबल कर्मा 
नुसार व्यवस्थापक मानोगे तो, प्रपंची होगा. उप्तको हानी 
लाजू न हानेसे जीवोंके कमे प्रपंचमें पढ़नेका कोइ हेतु सिद्ध 
| हांगा. जो पशुपक्षा समान स्वभावतः मानोगे तो, शक्ति 
की सीमा हॉनिसे सर्वे शक्तिमान न होगा. असवशक्तिमान, 
ब्रह्म वा जगत कुत्ता धतो दत्ता नहीं होसकृता; अतः इख््र 
मानना व्यथ है । 
तथाही ग्राया (वा मूल प्रकृति परमाण-तत्व) के स्व॒रूय 
गग कम स्वभाव ओर स्वगण कमे स्वभाव बदलने वा न्‍य 
नाविक करनेको उसमें शक्ति नह है. जेसेके अभ्निके र्ब- 
रूपादिकों नई बदर सक्ता (गरुत्व शीत वा वायको रूपवत 
चश्चु गोचर नहीं कर सक्ता ), अपने जता हर नहीं बना 
सक्ता वा अपना आप नाञ्न नहीं कर सक्ता, वा भावसे 
अभाव वा अभावसे भाव पदार्थ नहीं कर सक्ता. इलादि- 
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एसे अनेक काय हैं कि जिनके करनेमें असमर्थ हे. जो तद्वि- 
रुद्व (पूछ स्ररुपादि वदछना, अभावसे भावरुप करना ई 
त्यादे) पानोग तो, मायादि सादो होंगे.-अनादि नहीं होंगे: 
इस रोतिम आपके सिद्धांतका अभाव होगा. ओर भी सादिं 
पायाके अभाव हुये पुनः अभावसे भावरुप करेगा; क्योंके 
नित्य इख्रके, 'अभावमें भावरुपोधपत््यादि करना रुप, गुण 
कम नित्य हैं. इस रीतिसे मोक्षामाव होगा. तथा अनेक अ- 
न्‍्य दोष आवेंगे.-जीवोंको बुराइसे बचावे, सत्पात्रोको दुःख 
दे. विना ज्ञानादि सपनंके मोक्ष करें, इत्यादि आरोप हों 
सकेगा. नो कहाग कि शक्ति होतेभी, अन्यथा नहीं करसक्ता' 
इसका यह उत्तर हें के उसने कंभीभी अन्यथा किया वा 
करेगा! अथवा अभी तक नहीं क्रिया ओर आगे नहीं करेगा ! 
प्रथम पक्ष म.नें तो, अब वेसा क्यों नहीं करता ! ओर अन्‍्यायी 
क्यों न हो ? परंतु आपके कथनानुसःर उत्तर पक्ष मानें तो, 
उसमें अन्यथा करनेकी शक्ति हे, एसा सिद्धही नहीं होसकता, 
ओर जो एसा (अन्यथा करने, गुणादि बदछनेमें समर्थ) हीं 
भानोगे.तो, सर्व शक्तियान नहीं कद्ा जायगा. इतना ही नहीं 
किनु, जवक्रि, माया-अज्ञान-का नो गुण स्वभाव (अविद्या-अं- 
तःकरणादि नाता पदार्थ रुप-प्र+चरूप परिणामपाना), तिस- 
को, इखर नहीं बदछ सकृता, तो जीव, ज्ञानादि बढसे उस- - 
की के अभाव+ कर सकता है! अथांतू नहीं कर सक्ता, 
एसा ।सेद्ध हीं जायगा. 

विससे अ पके सिद्धांवका अभाव होगा. यदि अनादि 
ई रस इक्ते असंभव सामथ्ये ( अपने गुणादिक्रों बदछना ) 
पाने तो, मायामेभी एसी ( असंभव ) शक्ति नहीं या- 
..._* नाता, अक्धा-ब्ञान निवत्तंनीय हे, यह वंदांत पक्ष हे. 
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मनेमें कोई हेतु नहीं. अर्थाद जो वेदांती भाइ उस अनादि- 
को सांत कर देते हैं तो, वोह इंचरवत्‌ अपने अभाव प्रत्र- 
त्तिमें अशक्य ईश्वरकोही सांव करके, स्वसांतामाव करनेमें 
शक्तिमान क्‍यों न'हों ! परत जसेके उक्त करपना, कल्पना 
है, बेसे इववरका अस्तित्व ओर उसके सर्व झक्तिमानत्वको 
कल्पना समझ्न छेना चाहिंये. मिल, 
तथाही आपका मंतव्य हे कि 'एकोहेबहुस्याम” एसी 
इंच्वरने इच्छा (ईक्षणा)की.. इससे ज्ञात होता हे के, आपका 
इश्वर सर्वज्ञ हे, इच्छादौछा है. ओर आपके मत इश्रका 
स्ररूप, माया विशिष्ठी [अज्ञान विशिष्ठ वा साभास शुद्ध सत्व 
माया विशिष्ठ॥] चेतन सबज्ञ, अंतर्यामी, जगत्कत्ता, भत्ता, 
* ब्वान निवत्तेनीय, अख्वतंत्र, जड़, भावरुप अज्नानके बिपे 
बेदांत पक्षमें पांच मत हैं, उन मतों अनुसार जीव इश्वरका स्वरुप 
मिन्न २ प्रकारसे कलपते हें.-१ शुद्ध सत्व गुण प्रवान माया बिः 
शिष्ट चेतन इंश्वर एक; मलिन प्रधान अविद्या (मायांश विशेष) वि- 
शिष्ट चेतनं जीव' नाना. २ अज्ञानकी ज्ञानशक्ति प्रधान अज्ञान 
(माया) प्रर्तिबिबित चेतन इंश्वर एक. अज्ञानकी क्रिया शक्ति गत. 
रज सत्वसे नहीं दुब़ा हुवा तमोगुण-आवरण शक्ति प्रधान-अवि- 
या प्रतिबिंबिंत चेतन जीव, नाना, है एकद्दी अज्ञान विक्षेप [माया] 
आवरण (अविद्या) क्रिया रक्ति भेदवाला हे,-विक्षेप क्रिया प्रधा- 
न [माया] अज्ञान उपहित विंव चेतन इश्वर. आवरण क्रिया वि- 
शिष्ट [अविद्या] अज्ञान प्रतिबिबित चेतन जीव, [इस पक्षमें जीव 
“प्रमाता जीव १, तिस जीव विषे अनेक-कल्पित हैं. 8 वनवत्‌ 
अज्ञानोंका समुदाय-सर्मष्टे अज्ञान उपहिंत चेतन ईश्वर, वक्षवत्‌ प्र- 
त्येक व्यद्वि अज्ञान उपहित चेतन जीव-नाना., ५ कारणरुप अ 
ज्ञान उपहित चेतन इंश्वर, कार्यरूप अज्ञान >त:करणादि विपे उ- 


१०२७० 
ता, जीबॉंकी कर्मानुसार व्यवस्था करनवाला, इत्यादि. वि- 
गषणवान्‌ हे, यह मंतव्य सवेथा असिद्ध ओर व्यात्रात द- 


बवाला हे; क्योंके चेतनमे इच्छा, ज्ञातृत्व ह नहीं ओर मांया- 
पभी नहीं. जो मायापें पानोगे तो, जेसे,एक स्वरुप झुतसा। 


पहित चेंतन- जीव-नानां, इन पांच पक्षाम, वेदर्ती भाई परस्पर दू- 
घणं भंपणन गाते हैं और कहते है कि कोईमी रीतिसे तत्वमास- 
जीवेश्वर-अह्मकी एकताका बाघ हो, सोही उस जिज्ञासुक्रो उपाद- 
है, उक्त पक्षोक्के अतर ओर इतर अंवच्छिने, अनवच्छिनन, नाना 
इश्वर-एक जीव एके इंशवर-इल्मादि भद हैं. इन सर्वका संक्षेपसे इस 
ग्रथकी रीतिसे खंडन होजाता है. अतः मन २ रूपसे खंडन नह 
लिखा, ईशवर, जीवका विषय, बांचके पुन; यह टयग ध्यानम 
लेना चाहिये | 
ओर जीव (पंरमाण, समृह-मगज) ब्रह्म (समा्टि परमाणु-व्या- 
प्रक ईशवरोकी एकता, जडवांदीकी रीतिसेमी होती हैं; अतएुय इन 
पेंच प्रकारकाही मान्रेका नियम न॑ जे 
इन पक्ष होनेका यह, कारण जान॑ पडता हैँ;-- लोक मे 
हाको, मन वाणीसे पर मानते हें.-माया तकका विषय नहा. ते 
यह शंका होतीं हे कि, ब्रह्म है” यह वात किम्नने सिद्ध की जे 
ब्रह्मको क्षय मानें तो, स्थाण, परुषका विषय (प्रमेय), उसका दृष्टा * 
होना चाहिये,-किवा जड म॒र्तिका विषय-प्रमेय, पुनारोभी हाना च। 
हये.परत एसा नहीं होता. इतने लछिखनेका सार यह ह किम 
बद्धिके अनमानका विषय ब्रह्म॑-इशवर हे. 'ब्रह्म है वा नहां इसः 
ज्ष्णय- साक्षात्‌, मन बुद्धि नहीं कर सकते इसलिये स्व कल्पन 
अनसार पक्ष रच डाले, उन विषयको परोक्ष भ्रमका विषय क्या 


कहा जाय, * परोक्ष श्रम प्रसंगवत्‌ मन माने छक्ष इशूवर कया 
मान लिये ज्ञार्वे. ! 


श्र 


पाके कोय इंखरमें श्ञातत्व है वेसे उसके काये प्रापाणादम 
भो होने योग्य है; परंतु हे नहीं; जो यह कहो के “ मायाके 
सत्व रजे तम तीन गण हैं, तदंतर शुद्ध सत्व [ज्ञान प्रकारो। 
चेतनयक्त इंश्वर, मछिन सत्व युक्त चतन जीव, और शषष 
सष्ठटि, शुद्ध मछिन, रण तमादिसे बनी है. इस मंतव्यमम यह 
आक्षप होता के, माँया एक वस्त नेंहीं। कित सांश, सावयव 
हे.-सावयत्र, निरवयवस बिंलक्षणण नहीं. जब यूं हे तो, वि 
भ परिमाणभी नहीं; किंतु, अणपरिमांण रूप हुई. इसके विना 
मध्यम परिमाणवाले (अंवैःकरणादि) नहीं बन संकते. जेमके 
स्वंप्नादिम अति सक्ष्म स्वरुप, सष्ठि ह उससे अर्धिक स्थूल 
यह मष्ठटि हे सो अणु परिमाण जन्‍्य है. इसका परेणाम 
यह निकलाके. इशवर विभु परिमाण नहीं ।कतु भायाक शुद्ध 
सत्वांध मिलके समष्ठि रूप इंशवरका स्वरूप हे, अंधांत्‌ मध्य- 
पपरिमांण हे. चेतनज़ाग विभु परिमाणबाछा ह। ओर माया 

भांग मध्यम है; माया वि परिमाण गही. यह आपको श्र: 
ति “ल्यतिष्ठत्‌ दक्षांगठम सभी सिद्ध है. जब यूं हे तो, उस 
मध्यप परिमाणवाछ पदायके बीच बीचम जीवादि अणु आ- 
वेंगे; इससे इश्वंर चालनी समान वस्तु परेच्छेदवान होगा, 
ओर इसलिये अंतर्यामित्वकां बाघ होनसे जीवांकोी . व्यव॒: 
स्था नहीं कर सकगा-सूह्ठें के रचनम असमर्थ होगा. तथाही 
उन गद्ध सत्वाशक एक एक अवयवप इच्छा वा ज्ञातुल्ाद 
गण धर्म है वा समंहात्मकम + मो अवयव प्रांत मानागे ता, 
इंश्वण प्रति अनक इच्छा ओर अनेक ज्ञात॒त्व हानेसे जीवबत 
अनेक परिच्छिन्न इव्वर मानने पेंडगे, आर जा उत्तर पक्ष मा: 
नो ता, इच्छा ज्ञातववादि सब अंशोम विभाग पाये हुये मा 
नने पढ़ंगे--नेसे जहुकी शीवता अणु २ प्रतिथी.-समूहात्म: 


बुद्ध होके एक रुपसे प्रतोत होती है; तथापि भि- 
ब्् डे हु ड ७. न ह< हद पक 
. इखरवमें बेसेही माननेसे, पत्र दोषका परिहार 


एतददड़ि आपका इखर मामना, लोकेषणा अथवा के 
ट्पना मात्र है. बस्ततः नहीं. इस,प्रकार इखर अभावसे जो 
वशख््रको एकता कथन मात्र ह. न शवयाथेंस आर न्‌ कावा 
यसे सिद्ध होती है. अथवा इव्वरवादोकी दृष्ठिस आप: पं 
नासघ्तिकताका आरोप होंसकता हें. ज्ञो फदापि शुद्ध सत् 
को समहिरुप नहीं मानके न्याय, छा आयसमाजके मंग 
व्यवृत, इच्छावाला-सक्तियं, कोई एके व्यापक इखर माना: 
तो, जमत्कत्ता नहीं होगा; क्योंक्रे व्यापकर्म कियाका अभा 
है, क्रिया बिना कतेत्व नहीं होसक्ता. तथा संकव्पादि कि 
याविशेष हैं. संकल्वके विना सनियम सृष्टि होनेका सभ 
नही. अतः अक्रिय हानसे कत्ता उचा नहीं हागा. इस र| 
तिसे वोनों प्रकारके परिमाण मानके इंश्वरकी आसाद्ध होती ह 
तब जीवेश्वरकी एकताकेसे मारने ! ओर जो पुराणी, किराने 
कुरानी, अहम समाजी, प्राथेनुसमानियोके मायावों [कुदर 
वाला], परिच्छिन्न, सक्रिय, अभावसे उस्पन्न करनेवा ले- 
श्रके समान नहीं; किंतु आयसमाजियोंके समान इखरव 
अभिश्चित, सगण, एक, व्यापक, चेतन तत्वमानोगे तो, 
गत्‌ अकृत्ता, निरीह, निगंण शुद्ध अहासे भिन्न, सं्ेज्ञस्ा 
गुण, नित्य सत्य च्षेतनवान प्रान्नेसे, देतापत्ति होगी. स्वप 
त्याग हांगा. ओर तद्विरुद्ध विशेषणवाढ जीवको, उसके स 
ये एकता न होगी. यद्यपि इस प्रसगप-इंश्वर ब्रह्म आसा: 
में-जो हंत (दाप) पृवम जनाये ३, उनसे आयंसमानः 
इश्रभी सिद्ध नहीं होता, उसका आल्षिप-परिहार उन 
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साथ हे.--पहां उसका प्र 
नक्री रीति मान्ने सेमो, जीव कह्नक्षा-भेरत सिदु-व 
पश्षकी हानो तो हे. इस छिये लिखा हे. 
.. निदान जत्रक्ि यूर्वोक्त लेखसे व्यापकत्व, सरज्ञत्त, से 
| साक्तरानतादका अभाव आर परिच्छन्नत्व, सावयवत्व, 
अमेब्त्व ओर असबंश क्तिमानत्वादिका भाव सिद्ध. हे. किक 
. इश्वरत्व को असिद्धि हें. तो जीवेखरकी एकताका कथन केसे 
हासकता हे वा माना जासकता है! नहीं मान सकते. ४ 
१ पराणोम इंजवरक कच्छ, मच्छ, रामादि अवतार होना प्र- 
सिद्ध हे, बाइवलमें एक . [इसराइर | पेगंबरके साथ खुदाका करती 
लडना, मृसाको तूर पहाड उपर अग्नि समान इष्ट पंडना ढिखा हे. 
कुरानमेंभी पूर्वोक्त प्रकारसे मृसाको दर्शन देना डिखा हे. तथा 
नवीमीहम्मदका सातत्रें आसमान पर खुदाके मिलने वास्ते, घोड़े पर 
चढ़ कर जाना ओए खुदांका सात कुरसी पर बेठके, परदे डाल्के 
दर साहेबके साथ बातें करना, मुसव्मानोंमें प्रसिद्ध हे. (देखो 
म्याराज). ब्ह्मसेमाजी आदि श्रह्मकों संकल्प कर्ता ओर ईशवरसे 
मिन्‍न सर्वकों अभावसे इंशवरने बनाया, एसा मानते हें. एसेहा इ 7ई, 
मुसलमःन मानते हें, इसलिये उक्त विशेषण बनते हें, 
२-३ इंशवर मंतब्य प्रसंग “इस जगतृका कोई कर्ता होने 
. योग्य हैं. काय४ब (संयोग [वेयाग जन्य) प्रतीत हातेस, घट कंभ 
काखत्‌” इस. ।द अनमान प्रकारका खंडन इस लिये नहीं (छिखा 
कि, उसके माने हय मल स्रख्पकाही सांद्दे नहीं होती है. तो, उस 
के अत्तित्र सं,धी विचार करनेमें, क्‍यों श्रम लिया जाय! “व्यर्थ 
है, अनुमान प्रकरगकों तम,म प्रक्रिया जनाये विना, खंडन मंडन्‌ 
हरएककी समझर्भ नहीं आसकता, जोकि बहुत विस्तारवालछा हे; 
उप्च पर यह कझगी कि, पश्चकारामम व्याप्ति, उपाधी, हतु, हेतु, भा 
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जो दुराग्रह करके किरानो, करानी, अ्ह्मसमा गो, यह: 
गे ओर पारसियों वाठा इंशवर (स्वरच्छा मात्रस अनुपादान 
ज़ोब प्रकृति बनाने वाछा, अपरिच्छिन्न) मानोंगे दोभों (ई- 
-॥ पक्षमे), अनेक दोष आदबेंगे, आपका ६४ सिद्ध न हागा; 
अथांत अभावसे भावरूष वा उपादान बिना, उपादेयकी उ 
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मासकी तकरार पडने [सदोंष साधन सिद्ध करन। पर, शब्द-कंथ 
नमात्र वा नाकाम-ब्यथं तकरारके सिवाय, अन्य काइ विशेष पार- 
णाम नहीं निकलता. (जेंस कर्ता बिना भूकंप, पहाड वृक्षकी - उ- 
त्पात नाश, विच्छुकी मेैथुनी अमैथुनी-स्वाभाविक,-मनुष्य राचित 
साष्टि, एक बीजसे स्वेच्छानुसार रंगदार फूछ उत्पन्न करढना, जल 
बना लेना, ययेच्छा रंगवाढठा अश्व उपजा छना इयाद व्याभचारों 
“दोषदायी हेत हैं, साध्य साधनके व्याप्त दशन, उपाध राहत हतुका 
असिद्धि हे. वा, “इशघर नहीं! इतने कथनसही उसका सि।द्ध. न- 
धका निषेध संभव-बंध्या पत्रवत्‌, इयादे विकल्प ६). रे उसपर 
भी यह छोगाकि, वेदांती माई अनुमानकों खतत्र प्रमाण नहा,मान- 
ते, ३ इसलिये अनुमान प्रमाणका खंडन मंडन नहीं लिखा. [य- 
हाँ दर्शन २११५-२२ गत निवृत्ति प्रसंगकी अनुमान प्रसंगवाली [ढे- 
पपणभी वांचया चाहिये |. ४ शब्देतर अन्य प्रमाजों संबंधमभा पूजवर्त्‌ 
समझना * 
५ इसी प्रकार, क्रियावःन, अबतारधारी, गर्भवासी, प।रिछ्ि- 
न, मातिमान-जड पापाणवाल इंशवर, ओर वेस मान्नवाछाके मतेमे 
अनंत दोष आते हें. [जोकि यह सिद्धांत-मत सहज प्रकार-।क- 
चित्‌ विचारसे दोपषका विषय हांजाता ह ओर यहां प्रसंगंम उस- 
की चर्चाकी आवश्यकताभी नहीं, इसेये विस्तार नहीं किया | 
आर जो, वेसा इंशवर मान ठवे तोभी, वस जीवेशवरकोा एकता सिद्ध 
नहीं होसकती. बद्धिमान सहज विचार कब्पनासे जान सकता है 
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हि 


त्पक्ति मान्नो पढ़ेगो; जोकि हास्यज्नक वात हे ! जीवोंके 
कम माने बिना (अनादि जीव. पर्व जस्म माने विना), ज्ोवों की 
अहनतुक उत्पत्ति स्व्रीकारनों, होगो. तब, इस पक्षम यह प्रष्णा 
डठगे*-इंशवरन जौद क्यों किये-! किसीको अंधथा, किसीकों 
के।ना, किसीको राजां, क्िसीकी केंग/छ, किसीकों स्वभक्त, 
क्िसीकों अभक्ते, क्रिसीको इश्वर न माम्वाला क्फें बनाया 
नारपराधा वाछूक, गर्भम क्‍यों रहा १६ मासका बालक, रो- 
गप दुःख पाक क्या मरा ? हमारी इच्छा विना, जंगली, अ 
बे [गंवार] गरम देश्वर्में हमको क्‍यों उत्पन्न* किया ? कशमी 
र वा हदुस्थान जिन्नतनिश्ञान में हमको क्‍यों न पेदा कि- 
या : हमारो तकदीरम जप्ता उसने नियत किया वेसा, हम 
करत हू फर हम अपराशे क्‍यों! क्या खदासे हम जबरद- 
सस्‍्त-शक्तिमान हैं कि जो, स्वेच्छासे कछ करें? वा उसके 
यथाथ सतज्ञत्व थ्मव्राल ज्ञानके विरुद्ध कुछ हो सकता हे वा 
हम क़र सकते है जेसो हमको बुद्धि इंद्रिय दिये केस्ला हम 
करते है, हम अपराधी नहीं. तो फिर हम स्व॒ग नरक क्‍यों 
डाले जांयग ; हमने बरे कृत्य कहांसे सीखे ! हम बरे कत्य सीख 
सके वा करसक, एसी बुद्धि रमारे यंत्र क्यों रखो वा हम- 
का क्या दी ! किंवा हम स्तरतंत्र सीखनेमें असमर्य हु, उप्त- 
ने हमका बुर-कृत्य करने क्‍यों सिखाये ! हमको बरे कम क- 
रनसे क्‍या नहीं रोकता £ खिस्ते मुसलमानोंके खुदाने, ह- 
मार वास्त बःकानवारू शतानकों क्‍यों पदा किया ? खदा- 
का हुकुम जब शेतानने नहीं माना तब, उसकों क्‍यों नहीं 
फेद किया £ अपने दिये हुकप्कों क्‍यों बता हे? एसा 
बवकफ, अन्यायों, असवश्क्तिमान खा, क्‍या कर 
सकता हांगा हम़ो दुःख क्‍यों प्राप्त होने-आने देता 
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हैं? सादि करपोंका अनंत फल (नरक, स्व्रगे) क्याकर दे 
सकता हैं ! इत्यादि शंकाओंके उत्तर वा, निणयम वोह स्व 
च्छंद अन्यायी ईश्वर, अपराधी दरेगा जीव नहीं! . किवाल 

भय अनपराधी हें-बंध, मोक्ष, कमे फलुक्रो अभाव मान्ना पर 
डेगा २. साहिक पवात्तर कालमें इश्वरके गण नाकाम रहने 
जोकि अस्लेमव वात हे ३- अद्वितीय केवल स्वरुप मानक अ- 
नंत शक्ति मणवाला मान्ना व्याधात दोषवाला पक्ष ह 8. 
इत्यादि. अनंत दोष आदेगे. तदुपरांत जो, कदाचिब 
पारप्तियोंके खोटे-विश्वास (वें अग्निकी रक्षक्र मानते है तो- 
भी, जब उसके उगछी लगायें तबही मर्ू देती है) समान उक्त 

जंगली -कल्पित सिद्धांतका मानभो छागे, तोमो, गोव, इंश्वर 

रूत (सादि) होनेसे अपन कत्ता इंशवरके समान वा तिसके सा- 

थ वा सोहो-एक स्वरूप नहीं होसकता. .इसलिये जोवे- 

खरकी एकता नामा इष् का अज्ञाव सहन सिद्ध हे, 


इख्चरका परिच्छिन्न होना प्वोक्त प्रकारसे अधिद्ध* हे 
विभु-देश परिच्छेद रहित-अथोत्‌ अनंतंभी सिद्ध नहीं हे 
ता; क्योंकि व्यापकता, हृएठ परिछिन्न जगत ओर बद्धिक्री 
अपक्षास कहों जाती हे. कोन जाने, जहां तक देझादईि ब्र- 
क्यांडकी कल्पना होती हे उसने आगे अन्य प्रहार रचना 
हो. इसलिये जा इंचर-ब्रह्म होगे तोभी, व्यापक वा अ- 
व्यापक नहीं कहा जासकता. जग्नेकि परमाणु भितने हें उ- 
बहा हं।-न्वृून। धिक नहं। होते; तोभी, बद्धि उनको अनंत 
कहती है. नभ-देश जितना हे उतनाहों हे; तोभो, बद्धि उ- 
सकी अनंत पनती हें. अथात्‌ केवछ करपना मात्र हे. विभ 
स्व-व्यापफल-अनंतत्वका कर्थन पंवत्य, संशय रहित यथा 
भें तिद्ध नहीं होता. जब यूं हे तो, इंवल्की सिद्धिमी न- 
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कि 


हीं कही वा नहीं को जासकती. विश्वास वा झब्दमात्र मान्ना 
जुदी वात हे 

जी प्रसिद्-दृष्ट परिछ्चित्न जगवका अधिष्ठान-आधार, 
कूटस्थ नहा मान तर, प्रमाण अआका संयोग वियो ग-क्रिया- 
गति-विकार किस पर॑ होंग'-उसका आश्रय कोन ? आधार 
विना, गति-पारेणाम केसे हो सकते हैं, इत्यादि बसेंद्ध क- 
ल्पना है| (परस्परकं आश्रप-अन्योबन्याअ्रय-से उक्त का- 
ये नहीं होसकते. आक्षणमं आधारत्व, एक स्व॒रुपसे व्या 
पकत्क, चेतनत्व ओर नियामकत्व सिद्ध नहीं होता,* प्रत्य 
लत उसमें जड॒॑त्व मध्यूपैत्त ओर पराश्रयत्व सिद्ध* होता ६ 
तदृत्‌ प्रमिद्ध परावे विद्युत, कपांदियें ज्ञातव्य हें) इत्यादि प्र 
व कारणास, काई परिपृ्णे-परराहित, स्व॒यंभू आधार तो, 
वात मान्ना पडता है. जब क्लि आधार माना वा हे, 
ब्र (जगत्‌का कत्ता- कया ब।न-ज़गतू धत्त। ह त्ती-व्यवध्था- 
पक) की सिद्ध हां वा न हां परंत, बह्चकी सिद्धि अवृरुय 
हागी। परतु जश्न ब्रह्म माना तो, व्याप्य पाया .(जगत-प्रय॑च) 
का सवथा अभाव पमाजन्ना पड़ेगा; जो कि असंभत्र हे. एकदह- 
४ या ता ब्रह्म (विज्नुगद-अद्वतवाद, नहीं. अथत्रा तो ब्र 
झ ह,द्रतवाद नहां-त्रह्म तर कोई भो नहीं- इन दो परिणामोंमेसे 
एक मानना पूडंगा; परंतु जानसा पश्न मानोंगे उस्ीम दछ अ 
दृष्ट सृष्ठि बगेरे विषयकी योग्य. व्यवस्थां .नहीं होसक्रेगी.- 
अच्यवस्था रहेंगी. ओर अजात वाद माने तो, वशक्ष्यमाण(द- 
शन २३ मं जा दोष छिखे हैं व) दोष पाप्त होंगे 


इतने लिखनसे क्‍या आया ? इंशवर-बह्म नीवकी एक- 
काका कथन मंतत्य सथाथे नहीं-उसका अवसर नहीं-उस 
* आगे-द्शन २४ में वांचोगे के 
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# निज्ञासा नहीं बनती: क्यों! ईशवरकी असिद्धिसे, अर्थात्‌ जो 
उसे नितरिकस्प माने, तो ब्रह्म-इश्वर हे एस। कहनाही नहीं 
बनता. ओर जो सविकल्प मान, तो आत्माश्रय, अन्यो5 
न्याश्रय, चकिका ओर अन्वस्था [अव्ग्रवैस्था] दोपषकी परा< 
पति होतो हे; क्योंकि धमे (विशेषण-गुण-कर्म जाति श'क्त इ- 
त्यादि] किना धमिकी सिद्धि नहीं हाती-असंभव हें. जब यूं 
हे तो, माने हुये-कहे हुये-धमेविशिष्ठट धर्मी तत्‌ धर्मविशिष्ठ 
हैं तब तो, उसको सिद्धिपें बोह (घथ-विकल्प) आत्माश्रय 
दोप वाछा ठरेगाँं. जो माने हयेसे भिन्न मानें, तो अन्योड5 
न्याश्रय दोप आवेगा. इस दोष निवारणार्थ तोसरेके मान्ने- 
से चक्रिका ओर आगे जाने (४-५ बगेरे कल्पने-मान्ने) से 
अनवस्था दोष आवेगा.-धर्मी (प्रम विशेष्ठ) सभमे धर्मी हे वा 
धर्म रहित धर्मी हे, इत्यादि [तथा धरम, सधम वा विधर्म; 
घर्म धर्मीका भेद; भेद, धर्म सहित वा रहित; पुनः वे, ह दुस- 
रा धम वा भेद सघर्म वा विवे- ! इत्यादि] कस्पनासे उन्नय- 
धर्मं-धर्मो, इनके भेद ओर संबंध तथा आधीर-आपेयत्व- 
स्व॒रुप प्रतशको व्यवस्था करनमें उक्त अनेक दोष आते हें; 
ऋुछमभी व्यवस्था नहीं होती-कुछभी निश्चय नहीं होता-शं- 
काका परिअवसाम नहीं आता-(निरथेक जानके, शब्द मात्र 
तकरार समझके विस्तार नहीं लिखते). निदान भत्रकति ब्रह्म 
“रबर [वा तमाम द्रव्य गुणादि]की सिद्धियें, सत्रूयावि- 
ट्रतवादियांकी दु&ि-भीव चेतन, अशक्य-,असमथ है, तो वे- 
दवियोंकी भिथ्या श्रुति-पिथ्या जड़ बुद्धि-अंतःकरण माया, 
केस क्क्य होसकती है ! नहीं. “ब्रह्म-इश्वर हे, था नहीं, 
ओर है तो केसा हे इत्यादि” नहीं कह सकते. जब यू हे तो, 
जीव बह्मकी एकता हे एसा प्रतिपादन करना-मान्ना तो 
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कहाँ,-कस बन सकता है.--मिथ्या प्रकाप हें-एकता कथनका 
भी अवसर नहीं, एकता तो कहां. निदान उक्त तमाम प्र 
समस मेथ्यावादिया करके एकता अपतिपाद है. ओर न है .* 
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#मरागारभस यहां तक देदांत॑ प्रसंगी किया लोकमान्य प्रासे- 
द्व इंशवरका निषेतर हुवा, सृत्य [खरे इिशिवरके प्रतिपादनका यहां 
असंग नहा-बंदति संप्रदायका उपयोगी नहीं...एसी दष्टिसे प्रंथकारने 
इवर सिद्धिका प्रसंग नहीं लिया हो, एसा ज्ञात होंता हे; क्योंकि 
ग्रंथकत्ताका, एक अद्वितोय, व्यापक, सत्ताथारी, चेतन परमा- 
माकाहों इशवर पद्म व्यवहारनका आशय हों एसा “आ- 
धार प्रसंग लेने ओओर इस ग्रंथके आदि मगढलाचरण तथा 
उसक बनाये हुये जडोजड़', “जिनज्ञन! ग्रंथोंसे प्रतीत होता 
है. जिस अनुपम प्रकारसे यहां संक्षपर्म छोंकमान्य इंश्वरकां खंड 
न दिखाया हैं, बेसेही अनुपम रीतिसे इंश्वरकी सिद्धि, उक्त ग्रथोंमें 
को है; जोकि अनीश्वरवादीको मार्नी ही पडे पासद्ध कत्ता 

* जब तकंकि (आप वा हम) वेदके मान्य पघडांग, उपांग नहीं पढ़ें 
आर वदकालछ प्रकारसे अर्थोका निश्चय न करें, वहां तक दससों मही 
घर, सायन, उव्वट, मेक्षमलर, बलर भद्गाद )के किये हये अथ वां- 
चक “बंद जगलि्यिंका बनाया हवा है, यथाथ वक्ता नहीं, सदोष 
हे,” इलादे दोप आरोप नहीं कर सकते_उसे अच्छा वा बरा न- 
ह। कहसकते.*जो कोई उल्लड भाई नवीन रोशनीमें. अंजाके, उसे 
बुरा भला कहता है, खोह मानो, अपने बापदादाके मंतब्य ओर 
आदर किये हुये के विरोधी हुये कतध्नी होय नहीं, एसा कह स- 

ते हैं [मुकाबलेमें देखो स्त्रामी श्री दयानंद कुत बेद माष्य)], 
हां, जब तक अपने मान्य ग्रंथका अर्थ, सृष्टि नियम युक्ति प्र- 
यक्षादि अनुकुल न हो-न जानें वहां तक, प्रसंग प्राप्त विषयोंके 
नेगयाथ उसकी साक्षी .न देके, सृष्टि नियमादे अनुकुछ निर्णर्य 


| 


| ईं 68 


जो, विशेकहीन मुसलमान, खिस्तियाके समान यह के 
होगे कि, तुम्हारो शंका-प्रष्ण-सवालक्षका उत्तर ओर हमारे 
खदाकी सिर््धि, ज्ञान उन्नति पीछ़े भविष्य कालम होगी॥ 
अतः अबी मान लो.” इस छलछ-कपुट “वा पोकीसोवा 
कथनका उत्तर यह कहो कि, वत्तंमानम अज्ञ छाकाने वा 
प्रदाध-दवत्व ।वद्याके न जानने वालीन जेंसा खदा मान रखा 
है, उस मंतव्यका उच्छेद, ज्ञानान्‍्नोति काछम अथांत्‌ वक्ष्य 
माण कालमे हो जायगा.-इंखर है वा नहीं ' यह सवाल- 
भी नहीं रहेमा.-इस मंतव्यके संस्काश्भी नहीं रहगे.-कभी 
इशखथर, माना जाताथा, एसा खयालभी नहीं रहेगा। एसा 
क्यों न माना जाय. ! इसीप्रकार जीव ब्रह्मकी एकता नामा 
पशक्षमी झश शंगवत्‌ हो जायगा. किवा जेसे वत्तेमानमें मि- 
थ्या माया, ब्रह्मका अन्यथा (सचिदानंद) स्वरुप देखाती हू 
ओर बोह रज्ज् सप॑ समान भिथ्या है. वेसे, भविष्यमं दूसरे 
प्रकारसे अन्यथा दरसावंगो, सोभी रज्जु स+ समान मिथ्या 
होगा; एसा क्यों न माना जाय म 


हि का. हा का श्प 


संक्षपमं इम अपनी कटाना'वा आरको रोतिसे इखर 
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करके त्याग ग्रहण करनमें स॒तंत्र हो, परंतु अर्क निर्णय तक, कि- 
सी ग्रंथ वास्ते अच्छा बुरेका हुकम चढाना भूछ हे. 

वेसेंही जब तक “ईश्वर आंसद्धि वा अमुक श्रकारका ईश्वर 
सिद्ध, अमुक प्रकारका असिद्ध हे” एसा-संशय विपरीतभावना- 


असंभावनादि दोष रहित यथाथे निश्चय न हो जावे, वहां तक, ई 
. झबरकों न मानना, अपने पज्य बापदादोंका अनादर करने-मंख क- 


/ 


हने जेंसा हे...अनीतिके सहायक होने समान हे.-भर हे. इत्यादि 


जैसी इृष्टि, प्रंथकारकी हे. (देखों उक्त दोनों ग्रंथ ओर मंगला- 
चरण, ) प्र. कू, 


हर 


सद्ध होना मानभो छेबें तोभी, उससे “ज्ोव ई ख्र-बहा- 
भिन्न हे” एसा परिणाम निकलेगा. परंतु अच्छी था वबरो 
»। उभयथा अन॑त शक्तिद्यला ओर अनंत ज्ञानवाछा सर्वज् 
ईशवर-ब्रह्म किंवा'रतीन वेदांतोयोंबाला ई-वर किवा किरा- 
नो, कुरानी, प्राणी, ईरानी, नेनी, यहूदी बगरे लोक आऔ- 
सिद्ध मतवालछा इंचर-खुदा-अह्म, न सिद्ध होता« हे. ओर 
न है. अतः जीव ब्रह्मकी एकता कल्पना मात्र हें... 

| ध *->>->»»<>न« 

जीव विधषे, ) 

इसी अकार जो जीवको मलिन सत्व (अ विद्या>अज्ञान 
“अंबःकरण) विशिष्ट मानोगे तो, यद्यपि चेतन भाग उसके 
व्यापकरविभू परिमाणयाहा हे; तथापि मांयांश मध्यम परि- 
माणी होनेसे जोज सादि सांत होगा;' अठ जडपाफाणादि- 
से अन्य प्रकारके माया अवयवजन्य नाझवान्‌ जशीवकी एं- 
कंता करनेसे .कुच्छ प्रयोजन सिद्ध नहीं होता. उछटठी हानी 
है. क्योंके शुद्ध सत्वभाग मायाके, शुद्ध सत्वमें, मछिन सत्व, 
सलिनमें तम, तममें रज, रजमें मिलेगा. जो यह सब एक स्व्र- 
रूपही होते तो, प्रापाण-जड़-जीव-ईशवरमें विरक्षणताही 
नहीं होती. अतः जीवका व्यापक वा मध्यम वा परिच्चछिन्न 
ईश्व॒रसे, इंशव्रका जीवसे अनादि अनंत भेदह्वी रहेगा. इस 
रीतिसे शक्‍्य वा लक्ष्य प्रकार कहकेभी जीवेश्वरकी एकता 
कहना पिथ्या ओर असदाचरणको प्रवृत्ति कराना हे. 

जो आर्यसमाजी किंवरा यवनाचार्य वा जैनियों समान 
जीवको अणु-वा मध्यम परिमाण मानोगे तोभी, आपके म- 


# २९ पृष्टचाढछ) नोट वांचा, १ आगे वांचोंगे, 
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को दूषित करेगा. अर्थात्‌ बोह, मायाके मछिन सक्तका पर- 
है, अतः उसमें जो ज्ञातत्वादि धर्म-गण-हें वे, चेतन- 
का सन्निधिसे उद्धव होते हैं, एसा मानना पढेंगा जो ये हो 
ता, जीव अनादि अनंत होगा. ओर चेतुर्न मानना पड़ेगा. 
कह्नक इच्छा ज्ञातत्वादि, जेट मायूमें नहीं हांसकते. अ- 
यब्रा जीबको आप कल्पित नाम-पॉयांश रखते हो वेसे, ब्र- 
हाइगत वा ब्रह्मांड अंश, एक जीवनाश चेतन अण हे एपे 
भाषा करके सिवाय अन्य अंतर नहीं होगा. अण अना दि है, 
अत अनंत होगा. परंत अण परिमार्ण शरीरके एक भागस्थ 
रहनस स्व शरारका ज्ञान हाना न समत्रे. अतए्व आयसमा 
ज वा जद्वादियोंके समान, दीपक प्रकाशवत्‌ उसकी सत्ता, 
सत्र शरारम व्यापक मानक निवाह करना चांहोगे तो, सोभी 
नहां बनगा; क्याके सत्ता, सत्तावानके सदा साथ रहती है 
विसस ज़िनम्न नहीं रहती-नहीं जाती-नहीं होती एतद्ह 
जा सत्तावान अनादि अनेत तो, उसकी सत्तीभी अनादि 
सतत हामी. आर जितने देशमें सत्तावान है, रससे विनाके 
दशम अनाभश्रय नहीं रह सक्ति; अतएव पृव मान्यताका अ- 
भात्र है. जो हठसे मानागे तो, वही जीव यदि हाथी वा म- 
नुष्य भरोरमे जावे कित्रा ज्यूं ज्यूं बाल शरीर यत्रा होवें त्यं 
त्यू उसकी सत्ता पपरंगी, वा ओछी होगी, प्रेसा मामनां 
पड्गा; एसा छचकवान सत्ता, मध्यम परिमाणवाली होनेसें 
सावयत आर सयागजन्य मानांगे तो, ज्ञान तंतुबतू नाश: 
दान हामा. अतः तमाम झरीरमें अणुरूप जोबको सत्ता नहीं 
ईसे मंकार अणु परिमाण मान्नेमंभी अनेक दोष आनेसे जी- 
व्‌ अजुरुप नहीं. जो विभू परिमाण पानोगे तो; किया, ज+ 
- मे, मरण, जपनागमनका अभाव होगा, तथा शरीससे. भिन्न 
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भाग निरथक रहेगा. और भन इंद्रियादि वा उपाधि वो वि- 
पैयों वे अनादि पदार्थोंका सर्व जोवोंके साथ संबंध होनेसे, 
“अहंमत्व ममत्वेकी ,अंब्यवस्था होगी; प्रत्यक्ष व्यवहारके वि 
रुद्ध सवे ईद्रियादिच[ उपाधि वा विषयोंकी सर्थका सर्वमें 
पे। किसीका न किसीमेंभी अहमत्व ममत्य वा संबंध मानना 
डेंगा (इस सक्ष्म-संक्षेपम छिखे हुये विषयकों विचार कर . 
दखिय).-जवाका पैरस्परका व्यापक व्याष्य मान्नेस व्याथा 
ते दाष हंगा-अथांत्‌ एकक्रोही एकका व्यापक ओर व्या 
“ये कहना पड़ेगा. एकू दूसरेके स्वरुप एक ठसरेक्का प्रवेश 
ने होने ओर स्वरूप मात्र भिन्‍न २ होनेस उन व्याप्य वां 
व्यापक-किसी एककरीमी /सद्धि न होनेसे य सिद्धांत अ- 
संगत वा कल्पित मांनना पढेगा. तथाही स्वपक्ष त्याग होगा: 
इत्यादि दोष जायेंगे 
मां जडवाद (चावाक, यरोप) का मत स्वरीकारनें 
जओआगे ती, ब्रह्मका त्याग होगा. आर योगविद्यां वां चचे- 
मान प्रचलित भस्मेरिश्षम विद्या द्वारा जो काशीस्थ परुष, 
द्वारका निव्रासां पुरुषके वत्तमान समाचार बतछाता हे-ड- 
त्यांदे प्रसिद्ध आर प्रत्यक्ष परावोंसे जडवाद मतका उच्छेद 
होगा. इत्यादि दोष अन्य मतमेभी जान छेना चाहिये # 
*#जेविके स्व॒रुप मान्नम 'अणु, चंतन वा जड़, मध्यप् 
जड़ वा चंतन,-पुनः इस शरीरमे एक देशस्थ वा फिरनेवा: 
ला आर विभु चेतन हे ! इत्यादि [तथा एक, नाना, सगण- 
निगुण, सक्रिय, अक्रिय, अनादि अनंत, अनादि सांत, सादि 
अनत, सादे सांत, कत्तां भोक्ता, अकतां अभोक्ता, अकर्ता 
भोक्ता, सापाधि कत्तों भोक्ता;-तथाई जड़, चेतन, जड चे- 
तन. पुनः सदू, असदू, सदासद्‌, सदासद्विलक्षण, अपरिणा- 
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मी, परिणामी, क्षणिक ब्रश्नणिक, वंष, मोद्त, प्रक हित बंबपो- 
प्र, न वंध पोज वछा बगेरे) विकल्प है. इनमेसे जितने 
कि, जीव बअझझी एकताम उपयोगी विकल्प हैं, सो वेदांत 
सीतिस जनाये. तद्ित्न अन्य विकरपाकुप्दा प सक्षेपत्र यह है! _ 
"जो, जात अजुन्ह आर शुसर विप हृदय वा मग- 
जप स्थिद रहता है, एसा मान तो; उसका पादादिगत . 
खका ज्ञान न होसकेगा.-उसके स्थानस इतर भाग, जड़ 
बत होना चाहिये -मलस्य पादके शीत और मस्तक पर जो 
धघप, तिसकी गस्मपीका झटक ज्ञान क॑ होगा.--पाद काटनंसे 
पडा न होनी चादिये-शर्रारमे दरद-रीग हो नेसे रुदन व्य; 
कलता वा दः ख नहीं होना चाहिये. जो जीवकी सक्ताका व्या 
पृ माने तो, उपर कई हये दोष आवगे 
२-जो उसको फिरता हवा माने सो, मान[ कि, अतिकथ 
सतिबान है तोभी, उसके स्थानसे इतर भग जडवत होना 
घाहिये. पीटा करके रोना, व्याकुछता नहीं होनी चाहिये; 
कक्‍्योंके ट!ख तो, जड़ शरीरग हाता है; जोउमेन्न हीं. जो दःख 
करके जीवक] द:खादि रूप परिणाम होना माने तो मध्यम 
ही जायमा. जब अपने परको दो उंगली पिलाव तो, बह; 
धक दसरका स्पश्ष ज्ञान नहीं होना चाहिये अथांत जीव एक 
उगर्लीमस दसरीम जावे तद पढहिली रंगड्के स्पथ्नका ज्ञान 
हामकता हे. अन्यथा हाथकी शोतताके स्पशेका ज्ञानभों 
. हॉाज्ञाना चाहिये; इस रोदिम ज्ञी उंगलीमंस निकलके हसरीं 
इंगडीम गया, एसा माने तब तो, शरीरमेस ज़िन्न होने काल 
(पण) में शरोर, सत्यवत होजाना चाहिय. ओर जो हृदय 
वा घ्रगज नापककेट्रदर्म हके जाना माने, तो, उंगलियांके सं 
यागरा अभाव होटा चाहिये; प्रंत संगागके ज्ञाच्का अभा- 
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व होता है, संयोगकता नहीं. जो एसा मान कि “जब शरीं- 
र चलता के तो, अवयवब हलते हैं, मनमें संकल्प होता हे- 
लांदि अनक कार्य एक क्षणम होत है, तोभी ज्ञान, एक 
कालमें नाना नहीं हते, किंतु ज्वेव, अवयवोकी कछ हिला - 
के शरीरस्थ विद्य॒तकों जोड़ देता हैं। इसछिये किया हांती 
हती हैं. तद्रत उगल्योंका संयोग रहता हे. तोभी, अन्य. - 
भाग जडवेत होन चाहिये. स्वप्तपें नाना आकार नहीं हैं, प- 
रत तदप हाता हे. इसलिये मध्यम ठेरता है, अणम नाना 
इच्छा ज्ञानादि आर अनंत संस्कार होना न*संमव, तथा 
इतना बढ़ा शरोर वा भ्रार अणमत्र करके नहीं उठाया जास- - 
कता. विच्छका डंक-जहर थोडा होता है, परंतु उसको उ 
प्णता रक्तमें मिलनसे अनेक जथे पीड़ा होती हे, वेसे सूक्ष्म 
अण जीव विपे कल्पना करें तोभी, शरीर चेष्टावाले अद्भुत 
कार्य बणु मात्रसे नहीं संजवते. भार उठाना तो कहां. 
3-जों पंरिच्छिन्न क्षाणक माने, तो परणामी होनेसेय- 
ध्यंप हवा,-मन्य ओर नाशवान ठेरेगा. उसके परिणामकाो 
ज्ञानकत्ता साक्षों, भिन्न मात्रा पडगा.क्योंकि क्षय, ज्ञान ओर 
क्ञाता-इन तीनोंछझा आकार, एक काल्‍ूमें नहीं रख सकता. 
४-जो यूरोपके फिलोसफरों समान (मग न॒ रूप)वा जडवा- 
दे मतवत (तपमान्न शरोर) जो उकी मध्यम मान ओर स्थित रहता 
ह-किरता नहीं किंत, ज्ञान तंतद्वारा उमको ज्ञान दोता है, 
एसा मान लव, नो भी दोप आत हें;-दरद कोन स्थान पर आ- 
र कसाहे, यह ज्ञान नहीं होना चाहिये. जो ब्वानतेत द्वारा 
दर्द, मगजमे जाता हो तो, दरद स्थानमें मगज तक तार स- 
पान पतीत होना चाहिये; परंत एसा नहीं होता. बालक, 
लिए अवयव [उठ शा पाद] में पीटा होती है उसको हाथ 
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फ् किये बिना, पश्वादि समान. उचकाता हैं, एसा,नई 
होना चाहिये; क्‍्योंके तंत, अवयवकोा ,नहीं बताते. जा, एस। 
मानें के दरदके फोटो जाते हैं १, दरदके घारे जोवकों हरकत 
पहोंचती है २,साभी नहीं बूनता;क्योंकि;-जों एसा होती, फीट! 
मिलनेसे जीवमें रुदनादि व्यवस्था तहीं होनाचाहिये.-पीडा 
का यथाबत्‌ अनुभव नहीं होसकेगा: ओरभी परमाणुकी अवस्थ 
विशेष (अवयय॒म दरद होने पर) हानेंस मगजका हरकत 
गति) विशेष तो होती हे, परंतु पीडाका यथावत्‌ भान-अ 
नभव नहीं होसकता; क्योंकि पीडाइ्थान ओर मगजकी अ 
बस्थामे अंतर होता है-फोडवाढा रॉगी सो जाता ह तो 
पीटा ज्ञात नहीं होती; परत पीड।-परमाणु आकी पतिकुल अब 
स्था हे तो सही. जो एपा नहीं होवे तो नागनेके साथहीं पीडा 
का ज्ञान नहीं होना चाहिये. तथा;-१-हाथ पेर काटनंसेम 
मनष्य जीता हैं, वेसाही ज्ञान उसमें रहता है जेसाकि पूतरे+ 
था. २-जो जान्ना पना-ज्ञातृत्व नामशक्ति बालूपनमंथी, सो 
ही युवा, वृद्धावस्थाम है; उसमे फेरफार नहीं होता. आर श 
रीरमे तो क्षण क्षण विष न्यूनाधिकता हातो रहतो है. ३-६ 
छा दृश्य पररुपर भिन्न २ होते है। अतः हस्तादिका ज्ञाता 
हुस्तादिस काम छेनवाला उनसे भिन्न हे. ४-ईंद्वियां [ज्ञानतंतु 
एक जेसी नहीं, उनके विषयभी भिन्न २ हें, एसा भेद जा 
बवाला उनसे भन्नहे. ५ स्वप्न जाग्रतका अंतर ओर तदग 
चेदाथाका भेद जान्नवाला, अवस्था त्रयकी विलक्षणताकोँ: 
अय करनवाला, उनस ।भन्न हान याग्य है. स्वप्रकालप्र रथ 
छ शरोरकी न हलानवाढा ओर स्वप्तऊ पदाय, इंद्विय, त्या: 
ग्रहणादिका उपयोग लेनेदाला, स्थूछसे भिन्न होने योग्य हे 
६ भरीर गत इच्छा, संकल्प, अरुंकार, स्मृति- इत्यादि कम 
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गति-परिणाम-अवस्था ओर उनकी उत्पत्ति, नाश, संधीको 
जाननेवाला, इनसे भिन्न होने योग्य हैं. ७ सुषप्निके पर्व 5 
जसरसे विलक्षण में” अपनेशे नहीं जानता 'में सुखसे सोया 
एसा मनमे अनुभव करनेवाला पेहे हये स्थलस भिन्न था. ८ 
पाठ करने समयभी अंतर संकल्प करनेवाला वाणी आदिसे 
भिन्न हे..५ इत्यादि प्रवछ, प्रसिद्ध हेतसे यह सिद्ध होता हें 
कि स्घूल सूक्ष्म शरीर वा मगजसे उनका जजेवाला भिन्न हे 
“जीव, शरीर वा मगज् रूप नहीं 

«जा जीवका झरोर वा मगजक समदा य का झ्ा--शक्ति 
विश्वेष मानें, तो सो ज्ञान शक्ति, अणु हे वा विभु वा मध्यम, 
यह सिद्ध न करसकोंगे. ओर इन तीनसे इतर प्रकारकौ तो 
माज्ना असंभव है. शरीरसे इतर स्थानमें न होनेसे विभु नहीं. 
स्वयं पदाये न मान्नेसे अण नहीं. जब अण रुप नहीं तो मध्यम 
केस कह सकागे ! नहीं. जो बोह ताकत, स्वरूपसे पदा नहीं 
तो, मगज वा शरीर जन्य कइना हास्य जनक बात हें.- 

६-मगज वा शरोर अपनंका जानता हे वा नहीं ! ज्ञों 
जानता हं तो, मगज शरीर ज्ञेय ओर उनका ज्ञाता भिन्न मा- 
ज्ञा पढेगा. जो नहीं जानता तो मगज़ वा शरीर समृहह्दी 
ज्ञाता है, यह केसे ओर किसने जाना ! जो कहो कि शरीर 
वा मगजके दो विभाग हैं, एक ज्ञाता परिणाय दसरा ब्ेय 
परिणाम तो परमाणु जन्य-मध्यम ज्षेय समान ज्ञाताभी अ-_ 
णु जन्य जान्ने, जनाने वा सिद्ध करने योग्य है; परत वेसा 
नहीं होता. जो कहो कि, 'अनुमानसे जाना जाता है, तो 
व्याप्ति नहीं मिछती--अथोंत्‌ शरीर वा मगज-अपने से शिल्‍्न 
व्योप्ति, कहना चाहिये. परंतु अनुमान करनेकी साधनरुप जो 
 व्याप्ति (परिछिन्न ज्ञान-मगन समुदाय) उसमें आपको ज्ञा- 
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प्रिल मानते हों. अतः व्या प्रिका अभाव है. तथाहि व्याप्ि- 
की सिद्धि होनी चाहिये.-अर्थात्‌ अविना भावर संवेधके अ- 
भावकीं सिद्धि करना चाहिये; जो कि असंभव हे. क्योंकि 
अपनी वा अपनी परकी चेबन ३3४ अह उत्पत्ति नाश 
अदशनसे तथा परमाणुपें वेतनत्व-ज्ञानित्व गुणकी सिद्धि अ- 
एराश्न न हो सकनसे वा तिनसे इर्तर चेतनस्व-ज्ञानत्वका अ 
भाव न सिद्ध कर सकनेसे जठढ़ पक्ष-जढानुमान असिद्ध है. 
जो शरीरही आत्मा-ताता-भोक्ता-हो तो, अग्रक स्था- 
न पर पीड़ा है, एसा भेद नहीं होना “चाहिये; किंत तमाम 
शरीरमे बसीदी दर्गति-दुःख-ब्यवस्था होनों चाहिये 
८--अन्य मकान गत वेद पेदीमें कटु मिष्ठ दो बादाप हों, 
(इसे) अन्य पकानस्थ मेस्मेरजर-(विधायक)का सबजेझूट-ि 
वेय,उनकी आकृति आर स्वाद बगरे बताता है जाके जढ वाद 
की रीतिसे नहीं होना चाहिये. तद्त सोंहदी विधेय (वा योगो), 
दरस्थ परोश्न शब्द, स्पर्श, रुप, रस, गंबादिकों बताता हे, 
सो नहीं होना चाहिये. परंतु एसी परोक्ना वत्तमानमे प्रसिद्ध है 
. £-जडवादकी रीतिसे स्वप्रगत आकृति (शब्दादि), श- 
रोर वा मगजका परिणाम है, उनका दृष्ठाभी शरीर वा मग 
जका परिणाम हे. तहां आकृति-पदाये, मध्यम-अण अण 
जन्य जाना जाती है; परंतु दृष्ठा-ज्ञातायें मधभ्यमू-अण जन्‍्य 
त्व- अतात सद्ध-गांचर नहां होता. जा ज्ञाता-रृहा ऊण मा- 
न, दे ज्ञव पदाथका एक साथ ज्ञान नह होगा. परत घट दे: 
खुतहां एक साथ ज्ञान हो जांता हे । 
३०" मगजम रुपकी जो छाप (प्रद्याकृति) पढती हें ओर 
शद्॒डां पका लगता है, तथा स्पर्श, रस, गंध अवस्था-अ- 
सर रुप हांदा है; किया सबकी छाप पढ़ती है, तिससे ज्ञान 


रैरे९ 


भा 
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ओर स्प्रति होती है. जदवादका थहे पश्चमी ऊडबादसे अ- 
सिद्व है; क्योकि शरीर, मंगजक परमाण क्षण क्षणमं बदलते 
रहते है; अतः प्रवेकालकी दमति हाॉना असंभत्र हे. जा एसा 
कहो के प्‌वेक परमाचु उत्तरके परमाणमें छाप देत जाते हें, 

मगजम छाप ऋपषश; हे -उपरनीच ह-|जिन मगज अश्ों 
में छाप हें उन अंश्ोंके दरमियान छाप विनाका मशज्ञ हे, - 
एसा मानना पड़ेगा. जब य॑ं है तो स्प्रति ऋमणश३ होने योग्य 
है. परंतु स्मृति तो ऋ्रम बिनाभी होतो हे. जो यह कहों कि 
वे फोटो उपर नीचे क्ौंके प्रतीत हो जाते है; तो मगनकों 
कितनी जथे छनी पड़ती हे. ओर अनंत फोटो केस रख स- 
केगा. इसकी व्यवस्था नहीं कर सकोगे 

११-मब पहाड़ वगरे देखते हैं, तब उनका फोटो चश्तर्म 
होता है,-चश्षुके अंतर भागमें किरण पसरती हैं, उनका फो- 
टो होता हे, यह युरोपके जडवादकी रीति है. तहां छोटे स्था- 
नें बढ़ रुपसे फोटो केसे अतीत होते हैं, इसकी व्यवस्थां न- 
हीं कर सकोगे. (उनके मतमे इस पक्षका समाधान नहीं हे ) 

१२-जो यह कहो कि मगज अद्भत यंत्र हे, बद्धिम ने 
आते एसे काये उृप्त यंत्रसे होते हैं. तो हमकों' यह कहना 
चाहिये कि, मगज वा शरीरम जो मगज वा झरीरसे भिन्‍क 
वस्तुतः स्वरुपसे जो ज्ञान का हे, वोह स्थल इद्धिकीं 
समझमें नहीं आती. किसी आय योगी विद्वान द्वारा उसका 
अनभव लो. ओर अद्भतताका दर्शन करो. वोह वस्क क- 
रोक्ष वा अनमानकाही विषय हो, एसा नहीं है; किंतु अप- 
ना स्वरुप तुम्हारी बुद्धि वा अहंकारमें मकाशमान करने यो- 
ग्य हे. आचरण-परलोक- पुनज्न्मके जयसे वा दुराग्रह-मन 
मुखिताक दवावसे उस छाभ्र लेनेमें पीछे मत पड. 
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कं 
/ $३_औ “ज्ञान-चैंतमें कला शरोरं वा मगजक परमाणु 
४ विभाग पाई हईहे और डँनेके अमुक प्रंकारक सयाग तथा 
रक्षणसे प्राहुरंगत होतीदे ए सामान, दा सा (ज्ञान-चेतक्त 
झूठा) परमाण, के स्व॒रुप्सें मिन्न हुइ,रिसा मान्ना पढेगा.- 
परमाणका जो स्ररूपदे सो उसका* नहीं, उसका ह सा पर- 
मआणका नहीं, एसा सिद्ध हो भायगा, जब हुई ते ( जड़ ) 
प्रमाण के स्वरुपसे, विकक्षण मान्नी पड़ेगी. अक यह वात 
रही कि वे (परमाणु ओर चतनकला/ पःस्पर नित्य जुरे हुये 
दा वादास्य रूपसे रहते हं-इसमें हमको दुराग्रह नहीं. तो 
दी जब कि स््ररूपसे भिन्न रहें, तो जेसे कि शरीर परमाण॑- 
का अन्य स्थलमें गमन होके संयोग वियोग होता रहताई, 
बे३हो उसका भी (पुनजेन्म) मान्ना पड़ेगा. जब गूह तो, उ- 
सके निमित्त तथा उपयोगपर दृष्टि डालनों पडेगी. परंतु यह 
बात जब तककि उस कैंलॉके गुण कम स्वभाव निश्चय नहीं 
हों वहा तक, उक्त विषयका निर्णय)नहीं मानाजा सकती-ओर 
ज्षब कि उसके गंणादिपर दृष्ठि डाढी (अप्रसंग समझंक नहीं 
कछिखते) कि जहवांद जद होजायगा, जो परमाणुओ में 
विभक्त नहीं मानो, तो यह पूछते दें कि, श्ोह चमत्कंति 
कलां कहाँसे आई ! “अन्य स्थऊलसे आके सयागीकरणम 
शामिल हद! एसा कहो; तव तो जडवाद गया. जो नवी 
_ नोत्पन्न हुई मानों, तो असंभव दोष. जो यह कहोकि “जिसे 
आग पानीकी शक्ति-वरा लसे येत्र चलता है वेसे,वाह भी परमा- 
शुओकी अवस्था विशेषहें, कोई भिन्न पदार्थ नहीं तो वाह 
बयां! जला आग पानी एकत्र होतेहें वर्हां अग्रिको निक- 
ढने वा उपर आनेका स्वभावहे, मत) उसके साथ जल भी 
उडताहे. इन-दोनोंके पकेसे यंत्र चलंताले. यह धका-गति 
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प्रमाणस विलक्षण -नहीं. परंतु ल्ञानकलातों परमाणओंको 
टष्ठा-ज्ञाता हो पढठती है, अतः उनकी अवस्था नहीं. कह 
सकते. फ्ित परमाणओंकी अवस्था (संयोग-तत्‌नन्य असर 
चबगेर) का ज्ञाता-हृ्ा-भोक्ता-डे. अतः जड़ परमाण आर 
तत्मन्य शरोर, मगजेसे भिन्नहे. « 

१४-ओर भी, उपर जो अणवाद में दोष ज्ञनाये सो 
दाष भो. उक्त पक्षम आतिहें. निदान, जो जोवकों मगज-वा 
जठ समहात्मक पदार्थ मानके उसीके परिणामसे सब व्यंव- 
स्था करते हैं, उन मतझ्न यह बडा भारी दोष आ जाताई कि 
जिस कालम उसको, ।पित्याकृति (पोंटो) वा अंक्रम काइ 
आकृति विशेष वा धस्वप्तयें विषय रूप-विपयफ्कार परिणाम 
होताहे, उस कालर्म उसीका ज्ञान रूप परिणाम नहीं हो स- 
कनेसे विषय-आकृति-उक्त परिणाम सेमकाल प्रतीतिका 
तविपय नहीं होना चाहिये ओर होता तो है (यह दांपष वद्ध, 
जिन, चावांक, यराप, दहरिया, मीर्मांसा, के जो जो पक्ष 
जीदको मध्यम परिमाणवाला बज्ञाता मानंतह इन सबका 
लाग हां जाता है) 

उक्त तमाम कथनका रहस्य यहह कि जीव ब्रह्मका एक 
तायादी जो, जीवका स्वरुप अणपाने वा विभ्‌ माने तो, अ- 
नादि अनंत होनसे सदा भिन्न हझंगा आर जो मध्यम मान 
. तो, सादि सात हानस, बह्मके साथ एकता कंथन न संमर; 
क्योंकि जड मध्यमका चेतन साथ एकत्व नहीं होसकता: 
आर चनन-पध्यम सावयव होनेस निंखयव ब्रह्मके साथ एक 
रूपए नहीं होमकता.ओर विभ .विभकी एक ता मानना हास्य 
जनक बात है. सोपानि एक विभूकी अउने में एकता कह 
ना नहीं बनता. किंतु उपाधि हुये वा नहुयभी, जिम स्वरूप 


से नित्य एकहो होता कृ 


श्डर 


इत्यादि मृक्ष्म विचार आर रीतिसे मोक्षाादी ओर जड 
दा सभिकवादीके शने हुये जीब स्वरूप तथा वार माणम, 
अनेक दोष प्राप्त होतेदें. ओर पूतराक्त रोतिस+ आपके मान 
हये प्रकारस भी जीवको लिद्धिही नहीं हाता, तत्र उसको 
एकताकी करपना तो कहा. मिथ्या[ सपना ठे. (प. प्र.३-) 
.. पर्केोक्त ब्रह्मईशवर जीव स्वरुप मान्न मं, उनक सर टप 


गत दोष दर्शक प्रकार-रोतिसे वेद तियाका जाव न त्रह्म 
ज्ोव ब्रह्म नहीं. एसा ।सेद्ध हुता इतनाही नहीं, कितु जब 
फि वेदालियोंके अह्म-्ईवर आर जासकाः हा सिद्धि नहीं 
नी तब, उनकी एकऋता-पानना तो कैसे बने. एलंद्‌ हट 
“जोतब्रह्मएक, इस सिद्धांतम दिखे,स नहीं ठरता. 
जो, मंमहमान, इसाइ वा पारसिआर्के समान एसा 
कहांगे कि “यह ब्रह्मांड विचित्र काये रुपह-महुप्यस यह 
. श्वहीं बना-नहीं वन सकता. काय, कत्ता बिना नहीं हांता 
इम छेतसे “जगत कत्ता काई इ बेर है एसा मान छ्ना 
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|$॒ ब्क फ्े /०४३ के मे 4 
रे छत्र दिशन २-३ | मे॑ जा इल्वनानमय प्रकार_गीलि 
ट्ढें 24+ अआशणााादा भी अक्ट] |! ज्ञ 2 | श्स् ्ै गः हक, कर 
लनाई हैं, उसका उपयोगभी यहां जीव स्वरुप निगय प्रसंगमें यवो- 


जबजित ले हना चार 

« बाचक महाशायका बिदित हो कि, इस प्रसंग विप जीव- 
आरके खंडनमें आग्रह नहीं है; किंतु बेदांतियोंके जी'ब ब्रह्मकी एक 
ता संबक विपयकी असमीचीनता देख न अर्थ उनके माने हये जी- 


७शाव्रकां आसादेम यवाय प्रदास ह. उनका, माना हत्रा जाब इ- 
हरर [सूद नहा हाता, यह आशय हु, (7. १३२० व नांट व्खी ) 


शक 


मत चलाुओ); क्योंकि, तमाम घम पंथकी त्रींब, (मूल) विश्वा- 
से मात्रपरहे, अन्यथा नहीं. इसी प्रकार जीवेवरका विश्वा- 
ससे मानके तक, यक्ति प्रमाणविना, उनकी एक्तामो बि- 
खाससे मांन लो. ७ इसका यह समाधान हे कि, उक्त हेतु 
निदोप नहीं; क्‍्यांक्चिंशर मानें;, परंतु पे रीतिसे सज्न 
त्वादिकी सिद्धि नहीं होतीसव,कत्तो केसे सिद्ध होगा! योक्तिक 
वा अनमानिक विधासस, बिना कत्तोके भी, जगतका स्वरुप 
ओर ऋमस जगतकी अनादिता रुद्ध होजादी है. अतः वो- 
ह हेतु सदोप हे. ओर जबकि, इचरके मानने, अनुमानिक अ- 
स्तित्व ठरानमें पृछ साथ ब॒द्धि, युक्ति, कद रतको मा क्ू-इनका 
उपयोग छिया, तो फेर सबे स्थल प्रसेग-द्विष उनको छेनाही 
पढ़ेगा. अन्यथा 'इंश्र हे इतना कथनडी असंभव हो गा. वा एक 
णर्मेभी वा, सझ अपनी सामथ्ये न जितानेवालेमभो अमम्य 
शक्ति मानके ऊअणकोी वा मझका इख्र क्‍यों न माना हाय! 
खर नर्दी हे वा ने म.लम क्या ते? इत्यादि क्‍यों न 
मानां जाय ? इत्यादि. का रणसे संशय, असंभावना, विपरीत 
भावना रहित, मनको विशखास नहीं होनेका.-कित श्रमरूप 
वा करपना मात्र है. जेसेकिः-जी मुसलमान का उक्त विशा- 
स सच्चा वा निर्दोष था तो उन्होंने स्वर विश्वासमें रहे हये द 
सरे धर्मव्राछा (पारसा, हद बगर) के तन, घने, मन, आ 
दरू, पत्र पत्री, ख्रियोकों क्‍यों खराद-शभ्रष्ठ किया ! क्‍यों 
दुःख दिया ! किराडों अनपराधि मनुष्योकों जान क्यों छी+- 
गोपन केथलिक. प्रोटस्टंट इंसाइयोॉन घम युद्धार्थ लाखा पन- 
ध्योंका रक्त क्‍यों बहाया ? वत्तेमानमेंभी वे उभय, पर घाप- 
यो*को स्वधमंस लछानेकी क्‍यों कोशिश करते हें ? पीढ़िया- 
* मूर्ति, व्‌ गुरू वा सुर्य वा एक जड़ अणु उपर ईशूबर रुप- 





से पजतें आये हये विशासु पारसियोंकी पूज्य औगिन उनके 
[अपने आश्रितोंका] ही हाथ वो पेरको क्यों जलाती हे 
सोमनाथ पंटटनवाले महादेव [जठर्म॒त्ति] ने अपने विश्वासु प्र 
जारियोंकों, महपूद गजनवीसे क्‍यों >* बचाया! निदान एसे 
विश्वास, कथन मात्र वा कुविशास- हैँ; अज्ञ लोकाको बहकाना 
“ओर उनकी हाना करनी हे. अन्यथा १ कंकरमें रुपेयेका वि 
खाम करनेसे उस द्वारा वाजारमें पदार्थ प्राप्त, * संखिया 
अमृुतरूप फलप्रद, रे उपासकका चतुभुजादि स्वरूपसे दर्म ने, 
४ ओर ब्रह्मड्ानी वेदांतीमभाई, अभिक्षुक,सबन्ञ-अंतर जामी हो 
जाना चाहिये. परंतु उक्त विकल्पों समान हांता -तो नहीं है; 
अत$ विश्वास मात्रसे इखवर वा जीव मानके उनकी एकता 
मान्ना एक प्रकारका छल, कपट, अज्ञान वा कविश्वास हांगा. 
व्यर्थ हे, हानीकारक हे. क्योंकि प्रमाण, यक्ति, कदरतके अ- 
नुझछ नहीं है. इसी प्रकार असिद्ध-असमीचोन एकतापरभी 
विशास अकतंव्य हे. हेय हे 
ओर जः यह कहा कि “जस जीव वी इंशवर बस्ततः 
तत्व वस्तु हों बान हों, [इस विवादसे अपना कोई प्रयोजन 
सद्ध नहीं हता, अत) इसको त्याग देना चाहिये); परंतु 
सदाचार-सद्धप-पनुष्य ज्ञातव्य-कतंव्य-प्राप्तव्यम लगे रहना 
चाहिये. दशचार, अधमं-अकृतव्यसे, बचना, चाहिये. अब 
मानों किः-? यदि दंडदाता-फलप्रद कोई इंश्र नहीं हे त 
ब ते, सदाचारी, दुराचारी-उमयकी उनके मरने पीछे 
स॒प्रान अवस्था हे (कुछ नहीं. शून्य.)-उभयमें कोई विलश्षः 
से विज्ववास रखनेञले इत्यादि 
क- १४३४ पृष्टसं पांछे १४४ पृष्टके उत्तर-इस दरमियानम 
पृष्ठ १४३ क, १४३ ख, १४३ गे, १४३ थे, १४३ #, 


रै४रेख 


णता-विशेषता नहीं हे. परत जीवनकालम सदगण कमवाछे 
को तन मन ओर छोकका सख-जआनंद, फल मिलता हे- 
विशेष दुःख नहीं. ओर दुष्ट गुण कमेवालेको तन, मन ओर 
लौक का दुःख, फलमिलता हे-लिशेष सुख नहीं. इतनी उ- 
भगम विलक्षणता-पशेरत हैं; जोकि जडवादी-अनीःखंर- 
बादी-नास्तिक, परछोक नवादीको भी सेमत हे. २ यदि ईखर. 
जीव वस्त॒तः हों तो, मरने पीछेभी सदाचारीको वत्तंप्ान ज- 
न्यससे विशेष सुख-स्व्ग ओर दुराचारीकों विद्यमान जन्म 
गत्‌ दुःखसे अधिक-दुभुत् विशेष-नरक फल, मिलेगा; इतनी 
उभयमें विकक्षणता-क्शिषता हे. अथात्‌ सदाचारी-सदकर्प 
गृणवान उत्तम रहा. परंतु भय वा किसी छोभ विशेष विना, 
अदीधंदर्शी-अज्ञानी ज+-छोक समाजकी, परिणाममें स्व- 
हनी कारक-निषिद्ध से निव्रत्ति ओर परिणाम स्व सखका- 
रक-शुभम प्रवृत्ति होना-रहना कठिन हे-संभव नहीं. क्‍यों! 

उनका विषयाधीन होना स्वभाव .रहताहें. एतद्दृष्टि दंढ- 

दादा-फलगप्रद-व्यवस्थापक इंश्रका मान्रा-मनाना ही. उत्तम 

हँ-लछांकको सुखकारी हें. वेसेही, (जीव अह्मकी एकता हों 

वा न हो” इस विवादकों छोड देना चाहिये. सुदाचारादि- 

में छगे रहना योग्य हे. अब जो १-एकता नहीं हे-नहीं 

होती होगी एसा माने तो, उपदेशभी नहीं ढोसकता-अ- 

नहुईका ज्ञान नहीं हंसकता. २-ओर “जो हेवा हो' तो, 

जब तब होने योग्य ह-उसका ज्ञान हा जायगा. परंत “जी-- 
वे, अद्रुप हो जाने -नामा लो भ (-जब तब* जीव बह्मकी 
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१४३ च १४३ छ, ९४३ ज-८ पंजह-प्रसने अपनी प्रतिज्ञा न 
पाछी भर दूसरे प्रेसरम भी छपा, इस कारणसे एसा क्रम रखना पडा. 
# वोह जन्म-समय यही हो-किसीको इसी जन्ममें उपदेश 


एकताके ज्ञानते मोक्ष होती हे-) के बिना, जिज्ञासुओंको ए 
कताके ज्ञान होनेके विरोधी-प्रतिबंधकोंसे निवृत्ति-त्याज्य 
_निषिद्ध-निषेधसे अरुची ओर तिसके साधनमें? भवृत्ति न- 
हों होसकती; इसलिये जीव बअह्मकी एकता (जीवका ई- 
श्वर अहम ठोना-हे) के दात्रे मनानेगे +यास करना चाहिये. 
..._ इसुका उत्तर-समाधान यह ह-जीव, इशवर (वा जीव 
अह्मकी एकता) के विवादकों छोडके 'सदूगुण के स्थभाव- 
का संपादन-ग्रहण-प्रचार-बतन-अभ्यास-उपदेश- भ्रवण-क 
नन-उपयोग ओर दुर्गंण कम स्वभात-मकृतिका-असंग्रह इ 
तना पक्ष तो ठीक हें; यद्यपि सदगुण कम ओर असदगुण 
करके स्वरूप-मंतव्य निर्णय संबंध विंषे रूढी-जाति-देशका* 
. झन्मत-पर्म-पंथ-शासतरकारोंका विवाद-मत भेद हे.-ययथा *-बो- 
द्ध, मुसलमान हिंसाकों, शाक्त, खिस्ति-हिंसा--पशूवध, मांस 
खान-मदिरापानकों, वेद-नियोगकों, जेन-मनुष्य पीढा ओ- 
र मलिनताकों, दोष-पाप-अधम-त्याज्य-असदू गण कर्म नहीं 
प्रानते; अन्य मानते हें. इत्यादि-छोक विषे कितनीक गृक् 
मु वातोंमें अंतर हैं; तथाप्रि जिसको मलुष्य मात्र मेडडी 
“सर्व सदगुण कप मानते वा मान सकते हों, वेसी वातों> 
घापंतोंके संबंधर्म उक्त-पक्ष-आपका कथन छागु पढ जाता है 
-सदुगुणादिका निर्णय हो जाता हे. यथा,१-सल्य, अक्रोष, 
बैये, क्षमा, अस्तेय, तन मन वाणीकी पविच्नता, इंद्रिय मचः 
-को स्वाधीन रखना, बुद्धि-दीये-बछ ओर विद्याकी दृद्ध 
करना--तदर्थ तद्योग्य-वेसे उपाय लेना; यह घर्म--इन 
द्वारा होने वाछाहो. अतएव उसका प्रचार...उपदेश सवदा उचित 
है! एसा इस वाक्यका अध्याहार-अद्गष्ट प्रयोजन हें, 
| हकरारी-वितदित विषय हें. 


श्ड्जेपघ 


का मूल मनुष्यमें स्‍्वभावत++ अदृ्ठ जेसा विराजमान हे.वा 
मनृष्यके कवेब्य हैं. तिसके विपरीत अकतेव्य हें.-यह वात 
सबको संभत है. इस लिये से मान्य गण कमे--आचरण विषे 
आपका कथन मान्ने योग्य है. तथापि जीवेखर--जीव अह्म- 
की एकताक कर +३ ४७ पक: /.पेसा सिद्धांत नहीं पान 
सकते. अर्थात्‌ नो नहीं है, तब तो, आपका पक्ष 
गया. ओर उक्त धर्मका उचम फल, जीव ज्ञागेगा. ओर जो 
एकता हे तो, जीदकों कुछ कतेव्यही न होगा.-कर्मोपास 
ना ज्ञानकी आवश्यक्रता ही नहीं रहेगी. ओरभी, जीवेश- 
रका एकता माज्ने मात्रक्ा फल, जेसे विद्यमान-जीक्मका रूपें 
भक्षामांगना, द्रंद्र सहन करना, बरी भली दृष्टि उठाके-पा 

प्‌ पुण्य-उनका फल न मानके अनाचरण-ययेच्छा बतैनरपें 
प्रवच्त होना-आलसी वजन्ना,-इत्यादि, दःखोत्पादक कृत्य 
आर उनके माज्ञवाकाको पिश्वेषतः दुःखी देखते हें. वेसे 'प- 
रने पीछेभी, दुःख फल होगा एसा क्‍यों न माना जाय ! 
ब्रह्म-इंवरकी बराबरी करनेसे घसुख फल मिलना मशाकिल 
-असेभव. ओर शब्टतर, न-उसकी साक्षी. जो आप, उन 
सत्कम उपासनादिका जीवन झुखाये, कतेव्यता मानोगे, तो 
... + मिध्यावादीभी, अपने संबंध अपने सामने झूट बोलनेवाक्े 

वा झूठकों अपने दिलमें बुरा समझता हे. चोरकोमी अपनी बस्तु 
चुरानेवाला वा चारी, मनमें बुरे मालूम होते हें, इत्यादि, 

। सद्यादे दसवातें मनुस्मतिमें मनुमहाराजनेभी बताई हें, इ--- 
'नका कुछ विस्तार ओर कमापासना ज्ञान-इन तीनोके बिना, म- 
नष्यका किचित्‌भी जीवन व्यवहार नहीं हो सकता. इत्यादि कि 
तनेक सब मान्य विष्योका “्यवह्र दर्शन! नाम प्रसिद्द प्रंथर्मे 


ही 
चृमन ह, 


शेर डा 


एकता वा भेद हे ,- हे सो है -इसका उपदेश अकतत्य ह. 
किंत उन सर्वे मान्य विषयका हीं-उपचार-उन्नाते-उपदंश 
योग्य हे; एग्ला मान छेना पढेगा. अनिश्चित्‌-असलका लहू- 
भ देना छोड देना होगा. ओर जो एसुप कहोंगे कि. ए 
कता तो है हाँ -केंबक्ृ-दसक '३४४/:४ प्रयास हू ता, 
में यह कहँगा कि जनाना व्यथ कि उसके माचेसे 
' मनष्यका जीवन सख नए पयाय होजाता हे.-करतेव्य दृष्टि 
उठनेसे नाना दोष प्राप्त होते है वा उनका अवसर रहता है 
तथाहि एकता अरछ फल नहीं, इस छिये आपका दृष्टीत, 
दाष्टातसे+विषम है; अतः मान्य नहीं). पुनः एसी ( आपने 
जो कही बेसी) कल्पना मानभी छेवें ' तो, एकताके बदले 
“उसका निषेध क्‍या न मान लिया जाय | वा असद बाल 
ना-सत्य नहीं बोछना, एसा क्‍यों न स्वीकारा जाय ?-क्‍्यों 
न कहा वा माना जावे. / अथांत्‌ कस्पना तो कल्पना. तथाहि 
इस एकता-फछ-कल्पना पसंगम वादकाो अवसर मिछनेसे 
आपका पवाक्त (विवाद त्याग) प्‌्रतिज्ञाका भंग हो जाथगा 
एतद्टष्टि सब मान्य उन्नति-सुखकारक उक्त बावतोंका हीं 
उपदश-पमान्ना-पनाना उचित्‌-याउ्य हे. असिद्ध, कॉल्पत-- 
जाँव बह्मका एकता नाम सिद्धांतका उपदेश योग्य नही[- 
हानी कारक हे. 


७७. 4५ 
डोली-दहा न--५, 


जो यह कहों कि, , आयाबत्तेम जब बोद्ध ओर जेन 
घतने बल पाया, ओर पेद इशवरकों मान्यताका अभाव हुवा; 
तब भेक्राचायं महाराजने, जीवेश्वरकी एकताकी शेली नि- 
काछी, जथोत प्रत्येक जीबोंको ईश्वर सिद्ध कर बताया. उ- 


हे च 


१निपदाक अथ बसेही किये. ओर उसके सिद्ध करनेके। ले ये 
अनेक प्रदारकी प्रक्रिया घटी गई. (जिनका खंडन मंडन 
वत्तमान विषे हो रहा हे ). अन्यथा वस्तत३ जीवेश्वर कोई 
एदाथ नहीं; किंतु मायिक-कल्पित-पन घडत हैं. केवछ “चे- 
तन ब्रह्म सत्य, लेक ५ ” यह सिद्धांत हें. जो एसा 
हो तो, उनके महत्वका लिपेध हो पडनेसे ये क्‍यों न कहा 
जावे कि ब्रह्म सत्य जगत्‌ मिथ्या यह सिद्धांतभी पूर्व प्र- 
कारदत्‌ काई गह्य कारणसे करपा हो! ओर इस शेंडी (जी 
वकी अकत्ता अभाक्ता इंखचर वा ब्रह्म कहना) से आयावच- 
में कितनी हानी हुई और हो रही हे, उसका दोप«»किस प- 
होगा ! कर्म उपासमा गई; वेद इख्र मिथ्या ठेरे; नास्ति- 
कता आई; मिथ्या सिद्धांत होनेसे मोक्षमी नहीं मिला; नि- 
रुगमता, आलूस्यने दवा लिया; दुराचार (व्यभिचार-गणे 
गणान वत्तेते) फेल गये; “युवति सदा भोगे संन्यासी'' 
“त्याग आश इंशकी “न बंध नपोक्ष “न निरोधो न चोत्प- 
चि'* इत्यादि वाक्य बोधक ग्रंथ फेडने लगगये;। अतएव 
आपका मंतव्य वा शेढी ठीक नहीं-त्याज्य हे. इससे अच्छा 
तो यह सिद्धांत था कि, “जगतू सत्यम्‌ ब्रह्म मि- 
थ्या जीव ब्रह्मव ही परः-ज्ीवकों भय बना रहता- 
असद्‌ कम न करता. सदक्ममें छगा रहता. सनीति व्यव- 
हार चलता 
“ज्ञो यह कहो कि, बअहासे जीव वा प्रकृति कृभीभी 
भिन्न देशर्म नहीं होते-ओत पोत ह-अनादि काछसे साथ 
(समवायसे) रहते आये ओर हैं तथा रहेंगे; अतः एकता 
हें. उक्त मंतव्य मान्नेसे, यद्यपि ग्रंथ छिखित दोषोसे इतर 
प्रकारके दोप आये वा न आवे-[जिसका यहां प्रसंग नहीं), 


श्ड्झ छ 


तयापिं प्रचछित वेदात संबंधर्म, जो इस ग्रेथ विष दोष लि“ 
खे, व्‌ नहीं आते. जब य॑ है तो, इस शेछीका प्रकार मानके 
कम, उपासना, सदाचार आदि करो. कराओ. अह ब्रह्म- 
पना छोडो छठाओ. प ॥ 
जो यह कहोकि “जो वस्तु के व्रद्धांत (असछ रहस्य* 
बात हे सो), शब्द पद्धति वा कॉईमी प्रकारकी शेली रंचे 
बिना, नहीं समझा सकते-समझाने बिना जीव, तत्व रदुँस्‍्य 
पर नहीं पहोंच सकता; इसलिये जन्य शैलियों से उत्तम “जीव 
ब्रह्मकी एकता नामक शेछी ओर नाना प्रकारको प्रक्रिया 
ओर परिभाषा (पद-शब्द) रचेहं. नहीं तो-वस्तुत*३ (चिद 
अहम) जड (पाया) उभय के स्वरुप अकथ-कल्पनासे पर- 
सिविकरप निवकल्प रहित होनेसे जो कुछ सुनते, कहते, वि 
चारते-कल्पते-छुनाते-उपदेश करते-छिखते हैं, वोह तमाम, 
सदोषह. अतएव तुम्हारा (समीक्षकक्) कथन-खंडन (जो 
कहा ओर कहोगे) मान्य वा स्त्रीकार करने योग्य नहीं. 
इस महक कथनका यह उत्तरहें कि, जेसे आप कहते हो 
बसे, अन्य मत पंथवाले (यथा अनकांत वादी जन, विज्ञान 
बादी बोद्ध, चारवाक, जडवादी वमेरे) भी स्वसिद्धांत मनाने 
बास्ते कहतेह. तहां, किसका कथन, कैली, प्रक्रिया, सि- 
द्धांत यथाय दान बह वात जिज्ञा्रु जिसने यथा थे सिद्धांत- 
असल तत्व, साक्षात्‌ नहीं क्रियाहे ओर उसके जान्ने के लिये 
पृण इच्छा रखताड़ सो.) निश्चय नहीं कर सकऋृता-उसे ज्लात 
नहीं हां सक्ती-सर्व मतोर्गे ढांवा ढोर होनेवालाहें 
सु पक्षका राक वास्‍्ते, सपान खयाहूू-विचार-कल्पना (सर्द 
पक्षकार-मतवादियाकी भिन्न २ शेढी-शब्दाब-शकक्‍्याथे-श्ष- 
हद रचना-लक्ष्य क्षण सिद्धांत-मंतन्य-निश्चय सत्य नहीं 


१्ट्ृश्ज 


होसकते, उनमें कोइ एकके सत्य वा सरेके असत्य"अथे शुन्य 
होंगे-वा तद्धिन्र अन्य सत्य-यथा्थ होंगे) करने याग्य होगा 
उसकी अव्यवस्था होगी. तदुपरांत इसका उत्तर अनुभवा दि प्रसं- 
गौ भीहे. तथाहि बापका उक्त कथन यदि “यथार्थ हे एसा 
मानभी लेवे, तो आप (डिश्या-जड अंतःकरण वा वेदादि) कुछ 
ब्रह्म नित्य, माया कै सांत, जीव ब्रह्म एक, बंध मोक्ष, 
वा जोव अह्हे वा नहीं, इत्यादि) भो कहने योग्य नहीं 
रहोगे. आपके संप्रदायी ग्रंथ वा उपदेश्न बंद करने पढेंगे 

किया, जैसे देशक्वालानुसार उक्त [एक्ताकी] शेली नि- 
क्षाढीयी, वेसे अवभी आप विद्वान, वृद्धिपान, सज्जन, प- 
शपकारी, निष्कामी, महाशय पंप करके संप सदाचार- 
प्रवत्त के, सद्भुम सचक, वेदेखर सिद्धक, किवा अन्य प्रकार- 
की, अन्य धर्म पंथोंसे शिरोमणि उत्तम ओर पाखंड धर्म ना 
शक योक्तिक नवीन श्ेली, निकालके प्रचार करिये तो बह्य 
स्वरूप बन्नेसे जो हानी हुई सो तो हुईं ( अनहोनो नहीं 
होती), परंतु जो हो रही हे, सो बंध पड़ जाय. ओर 
हीने वालीका मृुल--बीन उखड़े अस्तु 





वल॒मभ सत्रदाय छाछा सूचक, गुजराती भाषाका पाष्टि 
साग! नामक ग्रथ वांचा 
£ पांचों उंगली समान तो नहीं हीती, तथापि कच्छ, का- 
ठियावाड, पंजाब, मुंबाई, सिंध, नाथद्वारा, शाहपुरा, ब्नजादि इ--- 
शों विषे जाके अखाड़े, द्वारे, मंदिर, सत्संग-मंडछीको योग्य रीति- 
मे तपासियें, उनके झामास्य संगियोंमें ब्रह्मज्ञानाभिमानियांके सं 
हर 


स्कार, खयाढ, आचार, पुरुषाथ सामानन्‍्यत; शोधिये, झुद्ध -सचा- 
. सदाचारी महात्मा पदका वाच्य कोइ विरठा पुर प पाआगे, शपतोशेष, 





२१७४ 
सचना 
वक्ष्यममाण ददनाम योग्य याक्ति (साष्टानयमानक॒ल ब। द्रका उपयोग ) 
विशेषका प्रसंग आनेवाढाह; अतः: वाचक महाशयका पूीव्वाक्त (दर्शन 
: तक प्रतिष्ठा प्रसेगपर ध्यान होना चाहिये, गुंऔरता पूर्वक तक (अ+ 
ट्रायादानः की महिमा ध्यानमें रहने हा यह रुपालरुंकार बसहे 
अज्ञान, जिपरीत भावना, हल डक कम तक. नि्णय-बज्ञान, 
श्र, | दृष्ट, वैश्य, क्षत्री. जाह्मण, 
विश्वास)। प्रमाण शुन्य,. अनुमान, प्रत्यक्ष, | यथार्थ (स- 
शहद | | । युक्त) अनभव 
अतह जो व्यथ वा सदोप वा हारजीप मात्रकी अपेक्षासे शष्क 
तककी जातीहे, उसको छोडके तक-युक्ति 'प्रसंगको ध्यान द्वाह्य वा 
उसकी उपेक्षा करना, कायरता ओर हानीकारक मीहे. क्योंकि जसे 
क्षत्रीका काम प्रजाको दुशेंस बचाके रक्षा ओर पालन करनाहे; सत्र 
[डका कमहे, पश्य वा अनिष्ट वायुसे फूर्ोंको बचाना. वेसेही तक. यक्ति 
द्वारा असलतके नाशपूवक सतकी रक्षा होतीहे। असतसे सत्‌ बच 
पाताहे; अज्ञानादिक निवृत्त ओर यधाथ ज्ञान हो नेका वोह सहकारी सा- 
घनहे, अत$ [कितनंक भाड़ जो एसा कहते वा मानतहँ के “तक बढाना 


[ नहीं-हेयहे .! यह वात सब स्थरठूम मान्य नहीं होसकती. किया 
उनकी कायरतड़े; यह मान्यता, उनका यवावत-यथाथ हाथ न छगने 
ओर इढता न होनेका वा वेसे अब्रसरका चिन्हहे . उपमा, उपमेय उभय 
मित्र २ हवा करतेह; परंतु वेदांती भाई रज्ज सपांदिके दृष्टांतोंसे उनके 
उषादान कारण मायाको मिथ्या सिद्ध करतेह, यह अम्रान्य बक्तिहे; 
क्योकि उभय एकरुप-साथ्यहें, इयादि, अनिदान एसे व्यथ युक्ति, तक 
प्याज्यह, निणय के साधन योग्य तक-युक्तिका अनादर करना योग्य 
विषय और अपन मान्य समान तथा विद्वान फिलोसाफरॉका अपमान 

करने समानहे, 
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एप -८+7८7--८-----८-- 
९ उपमंय, २उपमा. * एसेही अन्य वाड़े पंथके पक्षकारों में दो प आतेहें 


4 है ५ 


है+ 


स् 


श्जुद्‌ 
ब्रह्म सत्यम जगत मसथ्या-दशन-६. 
« हमारे प्रयोजनका विषय प्राचीन वृत्तिकार ओर न+ 


वीन वेदांतियोंका अ "5 क अंज्य नाम सिद्धांत: है; किसी 
पूज्य याग्य आप्र व्याक्त "वा मान्य ग्रेथ किया सद्दींतर* 
खडनमे प्रयोगनन-आशय नहीं हे; किंतु सदासंदिवार 
वास्ते उद्यत होके सत्मचार हो, इतना आशय हे. कि- 
साके मत-धर्म-पथ वा योग्य ग्रेथ किता किसी महात्माकी 


लिंदा स्तुतिमें हमारा ईयोजन नह हे.३ एतदपिटि अर्वोक्त 


किलर हर लक किलर जीक टला केक तक मय किस अमर मल श कर कक 5 

१ उपनिषद्‌ कत्तों, बह्मसूत्र कर्ता, गीता रचने वाले, 
उनपर ब्त्ति ओर भाष्य करनेवाले इत्यादि पज्य महात्मा वा 
जाचाये व्यक्तिओपर कटाक्ष नहीं हे; क्योंकि मेरी समझ अनुसार 
में एता समझ रहा हूं के सव फिलोेसॉफरो ( गीतम, कणाद, 
रस], बुद्ध, जिन तीर्थंकर महावीर. वा वत्तेमानके युरोप अमेरिका 
वाले-तमाम फिलेसोफर-इत्यादि ) से वेदांत॑ कत्तांकी फिलेसोफी 
प्र ओर उत्तम हैं, तथापि स॒ुव्यवहार विरोपि, श्रड्वकारक ओर 
अप्तमत्र, / अनादि सांत,मिथ्या ओर बीव ब्रह्मक्ली एकता संज्ञक 
अंश (वा सिद्धांत ) रूप वंत्तेमान प्रचलित शेकी ” पर तमाम 
ब्रंथकां कठाक्ष हे 

जो नेर्सागिर्क सृष्टि नियमान॒कलर यक्ति अनभव सिद्ध से 

दू-यथार्थ-हो, उस वेंदके सार- वेद्ांत पदके वाच्य |-वेदांत- 
पर कठाक्ष नहीं 

३ वबेदके सार जान्ेबाले, ऐसा नहीं किंतु रुढीमें [ अती 
त गोसाईवन्‌ ] वेदांत संप्रदाद्ी नोम घरानेवाले । 


२४६ 


बेदांत सिद्धांके एक अश-जीव ब्रह्मकां एकताका 
संडन ( दोष ) ऊपर छिखनेपें आया हे. ओर अब आ- 
मे उस सिद्धांतके दूसरे अज्ञ (अह्य.ससे जगत्‌ मिथ्यद; 
असत निहात्ति) विष तथा उक्त 22 ते संबद्ध अन्य प्रचू 
रण विषय संवेधम सेक्षेपस (शका“खडन-दोष) छखतेह 
आध ( वेदांती महाशय ) के माने हुये पूर्वोक्त (अक्म 
सस॑ जगत मिथ्या) सिद्धांत स्विकार करनेपर अन्य 
भी अनेक शंक़ा-प्रश्न-संशय उप्त्न होते हैं, यथा-त्रह्मसे 
इतर कीई सस भी हे वा नहीं कहोगे कि है; तो 
स्वरपक्त त्याग होगा-द्वतापत्ति होगी. जो कहागे कि 
£ नहीं हे; ब्रह्मेतर सवे मिथ्या हैं। ” तो ब्रह्मेतरका मि 
थ्यात्व, सत्य-नित्य है वा म्िथ्या-असत्-अनित्य है : 
प्रथम पक्ष मानोंगे तो, मिथ्यात्व नामा धर्म सत्य होनेसे 
उसका आश्रय धर्मी ( ब्रह्मेतर अन्य भी ) सत्य ठेरेगा; 
ओर दूसरा-उत्तर पक्ष मानोगे तो, मिथ्यात्वकों मिथ्या 
वा असत माज्नेसे व्याघात हे ओर स्व पक्ष त्याग होगा; 
तथा ब्रह्मेत्कीमी सत्य माना, एसा परिणाम निकद् 
आवेगा.- जो ५ मिनींट वास्ते हठसे आपका पक्ष मानभी लछेवें 
तोभी, दोषसे रहित नहीं होता, अथांत्‌ बेद--शब्द, वाणी, 
. मन, बुद्धि, वामदेव, उदाकूक ओर आपका कथन, मंतव्य 
बंध मोक्ष, क्मांपासना, ओर श्रवण, मननादि उपदेश्न्भी 
 िथ्या हांगे. जब यूं हूँ तो, आपको व्याधात दो- 
ध्‌ प्राप्त होगा, अथात्‌ पूवरेमे आपने उपनिषद., जीव ब्ह्म- 
की एकता इत्यादि मिथ्याकों प्रभण ओर सत्य माना 
है ; अतः आपका मंतव्य कथन ओर विश्वास त्याज्य हे. 


कर्क 


१४७ 
जो ऐसा कहोंगेके “ व्यवहारमं तो सब सत्यही 

बरंतु परमार्थेमे ब्रह्मेतर सव्‌ मिथ्या हे ” तो सहजमें यह 
प्रश्न उठता हे के क्रह्म स्वयंभ हे. उससे इतर व्यावहारिक 
[ वेदादि ] से मिथ्यो* हें. सो, उसकी प्राप्ति करनेमें 
साधनभूत नहीं होसकत ओर ब्रह्म, प्राप्तमी क़िसको .. 
होवे ! स्व स्वरूप तो सदा पराप्तरुप हे, ओर मिथ्या-जड 
उसको प्राप्त नहीं होसकते. वा वोह इनको प्राप्त नहीं हों: 
सकता, जेंसे स्वप्तका दूवर्य स्वप्तदष्ठा-राजा*जाग्रतकी भू- 
मिं ओर राज्य सत्ताकी नहीं लेसक्ता; स्वप्नगत दुःखकों 
जाग्रतके बेचसे निवारण नहीं करासक्ता; वेसेही व्यावहारिक 
वस्तु, पारमार्थिक बूह्मका नहीं प्राप्त होसक्ती, वा नहीं 
करासकती, वा ब्रह्मरूप नहीं होसक्ती. इसलिये जीव: 
ब्रह्मकी एकताका उपदेश वा मंतव्य व्यथे हे. कारणके: 
आपके सिद्धांतानसार उसके मानने वा विश्वाससे ज्याव 

हारिक मिथ्या भोक्षकी प्राप्ति, फल होगा. अन्य कुछ फछ 
नहीं. अर्थात्‌ पूर्वोक्त रीतिसे परमा्ेरूप ब्रह्मकी प्राप्तिका 


' अभाव हे. एतदप्टि यह स्व मंतव्य वा उसकी सिद्धि 


मानों थकके पकोड़े वा राखमे द्रव्याहुती ( द्रव्य, काल, 


. व्यय करना )जसा हैं 


जो कहो के “ हमकों इष्ट हैं अथात्‌ बंध, मोक्ष: 
जिज्ञाछ, अधिकारी, उपदेश, साधन, वेद, अहब्रह्म- 
ज्ञान, जीव ब्रह्मकी एकताका मेँतव्य-इत्यादि मिथ्या 
हैं. बह्म चेतन मात्र सत्य हे. * तो मिथ्या स्थाणु पुरुष 
समान, दृष्टा पुरुष कूझकों सिद्ध न कर सकागे-न जान 


सकोगे. मिथ्याका विषय ड्रेहमभी मिथ्या मात्ना पडेंगा« 
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आबको निष्फछ्-निष्परयोजन, मिथ्यावादित्व- स्वीकारना 
होगा. “स्व हानी करनेपें जीव स्व॒तंत्र हे; फल भोग- 
नेमें परतेत्र हे. ' जीववादीके"एसे सिद्धांवसे आप देवनके 
प्यारेको जो गति प्रिय जल: सो मुज़ो. अस्तु 

अहो' आश्रय +! को, सि 





: मिथ्या स्वमतव्य 
' ( अहँबृह्म जगव॒मिथ्या )) मिथ्या मानके फेर उपदे 
शादि व्यापार प्रदत्त होना क्‍या न्यून दोष है 

परंतु दास्तविक सीत-प्रकार-भाव-से आपका सबे 
कथन, मंतव्य, उपदेश दोपग्रस्त रेहने, असमीचीन हो 
ने, युक्ति प्रमाण ओर सृष्टि नियमानकूछ न होने, ओर 
परिणामशुन्य वा भश्रष्कारी होनेसे अमान्य-त्याज्य है. 


अय-दशन-+- 9 

जो के आपका सिद्धांत यथाथ नहींहे ,अते+ उसका 
फल-श्रयभी यथाये नहीं-होना चाहिये, कारणके “-ब्द्ये- 
तर जाव-पायादे अनादि सांत ” यह आपका सिद्धांत 
है. इस अछंग मतव्यस श्रयभी नहीं; क्‍या के जावका स्व: 
रूप. आपको रोतिसे, अंतःकरण विशिष्ट (अत/करण पद्‌- 
से वेदातिमतगत पक्षमें अविद्यादि सबका ग्रहण है. जेसेके 
पृषम जावके स्व॒रूप कहे है.] चेतन है. “सोअंत।क रण सा व- 
यत्र मध्यम परिमाणवालाहे. अन्यंथा शरीस्की ववाद्धे क्षय 
आर न्यूनाषेक  [हास्त, कोंडी। शरीरप जीव जन्मकी 
अवस्था नहीं बनती” ओर चेतन विभ पॉरिमाणवाला है. 
अब जो जीवगत अंत:करण भागको कचो भोक्ता मंख्य 
जीव-मानें, तो जीव मध्यम्‌ स्वरूप हुवा. मध्यम परि 
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: णामी, सादि सांत होता हे, यह सिद्ध नियम हे, अतः जी- 
व सांदि सांत हवा. ओर जो अकर्त्ता अभोक्‍ता चेतन भा- 
गझे मृख्य जीव मानें, तो अनादि अनंत होगा. ओर जो 
विशिष्ट [| उमय | को झूखूय माना तो उभय प्रकारके दो- 
ष आनेसे अव्यवस्था होगेरे अनादि सांत वा सादे अने- 

, त नहीं कहसकोंगे. निदान उभय प्रकारस कर्ूत्व, भोज ह 
. कक्‍्तृत्व, कर्मोपासना, ज्ञान ओर उसका फल प्रोष्त मानना 
व्यथ वा असंभवहें, यह स्‍्वये सिद्ध होजाता हे. [सादि 
सांवका पुरुषार्थ ओर प्वीक्ष कुछ नहीं. नाशवान. झोनेसे 
अकता अभेोाकत्ताका बेँध वा मोक्ष कुछभी नहीं बन सकता 
' अत: उसके. साधनभी नहीं. ओर विशिष्टमें यही उभय 
दोष हैं. ] इसलिये उमय प्रकार श्रेंय ओर साधनके अ- 
भावसे तंत्वमस्यादिका उपदेश वा उनके. मनमान आधि- 
प्रायका मंतव्य, व्यथ हे क्‍ ० मद 


जो यह कहो कि “माया-अज्ञान ओर उसका. क्यसे: 
अविद्या अंतःकरणादि ( सावयव-पध्यम ) सांत ई. ” 
तो, सर्वे जीव, कर्मोपासनादिभी. सांक माश्य पढनेंसे 
उसका फल पमोक्षकोंमी सांत स्वीकारना पड़ेगा. क्यों 
कि जो बंध होवे उसकी. प्रति वा उसकी म्ोक्षका व्यव- 
हार कहा जासकता हे; बूह्म बंध मोक्षसे रहित हे. अतएव 
पह शंका उठती हे कि मोक्ष किसकी ! तहां जिसमे बंध 
प्रोक्षका व्यवहार हे वा तदथ जिसको उपदेश है ओर 
जो उपदेशकर्ता है; यह सर्वे मायाके काय होनेसे सांत 
हैं, अतएव मोक्षावस्थाका आअ्रय वा अभिमानी-जीव 
सांत होनेसे मोक्षमी सांत ठेरी. इसी वास्ते भेय अभा- 
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वा कथन यथाथ हे. 

. कोई ओर किसी प्रकारकीमी वस्तु ( जो कि वस्तु- 
गंत्या वस्तु हों ) जो, अर्नादि हे भ्रो, सांत नहीं होती 
ओर जो सादि है सो, अनंत रह न होसकती ” यह सृष्टि 
नियम हें.-सव विद्वान ओर बुद्धिमानोंकों किचित्‌ बिचा- 
रसे सो नियम गम्य होने योग्य हे. ““ ओर जो नेयायि: 
कादिं ( क्रिनी, कुरानी, पोराणी, जनी, वेदांती आ- 
दि ) प्रागभावादिकों अनादि र्सांत ओर प्रध्वंसा भाषादि' 
( वा दीह पक्षकार संयोगके वियोंग ) को सादि अनंत 
पानलेते हैं सो वात, सवंथा याक्ति प्रमाण ओर अनुभव- 
के विरुद्ध हे. तथाहि वेदांत पक्षमं अभावजन्य भावरुप प 
दायेका होना ओर प्रागभावादिकों पदाथ माता अंगी- 
ऊृतभी नहीं हे, अतःएवं विस्तार #नहीं लिखते. तथापि 


।ं४ं॥४४४४७४७४०७४४७४७७शऑथ४४्शथकीकी की शमी थी याकज री जा. हक कक एप कक कक ता कक ीक प क भ बी. 


१ किरानीं कुरानी, इंश्वर सिवाय अन्य तमामको अमभा 
वजन्य भांवरुप पदार्थ मानके सादि अनंत ओर कर्मफछ तथा 
मोक्षुत्रीभी सादि अत मानते हें. पाराणी, जेनीभाइ मोक्षकों 
सादि अनंत कहते हें. वेदांतीमाईं ब्रह्मतर माया, जीव, इश्वरकों 
अनादि सांत ओर मोक्षकों सादि अनंत मानते हें, इत्यादि, ययपि 
बेदांत पक्ष माया, जीव, बंध ओर मोक्षकों सभे प्रकार अनिर्ष॑ 
चनीय कहते हें, तथापि वे निर्णय प्रस॑गमें (गडत्रह करके) उक्त: 
दोषवाला पक्षमी मानलेते हे जसेकि व्रह्मज्ञान हुये जीव अमत-मोक्ष 
होता है. बंध छूठ जाता हैं. इत्यादि 

# प्रथम तो, अभाव वा वियोगका कोई परिमाणः 
साँदयंव निखयवता-स्वड्प वा पदार्थत सिद्ध नहीं होता 

( खायखंडन, तलदर्शन बांचों ),-सब पक्षकारों में अमाव वि- 
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जो कदाचित्‌ स्वपक्ष निवाह करने वास्ते स्वीकारेंगे- तो, 
मुझको यह कहना पडेगा;-अज्ञानके नाश पीछे उसका 
अभाव अनंत रहेनेसे द्रतापलि होगी. जड चेतनका भेद 
( अन्योउन्याअयाभाव ) भी अनादि अन॑त मानना पड़ेगा. 


वादका विषय हे, जों उसको कल्पना मात्र कुछ मानभी लेबें 


तो, व्यवस्था नहीं बनती; क्यों के जो “ अमाबका अंमाष 
भाव रुप होताहे” इस नियमानुसार प्रागभावका अभाव [सांतपना] 
उश्षके प्रतियोगी ( घटादि ) स्वरुप मानें तब «तो, प्रतियोगी 
घठादिके ध्वंसकालम सोही प्रध्बंस अभाव होनेकौ--ए- 
कही प्रागभावका परत्पर विरोधि स्वरुप [ पूर्षवमें अभाव; 
पुनः सावरुप-घट, पुन; अभाव-प्रध्वसाभाव ] मान्ना हा 
स्यजनक वात हे, ओर फेरमी उसके स्वरुपका अनादि अन॑त 
त्वका अभाव सिद्ध नहीं हुवा, जो उसके प्रतियोगीसे मित्र: उस 
का ध्वंस्त [वा स्वरुप | मानो तो,उसक्रे प्रतियोगी के उपादानज्र अन्य 
कोइ अनुयेगी-आधारही सिद्ध नहीं होगा. ओर अभांवका अभाव 
ही क्‍या ? तथाही प्रतियोगी [ घठादि ] के प्रागभावके प्रच्बंसा 
भावका प्रागमाव उसकी उ्त्ति काल्‍में नहीं रहा, इसकिये इंसः 
प्रध्यंसंका पुन; प्रागभाव मान्ना पडेगा, इस रीतिसे अनवस्का; 
अव्यवस्था रहती हे. तद्गत्‌ घटके प्रध्बंस्ाभावके- प्रागमावकी अ- 
व्यवस्था होती हे. इत्यादि प्रकारसे प्रध्वंसाभाव ओर बियोगके 
सांत मानेमेमी दोष कल्प लेना चाहिये. ओर सादि कमेनन्य मोक्ष 
फलकों अनंत कहना-मान्रा सो तो अविचारखान, निश्वासिके सि- 
बाय कोन मानता हे. तद्॒त अभावजन्य भावरुप सादि अनंत 
मान्ना हास्यजनक वात हे. इत्यादि संक्षेपमें जनाया हे ( बुद्धि- 
मान स्वयमेव विस्तार करलेने योग्य हे ]. | 
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जिसकी मोक्ष अवस्था है उसको ( जीवकों ) अनादि 
अनंत कहना पड़ेगा. यदि मोक्ष कोई वस्तु हे तो, बूह्म 
तथा मोक्ष दोनों अनादि अनंत मारे होंगे. ब्रह्म ही मौ 
पक्ष सरुप हे तो, तिस/ बंह्म 22 ग जिसको प्राप्ति हुई उ 
. स्कों अनादि अनंत कहना पडेगा.हत्यादें स्वाकारनंस 
ते होगी. स्वपक्त त्याग होगा.जीव तो अभाष 
जैसा अंभावरुप नहीं हे; किंतु भावरुप पदार्थ हे ओर 
मोक्षती भाँत्रुप [ अवस्था वा. पदाथ । मानते हैं; 
इसलिये पूर्वोक्त नियमके विंपय हें. इस रौतिसे 
जीवकी जँनादें माने सांत नहीं ठेरता, ओर पोक्ष 
सादि माने अनंत नहीं होसकती- अथांत्‌ पुक्त जी- 
वकी पुनराहत्ति माने विना छुटकारा नहीं होगा जोके 
बेदांत पक्षके विरुद्ध हें. इत्यादि रीति-पूर्वोक्त नियमसे 
वेदांतियोका मंतव्य अछीक हे-श्रेयरुप नहीं. जो कदा- 
चित्‌ एसा कहोगेकि “जीव, माया, ओरशणोक्ष>श्रेयकों अ- 
'लिब्रंचनीय स्॒रुप अंनादि अनंत ओर मोक्ष अनिवेच- 
नीयईप झादि सांत मानके पुनराशत्तिभी वेसीही ( मि 
थ्या ) बानलों. ” तो आपके सिर्धांवानुसार कुछ श्रय है 
नहीं हुवा.मिथ्या तो मिथ्या. मृगजरूसे प्यास नहीं जाती 
जो यह कहों कि “ अनिर्वंचनीय ” का पारिभा- 
पिक अथ अर्निगिय हे. तव तो जोनियोंके मत समान, 
आपका सब सिद्धांत अनिश्चित-अनेकांतिक होनेसे त्या- 

२ जा एंता नहीं मानोगे तो प्रक्वत्ति व्यर्थ रहेगी. सृष्टिका 
अवच्छेद होगा. जोक -असिद्ध-अमान्य पक्ष है 





करोगे, तो प्ववत्‌ मिथ्या अनादिं अनंत का सादि सात 
भोच्ेसे एवॉक्त दोषका परिहार नंहींहोगा. ओर “ अस्यं-] 
'त दुःखकी निहात्ति, फ्रमान्नंद्की सदा कपि” जो आ 
पकी मोश्षका स्वरुप हे उसका, अधिकारी सिद्ध नहोंने 
ओर पुनराहत्ति मान्नेस[ सो ) अलीक हो जायगा. | प- 
वे पक्ष पुनः विचारिये ! ] 

जो यह कहो कि ज्ञान कर बाध्य-बंध माक्ष जांवंशर 
'सव अज्ञान करके भासमान ह वा कल्पित-मिथ्या हें. अतः 
प्वाक्त शंका समाध[नकी अनुत्पत्ति है; ” तो. यह कथन 
भी ठीक नहीं, हे. क्‍यों के अनादि सांतादि कंथन: वा में- 
तव्य तथा मॉक्षके लक्षण माननेंसे उक्त प्रश्न बनते हें 
आर [मंथ्या ख़रूप अनादिं अनेंत माननेसें: उक्त प्रका- 
रसे उसकी व्यवस्थामी होजांती. है; 


अर आजा रात [साय फर बरचज्य अक्पत्ग फर मए्‌ 
शित, कल्पित-मिथ्या) में प्रत्यत विधेषतः-यह-प्रश्न उठता! 
है के, मायादि किसके- अज्ञानसे किसको. प्रदाशित हें- 
[ अवभासमान होते हें.)! तहां, बज्ञान-प्रक्राशस्वरूप अझको 
अज्ञानहें, यह कहना तो बनें. नहीं ओर ब्रह्मका अज्ञान, 
जढं माया वांतत काय जीवादि को कहनाभी. वहीं बचत 
ता: इन दोनां पक्षसे तीसरी यह बात स्वयंसिद्ध झेजाती 
हैं के, जड़ चेतन उमय मिलके विश्िष्टकीमी उनका: 
[अपना ]वा बृहका, अज्ञान कहना. नहीं बनता. क्योंके उम्र 
यूके. (भिन्‍नः २ स्व॒रूपमें उसका ( अज्ञान होसकनेका ) बाफ. 
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है. तथा जीवेश्वर बंध मोक्षकों वेदती माय्रेक वा अ- 
ज्ञन कव्िपित मानतेहें; अतः उनका ब्रह्मका; ज्ञन वर अ- 
ज्ञान कहना नहीं बतसकता. क्योंकि कार्य स्वोपादानकों 
विषय नहीं करसक्ता. ओर अज्ञानकोही पडृह्मका वा आपका 
अज्ञान है, अतः अज्ञानकी प्रदाशुतहं; यह कथन बालकाकी 
कहानी समान हास्यका रक हे. इसी प्रकार अपना आपको 
ज्ञन न होंसकने ओर बहस ज्ञान गुण वा ज्ञान धर्म न होने 
किंतु दृह्मकी ज्ञानस्वरुप मात्ने-ज्ञाता न होसकनेसे-अज्ञा- 
नके तेथा उनय विशिष्टम उभय ह्ांले दोष आने करके 
उसमेंभौ योग्यता न होनेते, अज्ञानके ज्ञान होनेमेंभी दोंपष 
जान लेना चाहिये. अतएव पूर्ति न होने ओर अव्यवस्था 
तथा दोष प्रांप होनेसे उक्ते विकतप वा आपका मत त्याज्यहे 
और जो कहो कि “माया [ अज्ञान, अविद्या । क- 
ल्पित हे. तो, यह प्रश्न उठता हे के किसकी कलपी हुइ 
है! अंतःकरण, जीव, अविद्या इंशवरादि तो. मायिक है 
ओर चिदाभास, मॉयांकी उत्पत्तिके उत्तरः हे. माया नहीं 
थी उसके पृद उसका अभाव यथा) इस रीतिसे अनादि न 
होनेंसे कल्पक नहीं हुये. आप अज्ञान-माया-ने अपने - 
को करपी एसा मानो तो, असंभव दोष; क्योंके उपा- 
दान बिना नसभव; तथाही आत्माश्रय द्रोंप आता है 
अतः अपने अभावकालम अपनेको कल्पना नहीं बनता 
जो यह कहों के * अम्राव-शुन्य-ने कल्पी ! तो, स्व उ- 
पादानवद्‌ कार्य होनेके नियससे माया अभाव-शुन्य-रूप 
| यहां ज्ञानाभाव, अज्ञान वा, सावरुप अज्ञान नामा पदार्थ 
वाश्षयंका आंवरक, यह उभय अथ मानके कथन हे 
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होनी चाहिये, ओर उसके (मायाके ) कायसे मायाकी 
भावरूपता सबको प्रसिद्ध है. अतः अभावकी कल्पित 
नहीं. जो कहो के “ दृह्मकी काल्पित हे ! तो कल्पना गुण 
हॉनेंसे दृझ्न निगुण नहीं कहसकोरे, ओर सत्र पक्ष त्याग क 
रना पड़ेगा. तथा सत्य-मित्य पदार्थका गुण नित्य आर सत्य 
होताहे; अतः मायाका स्वरूप नित्य सत्य होगा. इस प्रकार 
नवीन वेदांत सिद्धांतका बाध होजायगा. द्रेतापत्ति होगी. 
... तथाहीं जेसेके, किरानी, कुरानी, पोराणी, बूहझस- 
माजी, प्रार्थना समाजी, उपादान बिना अशावसे भावरूप 
उत्पात्ति मानते हें ओर उसमे दोषहें. वेसेही, आपका [सें+ 
द्धांत दूषित होगा. ईखर कहांसे लाया, यह सिद्ध न- 
हीं होगा. तथाही कल्पित मान यह प्रश्न उठता हैं के, 
मायाकी उत्पत्ति पूवे बृह्म विषे किससे ओर किस प्रकार- 
की [ सावयव, निरवयव, अणु वा व्यापक परिमाणवालल 
इत्यादि ] कस्पी जाय ? जब यूँ हेतो, पू्वे संस्कार वा ज्वैय 
दर्शन-त्रिपुटि पिना अनायास अननुझलकी उत्पाते न 
होसकने ओर बृंझ कल्पित न कही जानेसे मायाका अ- 
. नादित्वही सिद्ध होगा 

जो काल्पितका पारिभाषिक मिथ्या अं करतेंहा 
तथा माया भाजरुप वस्तु हे, तो उक्त प्रसंगवत्‌, बलात्का- 
रसे अनादि अनंत कहना पडेगा. उससे द्वतापत्ति होगीं._ 
तदतर जो जीवेश्वर कार्यरूप सादि मानांगे तो, वे साँत 
होनेसे मोक्ष सिद्धांतता बाघ हांगा. क्यूंक नाशवान्‌ 
' सांव होनेवाकेके साधन ओर मुक्तिही व्यर्थ हैं: ओर जो 
मायावत्‌, अनादि मानोगे तो, जीव अनंत होने ओर 


है 


 नवीनोत्पन्न नहोंनेसे मोक्ष म्ते पतराठ्र लि शासनी होगी. जो 
' घनराहृत्ति नहीं मानोंगे तो, जब दंड छोडी का पोक्षम जा- 
' में ओर पीछा नहीं आनेसे ,जीवोका +अवच्छेद होगां 
ओर प्रकृति-पाया व्यर्थ रहेगी. सो असंभव हे. क्योंके 
निष्फूल तत्व-पदाथ को भी .सिंद्ध नहों होसक्ता. यद्यपि 
मायावत जीव, मोक्ष मिथ्या-ब्रह्मस इतरसत्ताइाके -पाः 
नों, परंतु जीव अंनादि अंनते ओर मोंक्ष सादि सांतही 
माननेसे जीव वृह्मकी एकतारुफ सिद्धांतका त्याग करना 
पढ़ेगा. क्योंकि जब अनांदि असंत जीव ठेरा' तो, अणु 
वा व्यापक खनना पड़ेगा. मध्यम्र-जन्य-सावयव-नहों 
माननेसे अंतःकरण, ब॒द्धि, आभास कारयरुषं आवैशद्या वि 
शिप्ट चेतन-जीव हैं, एसा नहीं मानसकोगे. किंतु कोई 
मिन्न तल समाज पडेगा. उससे जाफके पक्षका त्यास होंगा 


शात्त्व-दशन-९ 


. इतनाहीं नहीं किंतु, स्वसिद्धांत विरुद्ध, उस अणः वह 
बिभु पस्मिण जीवको, कर्ता भोक्तावत-नज्ञांतत्व. धर्मोवि- 
शिट्ट ज्ञातह तथा रत पमविशिष्ठ दृष्ठ-(क्षेतेन) ओर ड्> 
च्छादान्‌ साज्ञा पढमगा. तहां [१)-चावक वकः जड़वादी. 
मत समान किया पृथ्व्यादिवतू-( जिनके सूक्ष्म सत्वांझसे - 
बदावाल्ाक, अंत।करणकी उत्पत्ति मानतेहें. वा जिनका 
ड्प्रादान मायां-जडहे-ऊसका काय अंतःकरण जड़ हे-ए" 
सा वर्दातोमाई कहते हूँ ), उसे जड़ नहीं मानसक्रोगे: 


९ यह दोष, सचे अनंत झाक्ति मानने वाल्येमेंआताहं, 
हे आनता-नज्ाताह-जान्चेवाला, 


द््‌ की 
हट । मै तक ७ 

ख्र 
श् 


क्योंकि, “उन पक्चोंकी माने तो, जैड पंदार्थ-पर-' 
पांणु -पृथ्व्यादि ओर जद मांया-तथा उंस जडके कार्यमें 
ज्ञतित्वादि असेभव हें.-जड स्व॒तंन्न ने होनेसे इच्छा-ज्ञाें- 
लादिके योग्य नहीं होसकेंती. भोर नं उंसमें सिंद्धं 
होताहे. ” (२-तथा अंपरिणामी-अक्रिय-व्यापक्क॑-में- .. 
चछ-कूटरुथ-निरीह-निर्धमे-ज्ञान-प्रकाशस्वरूप-( वेद - 
तीमाई अंह्मकों ज्ञान-प्रकाशस्व॑रुपे मानतेहें-अर्थात्‌ ज्ञता 
नहों-कितु . ज्नस्वरुप ,)-चेतनत्रह्म विषेभी* ज्ञातस्वाद: 
नहीं-वेदांतिमी नहीं मानते ओर नसिद्ध होताहे.(यद्यापि जीतू 
खॉंदिं जंढकें धर्म नहीं, किंतु चेतनमेंही संभवहें और ब्रह्म, 
चेतन है, अतझव उसमें होनेयोग्य हें. तथापि व्यापक, नि- 
एिक्रय, निवैभ माज्नेसे उसमें ज्ञातुत्नादिका अवकाश नहीं 
हौंसक्ती. एंसा वेद पक्ष है; तथा अवकाश होनाभी नर 
हीं चाहिये.--किंतु प्रिच्छिन्न चेतनमें उंसकी .सेभवता हे ). 
(३)-उक्त रींतिसे जड़ः-भाया ओर ब्रह्म विष तो, ब्ाहूं> 
लांदिका अभाव हैं: (४)-परंतु, जो प्रसिं व्यवहार 
देखते हैं सो सं ( ध्यवहांरं ); इच्छा, ज्ञान, ओर दशेन 
पूर्वक होतहि-यथां३- में-घटांदिको जानंता वां देखता हैं- 
* लेंवाहं-देताहूँ>पें इच्छावालाई-मुझे इच्छा हे-इयादिं- 
निदा।म इससे अलुभवात्मक प्रसिद्ध व्यवहारका मिषे 
द्ध नहीं होसकता: (५)-एतदष्टि, परिशेष ओर अबा< 
एसि प्रकार तथा दंष्ट व्यवहारको छेंके “जड-माया-और 
ईश्वर ब्रह्मसे भिन्न, जीवनामा कोई चेंतन पदार्थे हे” एंसा 
कहना-मभाज्ञा पडेगा.* जो एसा नहीं मानोगे तो, आपके माने 
»% परिच्छिन्न चेतन मान्नेमें, वा उ् “य फाफन चेतन मालेने, वा उस विये शातृत्व ज्ञातुलादि मास 
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हुये अज्ञानका,द्वान केसे होसकेगा! किस अभिमानीको होगा! 
यह सिद्ध नहीं होसकेगा-नहीं करसकोगे-उस अन्ञानका 

ज्ञान नहीं होगा. जब यूं होती, ज्ञानके -विना, आपके 

अज्ञान ओर त्रह्मकी सिद्धिही नहीं होगी. उससे स्वपश् 

साभ क्रदेना पढेगा-[ ज्ञान निषत्तनीय अज्ञानका कार्य 

यह, प्रपंच नहीं ठेरेगा. ] ओर आपकी “तस्पमित्‌ दृष्ठा ०”! 

“तम्ेव विदिला इसादि श्रृतिसे ब्ह्ममिन्न, किसीमें-जावमे 

दृष्टापना-ब्वातुत्व स्पष्ट होताहे, उसका बाघ होजायगा- श्रु 

ति अभभाण होगां-उसे त्यागना पडेंगा. 

..तदुपरांत, जो आपके मंतव्य समान वा हठसे, जीव 
( अंत।करणादे अणु वा विभु-अमिश्रित तत्व पदार्थ ) 
को पाषाणवत्‌ जड [ जड मायाका अंश | मानछेवे, तो 
ज्ञातृत्वादि (जीवम) कहाँंसे ओर केसे आये ! इस वातका 
विचार-विवेक-पृथक्रण-निणय विचारना उाचित होजा- 
यगा.-तहां, जो यह मानें कि ' पर्वोक्त [- अणु वा विशभु 
अभिश्चित कोई तत्व ] जीव ओर चेतन ब्रह्म-दोनांके 
मिश्रित-(-युक्त-विशिष्ठ ) होनेसे उत्पन्न होताहे, ' को, 
यह झंका होती हे कि “ वेंदांत सिंद्धांतमें वा उसकी री- 
तिसें ब्रह्म विषे ( ज्ञातवादि ) नहीं हें. ओर जीव ( मा- 
यांश-जड़ मायाका काये वा जड तत्व ) पाषाणवकत्‌ जड 
हे. तब ज्ञातृत्वादि [ वस्तु-गुण-अवस्था-असर-।क्रैया-वा 
 परिणामविशेष ] का उपादान कोन [ वस्तु-तत्व ] हे! ” 
वहां-जो तिन [ जड़-भाया-वृह्म ] से भिन्न, कोई तीस- 
री वस्तु भानोगे तो, हम उसीका जीव नाम कहके-जड- 


यादें काइ दोष हो वा न हो; इस निर्णयका यहां प्रसंग नहें। हे. 
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पायाण [ माया ) से बिलक्षण विजाताय कहदेंगे.” आप- 
का पक्ष-सिद्धांत गया. 

« ओर जो युरोपके भुले हुये फिलोसोफरके सिद्धांत 
समान यह कहोगे के “ दो वस्तु मिलके तिनसे अभिन्न 
वा तिनसे भिन्‍न,-पूवमें कहीं भी नहींथी एसी-नवीन, 
ः तीसरी बह्तु उत्पन होती हे.-[ जेसे कि शीत स्वाद वि- 

नाके ओक्षीजन,-हाइड्रेजनसे शीत खादवाला जल नवीन 
उत्पन्न होताहे; अर्थात्‌ शीत स्वाद, उपादाज़ विना उत्पन 
हुये हें ). वेसेही माय'के काये वा पाषाणवत्‌ जडश्अनादि 
जीव ओर चेतनत्ह्म उभय मिलके इच्छा ज्वातृत्वादि गुण 
वा स्वेरूपनवीन उत्पन्न होतेहें. जेस जलके स्वरूपकी स्थिति 
ओक्षिननादि विना नहीं होती वेसे, जीवत्व संज्ञाकी स्थिति, 
उभसय विना नहीं होती-नहीं रहती. इस रौंतिसे नींव 
ब्रह्ममी एकता ओर अद्वितीय चेतन सिद्धांतका बाघ न- 
हीं होसकता- ? यह कथन वा मंतव्यभी सर्मीचीन नहीं. 
क्योंके जीवलके उपादान-उमयमें तो, ज्ञातृतादि नहीं 
मानते, तब अकेले अभावसे भावरूपकी उत्पत्तिकहनी पंढे- 
गी. अतजहाम माया-उमय अभावसे उत्पन्नहोके अभावमें छ- 
य होनाभी मानना पडनेसे आपका सिद्धांत शून्य होजायगा. 
यह कितना बडा अविचार हे ? जो दो वस्तु मिलके अ- 
भावसे उत्पत्ति मानोगे, तो उभयसे [ ओक्षिजन < ओर 
हाइड्रोजन १भाग मिलेहुये वा अंतःकरण चेतनसे |का रबोन वा 
अग्निभी उत्पन्न होजानी चाहिये. ओर जो उमयकी योग्यता 
मानोगें, तो उभय उपादानमें मानोंगे, तो उभय उपादानमे ज्ञातृत्वादे विभाग पेड विभाग पायेहुये 
अतः शंका नहीं उठाना चाहिबऋ || 


बाज, 


बा-एकमेंहे मसनके पढेंगे: प्रथम टिकुस्पम इह्छा -ज्ञातृत्वछ 
दिवाला बह्म (चेतन) भी है, एसा ठरनस वदात फ्रतक 
बच्छेद होगा. ओर दूसरा फ्क्त मानक: ना, उपूहित ब्रा 
बहामेंही ज्ञातत्वादि कहोंगे-तोभी, उसमें जीधत्क कतृत्क, 
ओक्त्लः प्राप्त होकर वेदांत सिद्धांत त्यास (होगा आर 
जो जींवमेंही मानोगे वो; पूव॑क्त्‌ | चेतन-जड़ः मायास 
चिलक्षणः ] सिद्ध होनेसे; जीव अह्मकी एकताका बांध 
होजायमा: तक्षाही बृह्म सत्य ओर:माग्रा-“अविद्यू-जौंच 
मिथ्य& इन उमय- परस्पर विलक्षेयके मेलनसे| नवीन 
-जाठल्वादि. मानना. वहीं. होसक्ता- अन्यथा, सझूगःतृष्णाके 
बूढ॒: ओर. शरीरके संयोगादि संबंधसेओ, तृपा -निवार 
जझूप फलकी उत्पत्ति हानाना: चाहेये. रज्जु सपके- स्प: 
से शरीरमें विकार होना चाहिये...स्थाणवाक्ि:: पुरुषक्े 
अस्पद्मदि- दृव्य होने चाहियें- ओर- होतेतो-. नहीं 
इच्छा ज्ञातृत्कदि जड पाफाणवतू मानेहुयें अत+करणकद्म 
आा-वद्ममें का विशिष्टठम नहीं होनेसे-इन्छा- झतरत्वादिवास्प 
खिल पदा्थेदी-वीव. प्तवा पडेगा. तथाही-जो विश्विष्ठम 
इच्ाति प्ानोगेदो, जेसे भूलेहुये ग्रद्ध, विज्ञनक्रो, निरव 
यु, अमिश्चित, तत्वपदा्थ मानके क्षणकर्परिमपमी (सच्यम्र) 
म्नवेहें।-जोके सप्टिनियम वा -अनुभवसे तदन- विरुद्ध और 
सद्ोषु हें” बुंसेही व्यापक, निष्किय, निष्कुप, निरवयध, 
घप्रन आर अपस्यार्मत पूक्ष चेत्तनम वृकांर-फरेणाम मान: 
खापडेगा. सो अयुक्तहे, पारेणापत्र सापर्वंयव- | जन्यंत्क, ल- 
बकवाले) बिता, नहीं दोसक्ता. जेसे,; “लोहचंब्रककी.म- 
ध्यम परिमाणवाढ्ी आकषेण बम दुपिक दा सूयेका सावयव 

























चरि:र, 
समूहात्मक प्रकाश-पद्ाथ, -अन्यपक्ा स्थिति बन 





जो वे अकाशवत्‌ निरवयव,, निष्कंप, - हातेतो; कऊकिभी 


किसी दूरस्थ फ्दाथकी स्थिति नह कदर सक्त. नवीत्त 
स्वरूप. वए गुण उत्पन्न करना 'फराश्रकनाक्त करे 40 






संब पदार्थक व्यापक चेतन करकेभी<जलेतके :उस, “ऊफ 
दालमें: कुछ नही दोग़ए तकक्‍तकवजसका नवीन मानतेहो 
 जसका;-भावे-प्रकार कहांसे हागा* कुछ अस्तित्व माने-क़ि 
ना, निर्वाह नहीं होगा: सो तो आप मजत नहीं, बड़ 
बहीः कहना पेड़ेया: के £-चेतनमसेः आवा॥ आर अतनम- 
से जबः आयें; वा-चेंतनगत- अंश जब उद्धव हो कि, 
(चेतन): में. किया परिणाम हो; सर. 'वेदात: प्रिद्धांक्म 
ऑंफ्ल्य हैं?.अतः विजश्विष्ट ( वा उपईत ऐ मे नवानः:उल्मन्न 
नहीं; किंतु . ज्ञीवनामा भिन्न पदार्थ अनादि: अनंतः जा 
सादि सांत माज़ना. पड़ेगा. वा. अन्य कुछ.क्याक ह्ाहू 
त्वादिका व्यवहार सर्वेकीः सिद्ध है, उसका निपत्र नहीं 
होसक्ता. परंतु पूर्वोक्त रीतिस आपका सिद्धांत, त नहीं 
रहेगा. तथा आपकी रीतिसे जब ज्ञातृत्वांदिका अभाद 
माने तो ' ब्रह्मका ह्वान वा जीव अह्को एकता-कथन 
ओर उसका ज्ञन वा फलवंफन्नि तथा हक्तिव्याप्तिकी 
अकिया ओर” उसका ज्ञान; वा-दुहसत्य जमान्मिथ्याक 
ज्ञान ओर आपके सिद्धांत मात्र ” का भेग होजायगा; बह 
सहज़दी स्पष्ट हे. अतः सत्य वा मिथ्या जीवचेतन ओर 
मायादि भिन्न, २ पद्राथ हैं, एसा.बढ़ात्कारप मान्ना होगा 
तबहींकुछ दंयवस्था, झोसक्ता/ ३#६ नहीँतो स्पाश 
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पुरुष, दृष्ठाकों विषय नहीं करसकता-नहीं मान सकता 
“उसका निणय नहीं करसकता, वेसेही वेदांतियोंकी 
मिथ्या माया ओर उसके काय-मन, बुद्धि आदे, बृह्म-- 
जीवंके स्वरूप वा उनकी एकता, भेंद, अभेदादि कथन 
वर्णन, निर्णय करने ओर जान्मेगें असम हँ-नहीं जान 
: सकते; इस हछिये उनका सिद्धांत सर्माचीन नहीं. 
 ओरभी मोक्ष वा जीव अह्मके ज्ञानके साधनका नि- 
जय ओर साधनका अनुष्ठान किसने किया-कोन करताहे, 
इस क्मियमभी उक्त दोष आसकतेहें. । 
: » जब पूवोक्त रीतिसे ब्रह्म सत, तदेतर जीव, माया मिं- 
थ्या-अनिंवेचनीये अनादि, अनंत ओर (पूर्वोक्त रीतिसे) 
बंप; मोक्ष, सादि-सांत मानी गई तो, जीव बह्मकी एक- 
ताके ज्ञानसे मोक्ष कहना नहीं बनेगा. प्रत्युत “ तीनो- 
परस्परमे विकक्षणहें,”” इस प्रकारका ज्ञानमात्र फल होगा. 


ज्ञानाभाव-दशंन-१ ० 
.: इानलैबत्तेनीय जो वस्तु हो सो, सस नहीं होती. 
कंमेनिवर्चनीयही* सस होसकर्तीहे-कहसकतें-मान सकते | 
*# यद्यपि खप्नगत कमोदि, खप्तगत ज्ञानते निदत्त नहीं हे, हि 
तथाएं खप्नगत रज्जु सपोदिकी स्वप्रवाले ज्ञानसे 'निवतत्ति होती है. 
"पंप सवप्मृत ज्ञानसे जागृत, - जागृतगतज्ञानसे स्वप्नादिके पदार्थ . 
निशृत्त नहीं होते, तथापि एक दुसरी अवस्था, अवस्थावाले पदार्थों. 
की बाधक है-तिसके ज्ञानसे तिनकी निद्गत्त चेदांती भा मानतेहें, 
जतेएव जो सूष्टि दृष्टिवादरुप मिथ्या प्रपंच--मिथ्या अविद्यारचित, . 
सिंड होबावे तो, वेदांत पक्षानुसार उसकी निद्वत्त अम्ुक ज्ञान, : 
विशेषसे होसंकती है, एसी इृष्ट कैके प्रसंगका कपन हे. . 


छः 


हर] 


, चेदाँत पक्षमं कमेसे, बंध [निहांत्त नहीं मानों हूं, कितु 
नसे मानते हैं; अतएवं बंधादि सवे मिथ्या माज्ना पडेगा 
हर॑ यह शंका होती हे कि, “किसके ब्ञानसे किसकी लि 
त्ति होगी! व॒ह्मय, ज्ञानस्वरूप हे, उसका ज्ञान, वेदाति- 
कि जीव-मिथ्या-जढ लैतःकरणादिककों नहीं होस 
पता-नहीं . बन सकता. जो एसा हो तो स्थाणु पुरुषको 
कैवा स्वष्नाभासवाले शरीराकों दृष्ट-प्रमाता पुरुषका 
ग्रानव्यवहार होने योग्य हे; परंतु एसा, नहीं होता. 
प्रोर इह्कों अपना ज्ञान होके सकाये अज्ञानकी बिद्यत्ते 
प्रानें, सो भी नहीं बर्नता; क्योंकि ज्ञान स्वरूप वृह्मकों 
 अपना-वा परका ] ज्ञान हुवा, एसा कहना एर्वोक्त री- 
तिसे बाधितहे. ..' 
' किसीकोंमी अपना ज्ञान, अपनेकों नहीं होसकंता; 
क्योंकि प्रकाशक तथा प्रकाशपे-प्रकाश्य ओर दृहासे दृश्य, 
जेंसे भिन्न होता हे वेसेही, ज्ञाताभी, ब्वेयते भिन्न होता 
हे. अतः अपने (स्वयं ) को अपने अज्ञानकी निहच्ति 
असंभव. जो यह. कहोाके “ जेसे काच द्वाराँ प्रतिबंध 
देखनेसे अपने मुखका ज्ञान होता हे, वेसेही अन्य स्थल 
( बूह्म-इ शवर-जीव-कोइ प्रकार-मायामे-वा बुद्धि शति- 
बिंब पढके वा अन्यथा होताहे-इत्यादि ) में जान छेन्य 
चाहिये.” सो वातभी अयुक्त हे.-प्रातिबित्र वा अन्यकृत 
खछ्बी देखके, जो मुखका ज्ञान हे सो, अनुमानिक है; क्‍यों 
कि भतिबिंबका उपादान किरण हे,-बिंव ओर काच नहीं 
हे. तथा आधार योग्यमी नहीं; क्योंकि लाल रूछु का- 
चमें विंबसे अन्यथाभी देख पढता हे. वेसेही दृझका भति 
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बिद+ आभास; अज्ञान-मा्या-हेत्ति योंग्य होत्तिम मान 
भीं लव तो भी दूह्कां जान; पंरोक्ष- अंनुमानिक होगा 
और उक्त प्रकारवत्‌ संदोष होसकनेसे विशांस पा. 
आपरोरणोग्य नहोगा. , ईंतना हुयेभी मुरूय स्वरुपका सौं- 
प्ातं होना सिद्ध नहीं होता. मिराकार चेतनर्का प्रतिबि- 
वर्हि* जसिद्ध. प्रतिविंबका उपादान। अज्ञान-ड्ह्म इन उ- 
भयसे भिन्न, मात्ना पढनेसे स्वप्त त्याग होगा. उस जा 
भासका दँहा-बज्ाता ओर उसद्वारा अपने स्वरूपका अनमा[न 
कत्ता क्लेनहेः तहां, वृह्ममें ज्ञातंत शाज्मेसे बह्म विकारी-प 
दिणामी ठेरेगा. इत्यादि पूर्वोक्त दोंष प्राप्त होंगे. जो यह 
कही कवि “में हुं! एसी प्रतीति सबको हे) में नहीं हूं” सी 
प्रतीति किसीको्ी नहींहे; इस प्रकार अपना अस्तित्व जा: 
प्‌ जानता हे-अपनेकों श्रतीत-अनुभव्‌ः होतां हें: केंसेही, 
अप््त सिशज्वेष स्वरुपभी: जाने. योग्यहे; सो वाताभाी 
ठीक. नहीं. क्योंके “में हू” यह प्रयोग; लयूहा त्मक 
व्यक्ति :विश्ेषप स्वाभावतः ( काष्ट पृतरी वाक्‍्चवत ) 
हे-सस्का रक्ष रा अभ्याफ्स हावाह: . प्री आंख री 


०) 


#-छा, आकारका वा तझनका प्रतिबिब संभव हें; परंतु 

ह हि ओर रंग रहित चेतन चदार्थकाः असेमव >हे.” जो वेदांती 

एसा'कहेकि माया, जीवेशको आभास करके ऋरती-हे जथीत चे- 
तसका प्रतिब्ित्र श्रृतिमें बाना है; उसका: उत्तर इतनाही बंस है 

बदीतसे वेदांतके म्रंथामे -'इति श्रुते” पद लिखमारा हे, वेद ग्रंथमें ने 

वारकक नहीं है. कोनजाने किसने बना बनाके ग्रंथोमें लिखदिये हें 

कोईबी नहीं त्पासता कि, वेदमें हें वा नहीं तथाही वेदोपानिषद 


की” प्रमाणताका पृवाक्ते प्रसंग याद. कीजिये 











भ्ध्‌र 


दाना! इस विपरीत-प्रयोग समान अभ्यास-अध्यास है 
अं रही उसकी-अपनी अस्तित्वकी प्रतीति-विषय हो 
श्सा तद्धिन्न किसी [उस।| अन्यका विषयहो; भोकि 
: वाह दूसरा ) अपनेको आप नहीं नानता. अहंवक्ता ओर 
उसके भिश्रेणस एकके धम *दूसरेमे प्रतीतिके विषय होते 
-जिसको .अपना सामान्य ज्ञान कह रहेहों; वस्त॒तः वबेंसा 
हीं है में हूं" यह जिसमें प्रतित-प्रकाइव्य-अकारमान 
तिताहे सो, स्वयंप्रकाश ज्ञान स्वरुपहो, परंतु सो, ज्ञाता 
हीं. अत अपनेको आप्र नहीं जानता 
एतदृष्टि, ' जीव बृह्मकी एकताके ज्ञान ' के अभा- 
से मोक्षवा श्रेय नहीं बतता. ओर पूव रीतिसे जीवको 
झज्ञानका करत्ता-ज्ञातृत्वादि विशिष्ठ अनादिसांत मानोंगे 
गी, 'बृह्मतर ज्ञानवाध्य” सिद्धांतका त्याग होनेसे, “ मा- 
, जीवेवर सस हें! एसा, कहता म्रान्ना पड़ेगा; क्योंकि 
गनसे ज्ञाताका बआ्ाध नहींहोंता. कितु ज्ञेय [ रज्जु सप ) 
“अ्रमका अभाव हो ताहे-हो सक्ता है; इसकछिये जीवेशवर अ- 
[दि अनंत, कहता योग्य होगा ०5 
ज्ञान [नामक | साधनसे अज्ञान ओर उसके का 
का बाध होंताहे? इस संतव्य विष दो प्रश्न उठते 
!. विषयका ज्ञान हांने पछ, विषयका अज्लञान न पानसे 
अभावस्वरुप ज्ञानअभाव [नापक) अन्लञान हे. !. किया 
गन तथा ज्ञानअवावसे भिन्न, कोई भावरूप ( नामक ) 
अज्ञन पदार्थ हे. २. आद्य पक्षम ज्ञान, उसका प्रतियोगी 
तनेसे,अपने अभांवका सिद्ध कत्तां-प्रकाशक विषयकत्ता- नहीं 
पैंसकेगा. [ घट अभाव समान, यहां प्रसंग नहीं हे ज्ञान 


रद दि. 


ज्ञेयका प्रसंग हे ). जो मानोंगे तो, व्याघात दोष आ 
बेगा-अपने अभावकों कोइभी नह, दखसकता- सत्र अभा 
ब॒कों विषय करता है इस, कथनसंहां विषय कत्त[का 
भाव सिद्ध होजाता हे. अतः ज्ञान भिन्न, कोई तेोसरा 
सिद्ध कर्ता मात्ना चाहिये. .परतु ज्ञानक विना, ज्ञयकी 
सिद्धि अलीक है. इस रीतिसे अज्ञान लिद्ाहम उसका 
उपयोग नहीं. ओर जो दूसरा पक्ष मार्र ता ब्वानका 
विषय हाताहुवा ' में अपनेको नहीं जानता इस भकार 
हान स्ररूकोीं आछादित करता हुवा, जबाक अना 
दिसे ह तो, ज्ञान, उसका कराोर्मी दाधक नहाँध्ासकता 
क्योंकि; ' अपना ज्ञान आपको नहीं हासकता , श्ञाता 
ब्ेयसे भिन्न होताहे, उसय अनादे हूँ, उभय समाना घि 
क्रण वत्ति हैं, नित्य व्यवधान-अतराय-रांहुत सपा' 
बात चलेआते हैं, इस रीतिसे ज्ञातवादि वाशष्ट जविस व्‌ 
ज्ञान मातसे आपके मानेहुये अज्ञानका बाथ नहानस साक्षाः 
प्राप्तिका अभाव है. ओर जो दत्तिज्ञान ( विशेष ज्ञान 
नामक ज्ञान) उस [जीव दूह्म वा विषयके अज्ञानका। वो 
थी मानोगे तो, हृक्तिज्ञान, मूल अज्ञानका कार्य होनेस अ 
पंने मल कारणके नाश करने में अशक्त रहेगा “असंभव वा 
है. कित्रा अज्ञान नाश पीछेभी शेष रहेगा. अपना. आ| 
नाश न करसकने-न होसकने-स्व नाश नपासकनेसे आज 
वत्तिके अभावका साधन" न मिलने तथा अन्य नाश 
भाज्पर अनवस्था आनेसे-सव्‌ प्रकार द्रतापात्ते माज्ञी पडग 


१ प्रचलित ग्रंथोम भोले भाई, इस विषयका, निर्मेली- 
तकरेणु जलादेके इश्टांत किवा अन्योइन्य घ्वंस [ यथा दो श' 


श्श्ड 

तथाहि अज्ञान, आप अपनी उच्नत्ति वा नाश करनेमें अस- 
पर्थ ओर न एसाहोना संभव है यह वात स्पए)्टह)- तदत अ- 
झगी अपनी उप्नत्ति नाश करभैमे अभुशकच. ओर ब्रह्म ज्ञान 
्॒काशस्वृरुप ), अज्ञानका बाधक नहीं, पत्युत साधक हें; 

अन्यथा अज्ञान-मायाका आधार ओर मायाकी सिद्धिही 
वेस भव. वेसेही माया-अज्ञान, ब्रह्मका वाधक-नाशक न- 
प्रभव. तथा अज्वानका काय ( अंतःकरण-अ, वेबा-हात्ति 
अध्यासमात्र ) अपने उपादान-अज्ञान ओर उमके आ- 
पार-ब्रह्को नाश-निकुत्त नहीं करसकते; यह वाक स्पष्ट 
है. जब यूं हे तो, वाचि' चेतन वा माया विशिष्ट चेतन 'अद्म, 
अज्ञान-माया) दोनो मिलक वा एक दसरके आश्रयसे भी 
एक ( ब्रह्म वा अज्ञान )कों नाश-निवृत्त नहीं करसकते; 
पह वात, उक्त लेखके विवक करनेपे स्पष्ठ होजाती हे; 
एसलिये बह्मज्ञान-जीव बह्मकी एकताके ज्ञानसे अज्ञा- 
इ-मायाकी निवात्ति नहीं होसकर्तोी. जब ये हे तो, बेदांक 
पेश्दाय मान्य, साधन ( ज्ञान साधन ). श्रेयके हेतु नहों; 
पत्युत अह्म ओर माया, ( ज्ञान अवाध्य )-अज्ञादि अ- 
नेत-नित्य सिद्ध होंगे ओर जो अज्ञान निव्वात्तका हेतु, 
प्रह्म. अज्ञान वा अन्ञानक्े का्यसे भिन्न. अन्य कोई मा: 
सरपरके शत्त्र पारहारते मसन वा दो दुखियाओंका बाचने बर 
छी रखक, पेटमें छगाके, मिलनेपर उभयका मरण-नाश | के 
उदाहरणसे समाधान करतेहें परंत वे इृष्टांत विषम हें,-मल 
कारण वा स्वरूप नहीं लगते-निमली ओर शरीरके मकर तत्व 
एते हें-इत्यादि स्पष्ट सृक्ष्म दोष हैं, इसलिये इन इश्टांतोके खेड- 
तसे उपराभ होतेहेँ. 


गैद्ट 


थोगे- को द्ैतापत्ति होंगी. तथा उस तसरका अभाव ने 
शेसकनेसे वेदांत पक्षका उच्छेद हजायगा, दो अनवस्था, 
अव्यवस्था रहेगी. इस रीतिसे वेदांत मान्य श्रेय आर 
श्रेय साधन, असिद्ध-अलै।क असमीची न-कल्पना मात्रह 
जो यह कहोकि “ जेसे अपना ज्ञान किसाका नहीं 
होंसकता वेसे, अपना अज्ञान भी किस्ताका नह होता 
अथीत अपना अस्तित्व जीव मात्रकों भान हांताह 
आपका यह कथन पांच पल वास्त मान लूव॑ तोभी, आ- 
पका प्रक्ष सिद्ध नहीं होता। क्याक एड रीतिसे अज्ञान 
का अभाव है | उसका नि्ठात्तहों क्या). जबाके आस्त 
स्व मानतेहो तों, अपने विशेष स्वरूप | चेतन-जंड-अशु 
>मध्यम-विभ्व-इत्यादि ) का अज्ञान, उसके ज्ञानका भ 
ज्ानभी नहीं मानसकोगे क्योंकिं स्व॒रूपके अस्तित्वादिं 
सामान्य विशेष आदि अश नहीं मानत हा किंतु निरवयव 
एक रस स्वरुप मानते हो. निदान जो अपने निरवयव 
झरूपके अस्तिवको जानता हें. वाह अपने विशेष स्वस् 
पंको भी ल्लान्नेयोग्य हैं [ क्योंकि तदूप-एकही है ।. ज॑ 
से है तो, विशेष स्वरुपका ज्ञाता, ज्वेय स्वल्पसे भिन्न सिः 
हो जायगा. किवा पत्तमानमे जो अस्तित्वकों जानताह'स 
'उत्तर-विशेष ज्ञान कालम अपने ओर विशेष स्वरूप तेः 
- अस्तित्वकों भेदसे ग्रहण करेगा. और जो विशेष भ 
नहीं मानों वा विशेषकों नहीं जानता, एसा मानों, 
आअस्तित् पात्र अनभवानेका कथनभी अभ्यास-भ्रवाह मे 
. कुँभ झायुवत्‌ ठेरेगा .-जेसाकि सबको प्रतातरूप है.-क्ा 
नेहें; क्योकि आपकी रीतिसे अंतःकरण [ आवेधा-जः 


तो स्वपर प्रतीति करनेकी योग्यता नहीं. ओर बह्मावैषे स्व 
अस्तित्व वा विश्षेषकी पतीति होना भाने, तो उक्त दोष 
[ प्रतीति कत्ता प्रतीतिके विषय स्व श्ांस्तत््वते भिन्न होना 
चाहिये ] आवगा. तथा विकारी' ठेरेंगा. जब यूं है तो, 
स्रप्रतीति किसको है, यह ब्रव आपकी रीतिसे सिद्ध नहीं 
होती. ओर जो प्रतीति कत्ताकों अणुचेतन मानाब तो, - 
स्वृसिद्धांतका बाघ होगा. निदान अपना ज्ञान आर अ- 
ब्वान अभसिद्धिसे आपका यह पक्षकि, “अपना (सामान्य, 
विशेष ) ज्ञान होनेसे स्वस्वरूपका अज्ञान नाछ होंके मोक्त 
होतीहें ” अडीक ठेरता हे 


ह अभ्रवण-दशन-११. 

जो नवीन वेदांतका श्रवण मननहे वोंहभी व्यर्थ, क्योंके 
तहत सिद्धांत जीवब्रह्म एक) पूष रीतिसे समीची न नहीं हे 

तथाही अंतःकरण -अविद्या तो जदहे उनमें ज्ञातृखादेके 
अभावस अ्रवण ज्ञान बने नहीं. ओर अक्ििय ब्रह्म स्वयप्र- 
काशभम अ्रवणादिकी योग्यता वा आवश्यकता नहों-उभयम 
अभाष होनेसे विशिष्ट अंतःकरण-अविद्या विशिष्ट चेतन[में 
भी उसका अभाव हे. क्योंके अवण ओर श्रवण ब्लानकी 
उनके मूल विंषे योग्यता नहीं हे. अतः श्रवणादि .व्यथे 
हैं. परंत श्रवगादिका फल तो, हरकोंइ, जगत , प्रसिद्ध 
देखता है; अतः श्रोता, कोई जीब परिच्छिन्न चेतन तत्व, 
माया-अविदाका काय नहीं-कितु उसस्ेशलओर व्यापक 
ब्रह्मस भिन्न, अनादि अनंत पदाये होगा. इसके बिना 
 क्रमोंपासना, विवेक-वेराम्य-परुमुक्षुत्त ओर भ्रवुण-सनन- 
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नेदिध्यासनादिका उपयोग नहीं, जो एसा नहीं मानोगे, 
ऐ, आपकी रीतिसेही आपकी सप्त भूमिकाका उच्छेद 
गैजायगा ० > 

श्रवणादि साधन काल्‍में वत्तिका परिणाम ज्ञेय श॑ 
रादि आकार होताहे, उसी 'क्षणमें ततज्ञान परिणाम 
ब्रह्म ज्ञेयके दृष्ट संस्कार नहोनेसे तदाकार - परिणाम 
गैेना असंभव. दुसरी क्षणमें माने-ज्ञेयाभावसे जेयका ज्ञा- 
॒ होना असंभव हें. अतः बाद्ध मत समान अनेक दोष 
गप्त होंगे- इसलिये श्ररणादि ओर-उनका फल आपको 
पितिसे व्यथ हूँ. ज्ञानके साधन नहीं वा असंभव है 

जो केवल अंतःकरण-अविद्या-वृत्तिमें श्रवणादि वा 
उसका ज्ञान मानोंगे, तो उनका ज्ञान उपयोगी नहीं; 
क्योंके मिथ्या होगा. अतः उसका फलभी मिथ्या होगा 
इस रीतिसे जीव अह्मकी एकता, अह्मका ज्ञान, मोक्ष तथा 
कंमोपासनादि मिथ्या होनसे आपका सब- सिद्धांत [ ज- 
गर्मिथ्या, जीवों बह्मेवनापरः |] मिथ्या होगा. जिसको 
खप्नवतं साशना वा उसपर विश्वास नहीं रखना उचित ह 


माया-दशंन-१ 
वेदात पक्षम माया, एकही जड वस्तु मानते हँ-स- 
महा त्मफ नहीं, ओर उसी पारिणामीका विकार-नाना ज- 
ग॒द जीवादि हें, एसा कहतेहें.-एसे असेभव पक्षकों मान- 
के, स्वसिद्धांतका निवाह करते हैं; सो (भी ) समाचान 
नही हूं. क्‍्याके, माया [ अज्ञॉन ) निरवयव विभह या 
सावयव-अणु स्वरुप हे ! इन दो विकस्पोर्मेसे जो निरव- 





यते (चछु क्य७ प्र जअपारणामा हानस उपादान नहीं 
होसकेगी. ओर जो अणु-सावयव स्वरूप मानें तो, उसके 
अवयवाक परस्परक संयोग नियाोगसे कारय तो, बनसकते हें; 
परतु एक स्वरूप नहीं होगी; अते। नाना रुपवान होनेसे 
४ माया एक पिथ्या स॒रुस हे. ? यह पंतव्य अयक्त ही 
जायगा. आर ''सावयव, निरवयव ओर निरवयव: साव- 
यव नहां हो सकता यह साष्ठि नियम सर्वको अनुभवगस्यहें 
तथा हरकाइ स्वरूप सावयव होगा वा निरवयव होगा 
यहभा रपट है झुतः तादुलक्षण मानना अप्तगैत यक्धिहीन 
अनुभव विरुद्ध हे. अतः यदि मायाकों मानके जगत्‌ 
उसका काय मार्न तो, मायाकों सावयव-समृहात्मकही 
मानना पडंगा. इतना सिद्ध होनेसे वदांतके तमास सि- 
द्धांतापर पानी फिरता हे, यह स्पष्ट हे 

जां यह कहों के माया, कल्पित अकल्पित, सावयव्‌ 
निरव्यव, सादि सांत, सादिअनंत, अनादिसांत अ- 
नादि अनंत, “अणु, मध्यम, विभू परिमाण,” नित्यानिय 
ओर सत्‌ असत्‌ इसदि काउनामे भिन्न-विरक्षुण-अनि 
वेचनीय हे; अत+ उतके काय बंध मोक्ष जीवादिभी वे- 
सेहां हं-इसलिये उसभ कोई शंका नहीं होसक्ती. ” यह 
कथनभी असयुक्त-अंव्यवस्था सूचक हे. क्योंकि जो, “जि 
सका निर्णय नहोसके ” एसा, अनिवंचनीय पदका अर्थ 
होगा तब तो, पूर्वाक्त प्रकारवत्‌* आपके सिद्धांतकी हानी 
आर आन बृतद- अनका तक्र- न ना कस्पनावा छा-व॑बराघ पथ 
मवाला वा सशयात्मक प्रद्धांत हांगा. ओर जो विलक्षण 
... #% मैनमत समान अनकांत-अनिश्चित सिद्धांत मान्ना पड़ेगा, 
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अथ करोगे तो, अव्यवस्था हरर्मा- क्याक काशइभमा वस्तु 
अनिवेचनीय सिद्ध नहीं होती हे. ओर दृष्ठांतके पिता, अन्यको 
उसका स्वीकार नहींहोता. माया ( ओर उसके काय ) को 
आनिबंचनी 5 कहना माज़त हाता, उसका सिद्धि वास व॑ 
द्विन्र क़रोंइ उपचार चाहिये. सती, हे नहों--आप नहीं 
मानते हो. ' बुद्धि आदिभी उसके काय हैं) आंर बूह्म आनि 
बंघनीय नहीं, अतएबं अनिवेचनीयत्वकी सिद्धि नहों हो 
संक्ती. रज्जु सपे, मृगजल, स्वप्न. शुक्ति रजत, प्रतिषिब, 
बभनी लतादि प्रसिद्ध रृषांतभमी आऑनिवचनीय सिद्ध नहों 
होते. तथा मतवादियोंमे विवादित'हूँ. अतः संशयात्मक 
रहनेसे ओर साध्य भायाके काय होनेसे आधार योग्य 
बा उपयोगी नहीं हांते 
कदाचित आपकी रीतिसे विश्वास मॉनक मांयाकों 
आनिर्देचतीय मानभी छेवें, ते कर्मोपासना बंध मोक्ष 
ज्ञोनादे “अक्तर सब अनिबंचनीय मानने पंडेंगे. अंर्था- 
द श्रेयसी अतिवेचनीय/-मिथ्या स्वप्नवत्‌ निकामा हुवा 
अतः आपुकी रीतिसे श्रेगनहीं; क्योंके ज्ञानीकी श्लान्ृष्ठि 
ओर जद्वानीकंी अज्ञान दृष्ठि “दुःख सु्खादि सब मिथ्या 
#''अत्यंत दु।खकी निद्ञत्ति परमानंदकी प्राप्ति, यह मोक्षका 
स्वद्यहे;-ए-' देदांती मानते हैँ, इसका यह अर्थ हागाकी 'त्तै 
भान बंध-&गेर -अज्ञान-दु'खसे विलक्षण कोई दुःख हें.” उसकी, 
. विलक्षण निर्वत्ति (अभाव नहीं किंतु तद्/िल् अन्यरुप )होंगी 
स॒त्‌ नित्य स्वरुप आनंदसे विलक्षण ज़िहमसे विलक्षण] कोई अन्य 
आंगेद हे? उसकी, विलक्षण प्राप्ति ; जाग्मतसे भिन्न प्रकारकी प्राप्ति) 
इंगी, एंसा जय हाजानसे वेदांत सिद्धांतकां उच्छेदं होगा, जन्म म- 
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मानतेहों ओर ज्ञानी अज्ञनीको दुखः सुख फल समान पं 
तीन होवेहें. इसीप्रकार आपकी रौतिस उम्यकी मोक्षमेंदी 
दृष्ठिहि अयात्‌ आपकी रीतिमे मोक्ष, कल्पना मांत्र वा 
विशवासमात्र हे ओर व्यर्थ है | 

सद जो ब्रह्म उससे इतर किसी,किलिक्षणकी पराप्लि* 
ओर माया-अज्ञान-बंधर्की निःत्तिसे विलक्षण निहचि 
मानीजानेसे द्वेवापत्तिहांगी. इस रीविसे आपके मानेहुये माया 
आर उसके कायके स्४रुत ( अनिवचनी य विकल्प ) से अँ- 


व्यवस्था, अनवस्था ह।तीह. ओर सयुक्त सिद्धांत नहीं ठरता. 
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जीव ब्रह्मड्री एकता वा अप्नका साक्षातकार होनेका 
म्रतव्य नहीं बनता; इतनाही नहीं किंत आपके ब्द्मका 
निरुपाधी होन;भी लिद्ध नहीं होता. क्‍्योंक्रे जिस देश 
मुक्त अंतःकरण है उसके गमन वा विदेह पीछे उसी पर्व 
देशब' अन्य अंतःकरण आवेगा. तब क़द्म फेर सोपारि 
हागा. इस प्रकार अनादि अनंतकालसे अनन्‍ादि 
अनःकरण आते जाते रहनेसे ब्रह्म सोंप।धिकही रहा, 
यात्‌ उसका ख स्वरूपफा अवसर कृभौभी नहीं आवेगा 
निदान कभी मक्त न हुवा. किंवा अनादि अनंत काल- 
तक प्रशाहरूपसे विस बेंध मुक्त होता रहेगा. इस रीतिसे 
सदा अशुद्धही रहेगा. 
रणांदे दुषखकी निद्ृत्ति, ओर ब्रह्मकी प्राप्ति नहीं हाती; एसा सि 
इू. द्वाजायगा, इसी प्रकार अन्य ज्ञानादिमेमी अर्थदरी कब्पना 
करंकेना चाहिये, # ' 
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जिस अंतःकरण विशेष्ट चेतन जीव /'कैल्यकी एक 
वाक़ा विखास था अभिमान हुवाहे-सो अतश्करण, उम्र. 
द्वेशकों ( के जहां जिस देशर्म एकता मानीहें) छाडक अ 
न्‍्य देशर्भ मायगा तब, उसको स्वाभावत; यहानणय ही 
शो के ' व्यापक अझदे साथ यद्यपि व्याप्य हूं, तथापि 
में परसिच्छिन्न हूँं.-पूंव देशको छोडके इस दृशम आया 
ओर उस देशमे इसकाऊ विषे अन्य अतःकरंण हूँ. उस 
तन देशके साथ उसकी एकता हे-मेरं अब इस देश 
छाथे एकता हे, इसलिये विशिष्ठ भावको लिये व्याप्य व्या 
पकृता भेदसे, आकाझ. परपाणुव॑तू व्याप्य व्यापक्ाव 
संबंध हे, परंतु एंकर्ता नहीं | 
तथा, काशी देशंगत पदायकों जिस अतःक्र 
णविश्विएने साक्षात्‌ कियाथा वोह, ज़ब मथुरा देशः 
आताहे तब, चेतनके अन्य देशविशिष्ठ है अथात्‌ अतःक्‌ 
रणविशिष्ठ . चेतन तो हे परंतु, चेंतनुके अन्य दशयुक्त है 
अतः उस काशीविशिष्ठ चेतन ओर मधुराविशिष्ठ [व 
उर्पाहित ) चेतनक्का उपाधी भेदसे भेद, साक्षात्कार करत 
है, तब अपना भेदभी साक्षात्कार करेगा. एकता सर्वेथा नहें। 
तथा, अतःकरणविंशिष्ठता, एक देशम पारेच्छन्न 
सो, आकाशके व्यापकतल विशिष्ट वा नभ कितना व्यापः 
हे, एसा नहीं जान सक्ता. इसी प्रकार, ब्रह्म, देश 
अनंत है; अतः यह परिच्छिन्न जीव ( अंतःकरण [विश 
चेतन) उस देश अनंतका साक्षात्कार केसे करसकेगा: 3 
आह नहीं करसकता- हां; अनुमान मानके विश्वास 
मान छेंवे, यह जुदी वात हे. अतः चेतनका : दृह्म रू' 
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व अधुभानिक हुवा. तब यह सवाल उत्पन्न होता 
हैके “कोने जाने इससे इतर देश्में ब्रह्मका कुच्छ अँ- 
न्‍्यथा विशेषरुप होगा, वा अन्य होगा, एसा संभव है” 
तहां संशयात्मक अनुमान रहनेसेन्यथाथ साक्षात्‌ हुवा, 
सा सवयथा नहीं मानसकता. तथरह/ अतःकरण- मध्यम 
हे|सिश्ले काल परिच्छेद रहित नहीं ओर ब्रह्मकोती काल . 
प्रिच्छेद रहित मानते हो; अतः अंतःकरण विशिष्ठ भाग- 
से स्वपूर्वो त्त वृह्मस्वरूपका साक्षाव नहींकिया ओर च- 
करमकेगा. केतछ अनवानपही कहताहे के, यह आत्का 
वूल्न है! / काल परिच्छेद राहित हैं. संगमव हे के वत्तपानम 
जिसको चेतन म्रानतेहों, वोह अन्यहो-इसके पत्र अ- 
न्वव[-सविष्यमे अन्यप्रकारका होगा. अथाव.. विचित्र 
प्राथयाकी उपापधीसे कालप्रति अन्य प्रकारका' भासमान 
झेसकचेकोी भी. यांग्य है. अतः वत्तेमानकालम जो सच्चिदा- 
बंद झुतसे साक्षात्‌ इंताह सो, मायाका उपार्ध।! बलसे हार- 
हा हो; .एसाक्यों न मानाजायः क्योंक्रे वेदाती छोंक, वे- 
दाथे कत्ता रामानुनादि ओर अन्य वुद्धादियुती, ऋएि, 
आाच ये; ओर गुरुतोकों श्रांत बतलातेह; तो मेपेके उन 
को अन्यका अन्य-विपरीत अथे वुद्धिमे आया तथा मनो- 
पय, विज्ञानमय, आनदमय, को शर्मे स्थिति हुईं, जोके प्रां- 
तीरुपहे-(जेसेके जडवादी मात्रकों अन्नसय कोशमप, बद्धकों 
विज्ञानमय कोशमें, मूत्तिपुनकोंके। इश्वरके मायामय कोश 
में; अणरूप जीव घानने वालोंकों मनोमय कोश, मेंभांसि 
कादिकोंको आनंदमयः कोशम इत्पादि-बेदात पश्चकार 
मित्र. सबको आंत मिथ्या-अवास्तविक सिद्धांत परेता 
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हुवाहे. )३सी प्रकार आप-बेदांत पक्षकारंभी #्रांतरुूप हो 
ओर बह्य अन्य प्रकारका हो! एसा क्यों न मानाजाय ; 
सिद्ध होसकता हे. [वेदादिकों मध्यमें छानेका यहां प्र थे 
लन-प्रसेग-नहों- क्योंके उसकी प्रमाणता अपमाणताकी 
चचा उपर होचुकी,! । क्‍ 

» जो ऋहोके “अंतःकरणादिका गमतागमन ओर बहाके जेँ- 
शकरपना तथा देशकालका. अनेतत्व वा दश कालमे अन्य 
अका रकी संभवता-संभावना-इसादि भेद भाव जा उपर कहा 
हैं सो, हमारे सिद्धांतमें नहीं बनता; क्याके जेसे, स्वप्नंगंत्‌ 
सत्र कश्पना होतीहें, तो, उस कॉलम सत्थ-हे; परंतु वा- 
स्तविक रीतिपे मिथ्या है. ( इतो प्रकार तुम्हारा कथन 
हे). ” यह कथनभी सयुक्ते नहीं; क्योंके जेंसे स्वप्नद्ष्टा, 
स्वप्न कालमे स्वष्न सप्टिकों अनादि अनत वा अनादि सातें 
मानलेताहे अथवा संस्कार बलसे जीव ब्रह्मकी एकता तेंथां 
स्वात्म स्व॒रुपकों व्यापक, अकर्त्ता, अभोक्तां मानलेत॑! हे, 
इस्यादि आपका तमाप पूर्वोक्त पक्ष यथाये मानता हैं; परंतु 
जब स्वग्नते उठता हे तब, उन सवेको झूट मानता हे. किले 
तिससे विलेक्षण भेद ओर परिच्छिन्नता देखता है; इसी प्रकार 
जब आगे पदाय्थ नि्णयरुप-विवेक: विद्यारुप जाग्रतम आजा 
ने तो, कदाचेत अन्य प्रकारका सिद्धांत देख पड़े, एस। 





से आपका ऐिद्धांत दूषित है 

- €जों यह कहागेके ''यह दोषतो से पक्षकाराको प्राप्त हो 
मा. ओर जो जो नवीन पक्ष माना. जायगा उसमेंभी आः 
है; अंतः विन समान तुम्‌ € समीक्षक ) कोमी यह दो 





का 
हीह 5५ है 
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लगेगा.” इसका उत्तरयह हे के सत्य रूयाति वा ले (बौद्ध, 
न्याय, जन, इेतवादी, सांख्य, यवनाचाय इत्यादि) 
पंदांव पक्षके विरुद्ध हें, स्त्रप्न जाग्रत समान नहीं मानते? 
किंतु सभेद ओर विलक्षण पान॑ते हैं; अंतः उनको मो 
दोष नहीं छमग्रेगा; कदाचित्‌ उनके अप स्वरूप-खूयातिकी 
सीतिसे उनको दोष ऊूग्ेतो, हमकों उसमें क्या 4 सदोष - 
त्थाग-विदाप ग्रहण, यह हमारा पक्ष हें. ओर भविष्य 
जा जो पक्ष हांगे उन सवध यही दोष आना कहा, सो ठीक 
नहीं है; क्योंके संभवहे के 'आजतक जो पश्लुकार हुये और 
हैं उनकी ठीकर यथ्थे ग्रहण न हुवाहोतोभी, थंविष्यमें 


आर, कै 


एवॉक्त दोष निवारण सहित यथार्थका प्रकाश हो. ! इस 
रीतिसे आपके सिद्धांत [ जीव ब्रह्यकीं एकता वा बह से- 
में भेगंद्‌ मिथ्या | पर विशवासभी नहीं होसकता.. 
. जो यह कहो कि “ जब हमारे ( वेदांत ) सिद्धांतसे 
इतर, काई निदाष यथाय सिद्धांत, समक्ष हो दा सिद्ध हो 
जाय' तब, वोह मानलेना. अभी तो यहीं स्वीकारणीय 
हे!” इसका यह उत्तर हे कि जो एसा माना,*तो संश- 
यात्मक सिद्धांत होजायगा. विशवासपात्र न होगा. तथाहि 
अगपका यह कथव तो, उस कालमें शोमित हो कि, आज 
तक जो शाघ हुई उन झोधक तियमासे आविरुद्ध ओर 
निर्दोष हो नाक. परंतु सोते पूतं ओर कक्ष्यमाण लेखसे वेसा 
नेदाप सिद्ध नहीं होता. एतत्वएे आपके प्रष्णके स!ब्रेस्तर 
उत्तर देनेभ उपंक्षाहे--व्यथ हे 


कारण-दशंन-१ ० 
. ( अभिन्न निमित्तोपादान कारण ) क्‍ 
जो केदांत पक्षम बहकों अभिन्न निपित्तोपादान सा- 


| 
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नके सर्व रचना करते हें, सोभी अयुक्तहे. क्‍्यांके ब्ह्मक 
व्यापक, एक, चेतन, निरवयव,अकिय ओर अखंड बतलाः 
हैं ओर जगततो परिच्छिन्न, नाना, जड़, सावयव,-सक्रिः 
ओर सखंड देखपडता है! अत “उपादानवत्‌ उपादेय हो 
ताहे तिसंस विलक्षणे नहीं होता, इस सृष्ठि नियमके बिरुद 
होनेसे*अयुक्तहे. तथा एकही, व्यापक, परिच्छिन्नं; अखंड 
सखंड; चेतन, नचेतन; अक्रिय, सक्रिय इत्यादि मान्ना पडने 
विराध ओर व्याघात दोष आजाताहे. तथाही दोषवाछे जः 
चावोक्‌ मतकी स्वीकार होजाताहे; क्‍्योंके “चावाक जः 
बस्तुकों व्यापक पानेतहें, अथाव्‌ मृछ जंडल विशिष्ट जः 
पदार्थ देशकाल वस्तु परिच्छेद रहित वत्तमानहे.-- कोइ.ए 
सा देश नही जहां, जड पदाय [परमाणु] नहों, कोइ काः 
एसा नहीं केवे नहीं रहतेहों, कोइ तद्धिब्रवस्तु नहीं के जि 
समे जदत्व नहों, ” इस जड़वादवत बह्य, अणुपेरिषाण 
प्रमाण्वाका सम्रहांत्मक सांवंयव स्वरूप मांनाजावे तंबदी 
उसके भाग मिलके का ये बनसकते हें, ठकरस निरवयव मा 
नतो, बने नहीं -जसेके. चावांक मत जड़ वस्त॒के नान 
भेदहें ओर वे अप्ुके-अमुक प्रकारक परमाणु स्वाभावत 
मिलके ज्ञातृवादि गुण उद्धव होके काय होतेहे. वेसे, अ्मर्भ 
नाना प्रकारका अवयव वालूर होगा, तबही, उसमंसे अने् 
विचित का ये बनतेह। गे --यहां कवेछ परिभाषा माजंका अंत 
रहा. अथांत्‌ वे जढ पद व्यवहास्तहें, बेदांती चतन पः 
व्यहारतेहं. इस रीतिसे “सर्वे खल्विदं दह्म'”” वाक्यका व्यव 
हार॒ उभय पंक्षम होसकताहे. जो यह कहोके “ शुद्ध वूह्म 
ब्रेतन, निर्रिकार, अपरिणामी, एंकरस, घन, मखेट, अच्चे 


के 
4 


थ, अभेध-हे, सो किसीका उपादान नहीं है, किंतु सर्वका 
अधभिष्ठान है; ओर भाया विशिष्ट ईश्वर चेतन, जगवका 
अर्मिन्न निमित्तोपादान हे.-जेसे मकडी, तंतुको रचती हे 
उस तंतूरूप कार्य प्रति मकडीका शरीर उपादान हे - क्यों- 
के उसके शरीरकों तोलके-फेर निकल हये तारोंकों तो- 
ढके. शरीरको तोछोगे तो, न्यून होंगा. ओर चेतन भाग- 
' जीव तंतुका निभित्त कारण हे. परंतु सो चेतनमकर्डीके श- 
रीर विशेष्टदी निभित्त करण हे. तद्धिन्न दृष्टिस अधि- 
छान हे. इसी प्रकार दाष्टात-( माया विशिष्ट इंश्वर, चेतन 
अभिन्न निभित्तोपादान कारण प्रति ) में समझलेना चा- 
हिये. ”-एसा मानेंतो, ईश्वरखका अभाव होजायगा; क्यों 
के माया पदार्थ ओर चेतन-उभय मिलके जगव्के उपा- 
दान ओर निम्नित्त माने हें. वहां निरीह चेतन मात्नमें 
तो अधिहानताके सिवाय अन्य कल्पना नहीं हे. व्यापक 
में क्रियाके अमावसे करलादि ( जगककर्ता ) का कवन- 
अपृभव है. तथा उसमें संकल्पादि क्रियामी नहीं हे, तो 
जेसे, शरीर जह मात्र तंतुके रचनेमें असमर्थ हे बेसे. मा- 
या मात्र जगत्‌ रचनेमें असमर्थ रहेगी. जो उसका स्वतंत्र 
पानके उस्ीम कतेलादि मानछोगे तो, अनेक दोषग्रस्त 
सांख्य वाद स्त्रीकार होजायगा. ओर जो माया विशिष्ठ 
चेतनमें इक्षण इच्छा-संकरप ज्ञादखादि मानोगे, तो पू- 
पोक्त ज्ञातृत्व प्रसंगानुसार,-अथापत्ति वा परिशेषानुमा- 
नकी रीतिसे शुद्ध अक्ममेही आरोप होंगा.-जोझे वेदांत 
पक्तके विरुद्ध हे. ओर उभय मिलके, उपादान रहित न- 
वॉन सर्वज्ञत्वादि धर्मविशिष्ट वस्तृ उत्पत्तिका, प्वोक्त- 


जातुल  पसंगवत्त्‌ अमाव है- अतः अश्यमही मानना बडे, 
सो वेदात प्रश्तके।वपैरूद्ध है. ओर जो “चेतनकी सत्ता रुकु- 
रणा वा सापिष्ठा वत्तासे माया स्राभावतः रचतीहे, अयान् 
उसमे कत्‌ल-इक्षणा-ज्लावत्वादि हैं,” एसा मानाग तो, 
ते; सांख्य वा यो: संत मानना पड़ेगा. कारणके क़ह्म दिन 
माया- ओर गाया विन, अह्य कभी वही हॉतका) क्याके जंसे 
उमय वा उनमंसे एकका तिद्धि उन उभय विनां नहीं होसक ७ 
ती ओर न आजतक किंसी ने कीहे [यह वात आपकोभी संप 
तहे), वेसेही-साॉरूप म्रत विषे प्रकृति वित्त पुरुष, पुरुषविन 
प्रकराति कमीमी नहीं हुये, नहें, और नहांगे; तब केव् छ अ- 
ध्यस्त वा साथिष्ठानता भाव, फरिभ्षा था कल्पवा छात्र 
हैं. जो, 'बूह्म विना, माया नहीं रचसक्ती एसा ब्रह्म मिन्न 
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हुये सिद्ध हैता। किवा, साया विना, बूह्ममें स्फुणादि पसि 
द्ध होजाते _ तबतो, एसा भेद मानलेते; पर॑तु. सोतो हे न- 
हीं. किंतु शासीरिंक भाष्यकी भूमिका अट्रेताचाय भ्रीमत्‌ 


शकराच्रायही मायाक्रो अनादि अनंत कहतेहे.. अतः 


३ “/ अयमनादिरस्नन्ता नेतार्भोकोड्थ्याद्न; ” , शंकर भा 
ध्यू ). तब अध्यासका मल साया-अंज्ञानरो$ अनादि अनंत स्वयं 
 प़द्ध हे. उपनिषदोके सार खेचके कहनेवाले श्रीकृष्ण महाराजने 

भो मायाकों अनादि अनंत कहा हे, “नरुपमस्थ हतथोपलम्यते 
, ननन्‍्तो नचादिनच संप्रतिष्ठा, ”” यहां वांचक महाशग्रको में सूचना 
कंरताहूं कि, -झारीरिंक भाष्य [ शंकर कृत भाष्य.] देखे. उसकी 
पाढेली दूसरी अध्यायम इंश्वरकी इच्छा, कतव्याटिका- निषेध. ओर 
श्ुतिका मान अभिन्न निमित्तापादानका स्रीझारहें, उम्र प्रसेंग.बांच- 


जज पीस झवत्ास सना जि कतार जज ड्ल््पो 





१८१ क्‍ 
न्यापक वह चेतनसे इतर देशर्मे उसका कहना वा अभाव 
पतानाही नहीं बनता. निदान सबंदा रहनेसे-व्याप्य व्या- 
पक होनेसे, सांख्य मतसमान स्वाभावतः स्वतंत्र मायामेंही 
निश्त्तोपादानता सिद्ध होगी; परंतु यह वात वेदांत पक्षसे 

विरुद्ध & इतनाही नहीं किंगे, सदोषहे--“ उपादाक ओर 
9. कोइभी कार्य-वस्तु नहीं होता.” यह नियम 
है. किंतु प्रत्येक कर्म्यमें कर्ता कर्मोंदि सात विभक्तिकी अ- 
पक्षाहे. कर्ता [प्रक्रांत] कर्म [ इच्छादिसे जो संयोग वि- 
गग , करण ( इच्छादवे | स्वभाव ], संपदान * जीवा- 
दिके भोगवास्ते वा पदार्थ मान रफहछही हैं तदर्थ |, अपा- 
रान [ परकूतिमेंसे ), संबंध [ जीव ओर शरीरादि संबंध इ- 
प्यादि ] अधिकरण [ बृह्म वा देश अथवा र्व्योत्पात्ति ओ- 
( पूरे जो काछ ', इस प्रकांर सातही विभक्तिक अपेक्षा 
. ओर उपादान निमिच उभय भिन्न २ होतेहं. अतः कद हि 
छति-वा माया भागम्रेंसे जगत बना, तो उपादान, ओर जो 
गग क्रिया-कर्म-कत्तो वा निमित्तर सो भाग, थह उसय 
वरूपसे भिन्न २ हुये. इस रीतिस दोनोंको प्रिल्तकरके एक 
गम | माया, जडढ,-प्रक्ृति | कथन मात्र वा कथन प्रफकारहे. 
स्तविक रीतसे अभिन्न निमित्तोपादान नहीं हें; जेसे इक्षा- 
रैककी रचना पृथ्वी जछ अप तो उपादानहें ओर इ- 
के संयोग वियोगका निमित्त, आकर्पेण किंवा स्वभाव, 
कवा अन्य सूक्ष्म प्रकृति-माया-का अंश हे. अतःमिक्न २ 
| सिद्ध हुये. चतन नहीं. ओर इंशवरत्वका अभाव हुवा- 
आपकी रीतिंम तो ओर भी दोषहें-अयोत्‌ माया 
बैशिष्ट चेतन-इश्वर हे. उस इंश्वरमें उपादानता प्राप्त हानेसे 
चरके एक भागके कटके कटके होंगे; क्योंके माया अंशसे 
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उ्ब कार्य बनेहें. एसे कृटके कटके होनेवाला इंख्वर हे. उसी- 
के मछ विष्टादि अंशहे, यह कहना सबंथा छज्जा उपजाता 
है. एसे इंश्वरके माननेस लाभुभी क्‍या होगा £ जो सत्ता 
स्फुणे देने मांतस चेतनमें निमित्तता, ओर परिणाम पांडे 
मायामें उपादानता मेनीतों, अकरिय चेतन, कत्तां न. हुवा 
कितु मायाही हुई. पर॑तु सनियम कारयें, इच्छा ओ्रेर ज्ञान 
विना नहीं होसकते; सोतो मायामें हे नहीं... कृवछ सत्ता 


दन मात्रस कुछ नहा हाता. 8४ ठश्थक सत्ता देताहे 
परंतु, रोगिष्ठ दा अंध चक्ष्‌ वा ७ ज्ञान विनाका श- 
रीर॑ कुछ नहीं करसकता. इस / प्रकार सत्ता मात्रसे माया 
कुछ नहा कर सकती; कट, इच्छा, ज्ञान, क्रियाकों आवश्य 
कता है, अत; दे, जञायाम माननेस-सोही कत्तां, पत्तों इ- 
त्तो ठरंगी. *वश्रत्वका अभाव होगा. जब इंखरकाही अ- 
भाव हुट। तो, जीवेखरका एकताभी कहाँ * अथवा उक्त 
सैंतिसे माया ओर जीव ( अंतःकरण ) की एकता होगी 
.. जो स्त्रभाववाद मानके निर्वाह करोगेः-अथांत्‌ .“ चे 
तन ओर मायाका परस्पर मेछ तथा उस करके मायाका 
प्रिणाप स्वाभावतः हे. ”” तो चेतन ब्रह्मके माननेकीभी 
आवश्यकता नहीं. भूमिपर दो चंद्र क्‍यों न हये : मनष्यके 
दो फफस क्यों हुये : किसीके चार आंख क्‍यों न हुई 
इस्रादि शंका उत्पन्न होनेसे किसी नियम पूवक- चंतन इ 
च्छा ज्ञानवारू क्चोंकी मानाना पड़ेगा. सो, पाया (उ 
 पादान) से भिन्न इच्छा ज्ञानबारा चेतन होगा. आपका 


नहीं. जब मूं 


' झुरानी बरगेरेके मुवका अशप्निहोंगी. आपका उक्त पक्ष न रहा 
जो न्याय मत समान “व्यापक इख्र ओर घटादिव 
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संयोगरूप काययंका निर्मित्तमी इंवर ओर उपादानभी 
पर हैं. इचरका अभिन्न निमित्तोपादान मानोगें तो भी आ- 
पका इहृष्ट सिद्ध नहीं होगा. क्योंकि अन्य पदाथ आपके 
मत हैं नहीं, अत; संयोगका दृष्ठांदही नहीं वनता. कित अ- 
पर्न प्रणामाशम [ कनक कंदडछ समाऊ ) आपका आपही 
सयागा हागा. अथात्‌ अह्म॑ सावयव ररेगा. किंवा संयोग . 
कोई कायरूप-पदाथ नहीं किंतु, दो पदार्थोंकी अवस्था 
विशेष है. ओर दश्यतों संयोंगी पदार्थ हें; अतः विषम ह- 
हांत हैं. निदान सूक्ष्म विचारसे देखाजावे तो अभिन्न नि 
मित्तोपादानका उदाहरणही अप्रसिद्ध हें. तब #निरवयव 
अपारिणामी ब्रह्म जिषे, तो अभिन्ननिमित्तोपादानताकी क 
सपना स्वप्रपभी नहीं बनसकती. दृष्ठ प्रमाण तथा यक्ति 
विरुद्ध, झब्द मात्रपर आधार नहों होसऋूता 


अज्ञान-दशेन-१ ५. 
“ जमतका उपादान अनादि भावरूप अज्ञान-मायानामा 
( वस्तु )-पदार्थ हे वा नहीं ? जो हे तो वोह एक हे था 
अनेक : इन प्रष्णा के निणयसे वेदांत सिद्धांतकी अयथा- 
यंता प्रतात होती ह-* अथात्‌ 
हेते भ्रकारवत्‌ ब्रह्म एक हांनेसे स्व ( बह्म ) स्वरुपका 
अज्ञानभी एकहीः होना चाहिये. क्‍योंकि ब्रह्मेतर अन्य प- 
दाय हांतो, ब्ह्मके नाना अज्ञान माने जायें. परंतु अन्य न- 
हों मानते हें; अतए्व अज्ञान एक हे. जब मूछ अज्ञान एक 
तो, उसका एक काछ विषे एकही परिणाम होने योग्य. | 
# दस दशनक्ों संपरश] अन्न कम; क्‍लिक जीत होगी, | नाम । 
मात्र देखनेत नहीं... | #ऋषट्लशाण्टाए ठाब | 
- 7: 8 ॥825 
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हे.-नाना नहीं. अर्थात्‌ जिस का्में अंतःकरणरूप परि- 
णाम हुवा हो उसी काछ विषे अन्य सूयादिरुप परिणांम॑ 
नहीं होसकता. इसी प्रकार तृमाम-द्वव्य गुण [इश्वरं-जी- 
ब-इंसादि] के संबंधमें जान्ना योग्य हे--एंक परिणाम को- 
छमें अन्य पदार्थोका *मान्ना वा क़थन अशुन्य होगा. जें- 
- से मत्तिकांजन्य घटकाछमें शराबकादे वा रणज्जु सर्प प- 
रिणाम काछमें जर्धारों इसादिका कथन, मंतव्य-अथश्‌- 
न्यू हे. जो अज्ञानके कांये अंतःकरणादिके उपाधि भेदसे 
जीवादि (जीव, इखरोदि) के नानाल मानें तो, ९ क्या तो 
ब्रह्मकें स्व॒रुंपमेंही नानाज-[सांवयक्लं!] प्राप्त होगा. जेसेकि 
संबंद्रके जंखूमें शीतंत्वे सावयव-नाना सजांतीय स्वरुप हे.- 
ब्यू ज्यूं जछके विभाग हों वा करें, त्यूं त्यूँ मिन्नें २ ज्ञाद 
होता हे; एसेहीं ब्रह्मस्वरुपमें उपाधि बछसें नानॉत्व माे* 
लेना पडेगा. अन्यथा नानारुप जगतका दशन असंभव. 
२ क्‍या तो ” एसा मानें कि, महाकाश घटाकाशवत्‌ 
ब्रह्म, स्वरुपसे एकहीं हे-अखंड हें-अंछेय हैं, परंतुं घंटा: 
'काशवत घर्दादिकी उपाधिसे नानारुप-सावयव समांन भः 
त्तीत -होताहे- ” तो, बह्ास्वरुपकी दंष्टिसे, अज्ञान एके 
पदार्थ हे; एसा सिद्ध होगा. इसछिये 'अंतःकरण विशि६ 
की दृष्टिसें वा उसमें नाना अज्ञान-नानां अंज्ञानजन्य ना 
'ना जीव-जीवभाव-नाना अतःकरण-इयादिं मात्रा अश् 
शुन्य होगा. जोकि वेदांत पक्षमें ब्रह्म छेद्य-मेद्य, पारिणार्म 
वा सावयव होनेका अस्वीकार हे; इसलिये उत्तर पक्षपंः 
. हष्टि दाकें तो, अज्ञानके काय-उपादेयहीं सिद्ध नहीं होते 
' कंधोंकि जबकि ' मृछ अज्ञान एक हे! एसा मानलिय 
. तो, घोह स्वरुपसे निरवयव मान्ना पड़ेगा. निरवयव एः 





क््ट 
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पदार्थका, परिणाम नहीं शोसक्ता.--निय जेसाका तेसा 
रहता हे. ओर अंपरिणामीसे कोई उपादेय-परिणामी-ना- 
ना कार्य नशों होसकते. परंतु ( वेदांत रींतिसे अज्ञानका 
काय-) नाना नामरुप-विचित्र जगत प्रसिद्ध हे. एतद्ाष्ट 
विचार करें तो, उक्त छेखसे निन्ञ छिखित परिणाम नि- 
कछता हैं .-१, दृश्य जगत॒क्ता उपाद 2 कहर अड्ञान 
सावयव पदा्थे हे.-सजातीय विजातीय-अवयब सशैदायका 
नाम अज्ञान हे.-में नहीं जानता' इस प्रतीतिका विषय भाव- 
रुप (वस्तुशून्य) पदायथ नहीं किंतु, अन्य कुछ हे. २, अथवातो, 
यह जगत्‌ वेदां तपक्ष स्वीकृत अज्ञानक्ा उपदेण नी .-जेसे र- 
जज विष जो सपे सा, बेदांत रीतिसे अविद्या- अज्ञानका परि 
णाम हे. वेसे, यह जगत, मूल अज्ञानका परिणाम नहीं ठेरे 
ग्रा.-सिद्ध नहीं होता. ३, किंवा मूल एक अशनसे भिन्न 
समग्र प्रपंच-जगठका अन्य उपादानभी माना पड़ेगा; (सो, 
स्वाभावतः वा अक्ञान करके वा ब्रह्म करके जगत्रूप परि 
णामक़ो पाता हो ). जब ये है तो यदि उत्तर-तीसरा परि 
णाम स्वीकारो जो, तीन वस्तु-पदाये घाननेसे वेदातिका पक्ष 
सागना पड़ेगा. क्‍योंकि ब्रह्म, अज्ञन-इन दो बस्तु 


पब्रान्नेसे उनका संबंध ओर भेद-यह चार पदा्थ-स्वयं सिद्ध 


होजाते हें. उनमेंसे ब्रह्म ओर अज्ञान, स्वरुपसे एक एक प- 


. दाथे हैं, अतः उपादानरुप नहीं होसकते. ओर सवेंध भेद- 


भी जगतके उपादान सिद्ध नहीं होते; क्योंकि द्रव्य, गुण, 


संबंधी, घट, आकागञादि उनसे विलक्षण देख पदतेंद.--संत्र- 
_ घरुप नहीं हें--' उपादानवत्‌ उपादेय ” इस प्रसिद्ध नियम 


समान, नहीं प्रतीत होते- यद्यपि प्रषंचके: पदार्थों परस्पर 
संबंध ओर भेद है, उनका उपादान कारण मूझ संबंध 
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ओर मेंद हो; तथापि वे अंतःकरण, म॑ने ओर पृथ्व्यादिके 
उपादान नहीं. अतः पूर्वोक्त प्रकारसे तीसरे सावयव पदा- 
थंकी करपना अवश्य है. उसके बिना, नाना विचित्र 
सृष्टि उत्पात्ति स्थितिका लिवाई नहीं होसकता. अब इस तौीं- 
सरे पदाथ-जगतके डपादानको मिथ्या-अनिवंचनीय पानों 
वा संय मानों तथा क॒छभी नाम दो; परंतु एक निरवयव 
' अनादि अनंत ब्रह्म तथा [ उक्त एक ] अज्ञान-माया ओर 
उभयके संबंध भेदसे मिल मात्रा पडगा. सो आपके सि- 
द्धांतके विरुद्ध हे. इसी प्रकार परवोक्त दो शेष पारिणामभी 
बेंदांतके  पक्षकों सिद्ध नहीं करते ( आगे वांचांगे ) 

तथा वेदांत संप्रदायर्भ अह्ञान पश्चन विषे वसिष्ठ, 
वाचस्पति आदियके अनेक * भिन्न २ पक्ष हैं. उ्सीसे 
सिद्ध होजाता हे कि अन्लानके स्वरुप अव्यवस्था वा संशय हे; 
क्योंकि, सत्य वस्तु एक ओर हरेकप्रकार-रीति प्राक्रिया- 
सें जब तब वही वेसीही सिद्ध होती हें-ह.न योग्य हे 
नाना प्रकाररूप नहीं; इसलिये नाना पक्ष हँ।नेसे अज्ञान 
कंस्पनामात्र ठरता है; यह बात सहजमंहाँ मान-जान स- 
 कते हैं. जो वेदांतपक्षकार स्वसंपदायिओंके नाना मंतव्य- 
कांणीी निवाह करेगा तो, अन्य समप्रद्यायवाछोंका मंत- 
व्यमी, रेवीकारना पढेगा; क्‍योंकि जेसे वेदांतके मर प- 
क्षम सब वेद! तियांका यह सिद्धांत हेः-“ ब्रह्म सत्यं जग- 
न्पिथ्या जीवोबह्वनापरः:-ओर निणय करनेमें नाना 
पक्ष हैं. वेसेही, अन्य मतवाछोाम 'कुछं हे” एसा मंतव्य 
मानक निर्णय करनेमे नाना प्रकार नाना पक्ष हैं. इस 

१ इश्वर प्रसंग-दरशन. 8 गत टिप्पण बांचो, २ बोद्धोके 
४ पक्ष देखा 
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तमाम झेखका सार यहहे के, वेदांत सेप्रदा यम अज्ञानका 
पथावद संशय रहित निर्णय नहीं हे. ( अन्यथा नाना पश्च 
नहीं होते ). पक्षकारोंने स्व स्व कल्पनासे छिखमारा हे. ३ 
* जो यह कहोकि “अज्ञान- भावरूप वस्तु, आनिव॑- 
चनीय हे; अर्थात्‌ (रज्जु सर्पवत्‌) सज़्यव निरवयव छह. 
सणस विलक्षण हे. ” तो, एसे सदोप- असंभव पद्चमाज्नेसे, . 
इस प्रकार क्यों नहीं मानाजाय कि, “ ( रज्जुवत ) ब्रह्म, 
एक अद्भुत पदार्थ हे, स्त्र स्वरूपकों न य्रागके [ रज्जु सर्प- 
बत्‌ | नाना-विरोधि सजातीय विजातीय* रुपवाला होके ज- 
गतरुप होता हे ओर फ्रेर सत्र स्रुपमें आजाता हे. शंका 
विवाद करना व्यथ हे -अथांत्‌ परमाणुवादीवत्‌ समूहात्मक 
तावयव परिणामी ब्रह्म हे. ” इस रीतिसे अद्वेत पक्षकामी 
बांध नहीं होगा. ओर ब्रह्म भिन्न, अज्ञान ओर पूर्व पूर्व 
..स्कार तथा इनका संबंध आर भेद माननेक्रा गौरवर्भी नहीं 
होगा. यद्यपि यहभी सद्ोष मत है, तथापि जीविश्वर मिथ्या 
कत्थक वेदांतियोंके मतसे कुछ अच्छा हे. जो एसा प्ानोगे 
तो, जेसेके इस पक्षकों वत्तमानप्रें एक वेदांती मानता हे ओर 
उसको दोषोके पारिहारसे वार नहीं आता, एसाही आपूको छांछन 
लगेगा. तथाहि अनिवंचनीय माज्नेसे (वक्ष्यमाण) माया अनिर्बच 
नीय अतिद्धि प्रसंगवाक्े दोष प्राप्त होंगे... 
द औरभी; उक्त विलक्षण ( “प८ 3६3 अशण (निरवयव सावयवसे अ- सावयवसे अ- 
३२ कोईमी पक्ष-प्राक्रेया-रीति-प्रकारस मुझ सिद्धांतन 
जाते, अतरव नाना पक्ष इष्ट हैं, एसा वेदांतियोंका कहना-माज्ना 
योग्य नहीं हे ( आगे वांचोंगे, ). क्‍ द 
*# ठम प्रकाश, अग्नि शीत, भाव अमाव, इत्यादि, शुद्धाददत- 
वार्लों समान, 


शटं८ 


भय प्रंकारका ) अज्ञान, व्यापक-निरवय देशकालकी उ5पों 
दान हो, एसा सिद्ध नहीं होता. क्योंकि उपादेय परिणाम 
जनन्‍्य होंता है, व्यापक परिणापित नहीं होता-किसीसे 
जन्य नहों होता. विलक्षण 5पादानका विक्क्षण उपादय 
होने योग्य है; यह जात प्रसिद्ध हे. अतः ( इन तीनों का- 
. रणको डछेके ) व्यापक निरवयर्व- देशकाछ किसककेभी परि- 
णाम-उपादेय -काय नहीं मान सकते-असिद्ध हे. जो एसा 
कहोगेकि वे ब्रह्मकी दृष्टिसे प्रिषिछन्न हें वेसे, मायाकी 
हृष्ठिसिभी परिच्छिन्न हें, तोभी अनादि अज्ञानसे देशकाछ 
उत्पन्न.हुये, यह कथन असंगत हें; क्योंके जब देशकाढ 
उत्पन्न हुय एसा कहोगे, उसी काछमें तिस पूर्व देशकालये, 
एसा मानना पडेगा. तथा जब पराया-अज्ञान साँत हुये मा- 
नोगे, उस उत्तर, देशकालकी सिद्धि सहजसे ज्ञात होजा- 
वी है; क्योंके देशकाल विना, कोईमी कार्य-परिणाम नहीं 
होउक्ता. माया-अज्ञानकों अनादिकाकके बतानेसे यही परिणाम 
निकलता हे. इस रशैतीसे माया-अज्ञानवत्‌ देशकालभी, अपने 
उपादान-न होनेसे अनादे हूँ ओर ब्रह्मवत्‌ अनादे अनंत 
: होनेसे द्वेत सिद्ध है 
जी एसा कहोंगे कि “ जेसे, स्वप्न विषे यो- 
ग्य देशकाछ (सामग्री ) विना, स्प्नप॒ष्टि | देशकाह, सूर्य, 
चंद्र, इसति, पहाड़, पुत्र, स्री, पोत्रोत्पात्ति-इसादि ] होती. 
है। बोभी, देशकालमें कारणता ओर अन्य कार्यता प्रतीत 
होती है. निदान स्वप्नवाले द्ेशकाल, माया-अज्ञान-अ- 
विद्या वा मन दत्तिके काये हूँ; किसीके कारण नहीं, तदूत 
ब्रह्म वा मायाकी कारणता, देशकालमें प्रतीत होती हे: 
बे स्वयं किसीके कारण नहीं; र्केतु मायाके काये हें. अ- 


श्र 


तः मायाके परिणाम पानेमें उपयोगी नहीं; उनमें संसर्ग 
करके अन्यथा कारणता प्रतीत होती हे. ” यह कल्पना 
भी समौचीन नहीं; क्योंकि “किसी ( ब्रह्म वा साया ) को 
धर्म [ कारणता | किसी (अन्य देशकार ) में प्रतीत हो- 
ना! यह न्‍्यायमत हें. अर्थात्‌ आप»“भो अन्यथारूयाति 
स्वीकारोंगे तो, उभय (रज्जु, सर्पत्व-संसगे-संसगो--घर्ब- .. 
“ वर्मो ) सत्य होनेंसे द्वेतवाद स्वीकारना पडेगा. ओर जो 
_वबैंदांवकी मानी हुई अनिव॑चनायरूयातिसे निंवांह करो- 
में, तो वक्ष्यमाण अनिर्बचनीय प्रसंगवाक्षे दोष प्राप्त 
होके ट्वेतापसि होंगी. ओर उपर णो स्वप्तका हृष्ांत कहा 
सो, मूंछ प्रसंगर्म मोन्‍्य नहीं होसकता. किंवा, इृदमलादि 
विशिष्ट जाग्रतके संस्कारानुसार सनकी रचनासे स्वप्नस॒- 
हिं हैं. अतएव हृष्ांत देंनें यीग्यं नहीों-वा साध्य हे-व्ष्य- 
मोंणं अध्यांस मसंगवत्‌ दोष आते हें. तथाहि जबकि स- 
चेथा ह असंभव बांत- [६ माया वा बह्म जबकि देशकालादि 
दायर पारेणाम्त धघारे तब, अनहुये-अनुत्पन्न देशका- 
कछकी कारणता ब्रह्म वा मायाके परिणाममें किवा" कारण- 
भाया वा ब्रह्मकी कारंणता उसके काय-देशका हूमें प्रतीत 
होनां-एसा माजन्ने ? ] का स्वीकार हैं तो, ब्रह्ममी एसा- 
हो-अ्रमज्ञान-अयथाय ज्ञानका विषय क्‍यों न मान छिया 
जाय! सदोष बोंद्धमत समान “समकालछ दृशा हृदय न हु 
येभी, एक निरवयव पारिणापीके हृष्ठा दृश्यरुप परिणायकी 
समकाऊर प्रतीति ” क्‍यों न स्वीकारी जाय! वंध्यापुत्रकी 
प्रतीति क्‍यों न मानी जाय!. जो यह कहोकि “ स्वप्नवत्त 
दृष्टि मात्रही यृष्टि हे. कोई किसीका कार्य कारण नहीं ” 
तो आपका तमाम सिद्धांत-“ ब्रह्म सत्य जगत मिथ्या”? 
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सिद्ध नहीं होगा. ब्रह्म नहीं हैं, एसा मान छना पड़गां. 
अर्थात्‌ त्रिपुटी मात्र-स्थृति, कल्पना, सद, असद, इंत्या - 
दि तनाम ओर तिनका अस्ति भाति प्रियरुप प्रकाशक सा- 
क्षी-यह सव॑ समकाछ उत्पन्न नष्ट होते है; एसा अना 
अमृत प्रवाह हें. बंध स्सेक्षादि कुछभी महीं हे. उलठा, का 
छतो सत्य हे. अन्य बहमादि दृष्टे मात्र हें; अनादि अनः 
अध्यास स्वरुप हे किंवा यह जो कुछ कहा-भाना-कह रहे 
हैँ सोभी तद्वत्‌ हे-अर्थात्‌ 'शून्प हे. वा अनिश्चित है. वा कु; 
भी नहीं कहंसकते ' एसा, मान्ना पड़ेगा. उससे अन्यद* 

स्‍्था ' वहेगी. आपको चुप रहना एडगा. जा इस पक्ष पद 
« अधिष्ठान, साक्षी, प्रकाशकंकों मंनाने वास्ते तत्पर हो 
ओर उसके न स्वीकारनेपर नाना दोष छाओगे किवा, 
दोष कस्पोग ” तो, पूर्वोक्त वा अन्य दोष आपक .पहछ्म 
आजावेंगे-उपस्थित होंगे. ओर देशकालादि को अनादे -अ- 
नंत मोन बिना छुटकारा नहीं होगा. इत्यादि रीतिसे देशकाड 
किसीके काय नहीं 

अज्ञान ओर ब्रह्मका अन्याउन्य अभाव-भेद हैं अ 
घट पटादिकाभी भेद हे; तथा आपके पक्षानुसार माया सौ 
होने पीछे उसका अभाव होना चाहिये; इससे यह. सिर 
हुदा कि भेद<( ब्रह्मका भेंद )-अभाव, अज्ञान-माया. 
काय नहीं; क्योंकि अज्ञान-माया-भावरुफ पदाथ हूं. 3 
ससे अभावरुप कार्य सिद्ध नहीं होसकते-नहीं बनते. तथ्‌ 

१ अध्यासकी सामग्री तद्धिन न कहसकोगे. अपना अप् द 
प्ेका अध्यास असिद्ध, इस मंतव्यके ताक्षीकी आवश्यकता. अन्य 
बारूग़ाली समान अंध परपरा, पुरुषार्थ ओर सांघनका अभाव- 
त्याद' अव्यवस्था, 
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मआया-अज्ञान अनादि, ओर ब्रह्म अनादि तथा उनका भेद- 
अन्योअन्याभाव अनादि हे; अतएवं भेद-अभाव, ब्रह्म वा 
भायाका कार्य नहीं. किंतु उम्चके अनादि अनंत होनेसे है- 
तापत्ति हे-साया सबका उपादानं नहीं, जो यह कहोकि 
“जैसे घटके उपादान परमाणु: वा मचिकाँ पिंडमें घटत्व नहीं, 
जलाघार होनेकी सामर्थ्य नहीं, परमाण, गोचर नहीं; परंतु ' 
उसके कार्य घट शराबादिमें यह सब कुछ हें. तद्॒त, मावरुप 
भाया-अज्ञान, अभावादिका उपादानरं बनसकता हे.” यह 
मंतव्यमी समीचीन नहीं; क्योंकि परमाणुकी रचनाविशे- 
पसे घट, घरलादि नाम,.और कार्यविशेष है. उनसे भिन्न नहीं. 
जलादिमें सूक्ष्म भाग मिछनें-घट्ट 'होनेसे बरफ-हिस होके 
विशेष शीत होताहे. सो, मूछ उपादानसे नवीन वा भिन्न नहीं. 
उक्त कारण काय विरोधीभी ज़हीं हें ( विचारवासको विवे- 
क-एथकरण करके ध्यानमें छेलेना चाहिये. अयोग्य कल्प- 
ना समृझके विस्तारसे उपराम हातेहें ). तद्ृत भावरुप पदा- 
थेसे, उपादेय अमावक्नी उत्पत्ति संभव नहीं-असंभव हैः 
क्योंकि घट, घटाभाववत्‌ वे उभय तदन्न भिन्न रँ हैं. उ- 
नका उपादान उपादेयभाव नहीं बनता. हां, जो ज्ञड परि- 
चिछन्न मृत्तिका पिंडसे ब्रह्म चेतन* वा आकाश किंवा त- 
मसे प्रकाश, प्रकाशसे तम नामा उपादेय* बनजाते तो, 
आपका मंतव्य-कल्पना मानऊछेते- परंतु वेसा* नहीं होता. 
अतएवं आपकी कल्पना अमान३-साज्य हे. * 
#सवप्वत्‌, # +स्वमवत्‌.# स्प्ममेंभी एकही वस्तु(आवैधादे)एक काल भात अभा. वस्तु (आवेयादे)एक कालमें मात्र अमा- 
छप नहीं हावी, तथा उस सप्त अभाव, जाम्रत अभावरुप नहीं घारती 
जि ##अभावका यहां प्रसंग है. ओर जो मिनत्न २ कार्ल्मेआकाशादि-- 
गात्र अभाव आकार धारती दे सो नाना प्रकारी उंस्कार-भावनारुप 
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जो यह कहो के “ माया-अज्ञान-एक पदार्थ हे और 
अद्भुत पदार्थ हे. जेसेके स्वप्नमें देशकाल विना, देशका छादि 
आव-अभावरुप पदार्थ उत्पन्न होतेहें, उस काछमें सब ओर 
अनादि अनंत तथा एक उपादानजन्य परस्पर कारण का“ 
यैमाव रहित, नाना परस्पर करण कायमावसे प्रतीत हो- 
तेहें, और जाग्रतमें सवे शुन्यरुप हें। वहां .अविद्यामात्र 
उपादान हे. वेसे ब्रह्मपें अज्ञान वा मायाजन्य समझलेना 
चाहिये- ” यह कहनाभी अयुक्त हे; क्योंके स्वप्में आपकी 
रीतिसेभी आँवैद्यो ओर ( अदृ ), संस्कार तथा अधिष्ठान 
' यह तीन हें. वेसेही मूलमें अज्ञान/ पव॑ पूव संस्कार ओर 
अधिष्ठान यह तीन मानने पड़ेंगे. इससे यह सिद्ध हुवा के 
दृष्टि मात्रही सृष्टि नहीं, कितु सृष्टिका मूछ पूर्व २ संस्कार 
अनादिसे हैं, वे परस्पर संवंध पातेहँ, तदाकार माया व 
अज्ञान, काये स्व॒रूप होता रहता हे. अतः उपादान, अन्ना 
न-अविद्या ओर निमिच, संस्कार हुये. परंतु एसा प्ाननेर 
अव्यवस्था होतीहे, कारणके प्रथम वोह वस्तु हे के, जिसके 
सैस्कार पढे ओर उत्तरम अज्ञान-पाया-ने तदाकार रुप धरा 
किवा जो; संस्काराकार अज्ञानने रुप प्रा उस वस्तुके 
उत्तरमें संस्कार हुये सो हे! निदान किसीकाभी पूर्व उत्तररु 
नहीं कहसकोंगे. ओर जो कहोगे तो, नाना. दोष प्राप्त होंगे 
[इस रीतिसे) अन्योउन्याश्रय दोष ग्राप्त होनेते कोइमी उ्य 
वस्‍्था नहीं होगी. जेसे स्वृप्त रष्टि रचनामे उससे पूर्व अ पत्र अ 
हे. वस्तुत: नहीं, इस उपरांत जो पक्षकार हठ करे तो, यह सम 
धान हे कि दृष्टारपमी होतीहे-साक्षी स्वरुपमी धारती है; अथों 
जिसे आप ब्रह्म चतन कहतेहेँ सोभी, गततिे-मायाका कार्य मानः 
परद्ैगा: जोर पू्वे ठिप्पणर्मे सूचने समान अव्यवस्था-झेगी,- 
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विद्या ओर संस्कार विद्यमान हें, बेसे, जाग्रतके पदार्थ (जि- 
नके संस्कार हैं) “आपकी रीति वा दृष्टियाष्टि वादसे' अज्जञानके 
उपूदेय हें, जोके जाग्रत पदके संस्कार आकार रचे गये हें; 
इस पूव पूर्व संकछासे उक्त दोपकी सिद्धि होती हे. नि- 
दीन अज्ञानजन्य वस्तु वा उसके संस्कर वा संस्काराकार 
ज्ञानजन्य वस्तु है, इनका निर्णय न होनेसे भेद अ- 
 समीचीन रहेगा. ओर अन्नानकी सावयवता निरवयवताका 
दोष पर्व॑बत्‌ प्राप्त होगा. इस रीतिसे अज्ञान ओर तज्जन्य 
जगतको माननेसे बेदांत सिद्धांतकी अयथाक्ता अरिद्ध हे. 
अज्ञान कोइ प्दार्थही सिद्ध नहीं होता, कि जिसको 
अध्यासका निमित्त वा उसकों मानके सृष्ठिके उपादानको 
भिथ्या मानें; क्योंके आपके मतमें “ ब्विगुणात्मक-सद्सद्ठि- 
छक्षण-में नहीं जानता हुं-इस अनुभव बलकर कथने योग्य 
पवरुप /, अज्ञान नामक पदार्थका रक्षण हे. तहां अज्ञान 
नाम अप्रतीतिका हे. पू यह सिद्ध किया हे के स्व स्व॒रू- 
प्को कोइभी नहीं जानता, तव स्व स्वरुपकी अप्रताति स्वाभा- 
घतः है. न कि अज्ञान नाम आवरण वा निमित्त करके. 
जो अज्ञान पदके वाच्य करके होतों, ज्ञानसे उसका बाघ होके 
स्वर ररुपकी प्रतीति होजावे; तब “ में नहीं जानता, ” इस 
_अहमवकर कथन योग्य, अज्ञान नामा पदार्थ सिद्ध होने; से 
तो हे नहीं. अतः में नहीं जानता, यह स्वभावमात्न वा अध्यो- 
सरुप कथन हे.--किसी पदार्थका वाची नहीं. जेसे जे 
आकाझमें धृम्र वा वर्षा आहत्त हो, तब कोई कहता हे के, 
आकाश मोचर नहीं होता. इसकी अर्थापत्ति यह हुइ के 
निरुप व्यापक आकाशको पूर्वम चक्षु गोचर करता होंगा! 
नहीं, नहीं; किंतु व्यावहारिक अनेक कारणोंको केके बुद्धि 
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क्र 


गोचरकों अन्य रुपसे कहता हें- मंसेके छुम्नाद आवरण हूं, 
ेसेही सत्र भिन्न अन्य पदार्थोकी अप्रतीतिम अज्ञान नाग्रा 
प्रदार्थ नहीं; किंतु दूर, सुमीपः तिरोधान, रुक्ष्मल, कारण 
दोष, अयोग्यता, द्षिय विषयक योग्य संबधका अभाव-ब्वा 
न ज्लेयका योग्य संबंध वा स्वाभालादे कारण हैं. जहां का! 
गष् कारण नहीं जान पडता वहां, अज्ञान-अविद्या-नाग 
पघदार्थी कल्पना करलंते हें, जेतेके शातका चल्चु विषय नहीं 
करमकती, वहां अयोग्यताहे वा स्वभाव है, ऐसे स्व स्वरुप न जा 
मनेमें स्वाभा विंक अयोग्यताहे. जो एसा नहा मानाग और अप 
'नको अपना द्ञान-साक्षात्‌ृ-अपरोक्षत्व मानो गे तो, उक्त ज्ञाता 
ज्ेय भिन्न. अपरोक्षत्र क्या ? इस मसगवाल ) दांष प्राप्त 
होंगें. इस रीतिसे “ में अपनेका नहां जानता एसा, स्त्रा 
आविक वा अयोग्यताकों लेके वकथन हे, अज्ञान करके नहीं 
किया किसी मिश्रणमेंसे संस्कार वा अभ्यासबर्लंस कुंभ 
वायुवत्‌ निर्केता है वा कहता ॒ 

गण ग्रंणी स्वरुपसे भिन्न २ होतेहँ. जब उस [ अज्ञान | 
को तिगुर्णा त्मंक ( सत्व रण तम-आवरण-विश्षेपाद अश्ष 
बाला ) कंहा तो, अज्ञान ओर गुण-इतने पदा््र मानने 
पंडेगे>-सावयव और द्वेत माने विना छुटकारा नहीं होनेकाः 
कारणाके गुण गुणीका तादात्म्य वा समवाय्‌ वा मंदाभेद 
संबंध कहना नहीं होसकता* क्याोंके स्वरुपूंस मिन्न॒र२ हूँ.* 
जो संयोग संबंधसे मानोगे तो, अज्ञानवत वे भी पदाथे क- 
ज्पने पढेंगे. जो भेंदाभेद संबंध मानोंगे तो, विरोध दोष 
आंवेगा. ओर जो अनिवेचनीय तादत्म्य संबंध धानोगे तो/ 
मिध्याका मिथ्या साथ संबंध माने विना बूढकारा 


# स्वरूप अप्रवेश वाला प्रतंग-दर्शन ४ का याद क्राजिय 


/ आहाा 
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नहीं होगा. अथांत्‌ मायाका स्वरुप ओर मुण उभय 


आनिबंचनीय हैं, अतः उभयका संबंधभी वेसाही हे. इससे 
यह सिद्ध हुवा के अह्मका माया साथ, मायाका अह्मके साथ 
आनेव॑चनीय संबंध नहीं.-यादि त्रह्मभ री पिथ्या होतो, अ- 
निव्रचनीय संबंध मानना डीक है. किंवा माया सस्र हों तो, 
उभयका तादात्म्प संयोग संबंध मानना पढ़े. परंतु आपकी 
रतिस एसा मानना अयुक्त हे. अतः ब्रह्म ओर माया उ- 
भय विलक्षण सत्ता होनेसे इनका संबंधभी सस ओर आनिवे- 
चंनीयसे विछक्षण अन्नानसे भिन्न कहना चाहिये. जो स्वप्न- 
दृष्टा आर स्वप्न पंदा्ोके संबंधवत्‌ कहोगे तो, सोभी नहीं 
बनता, क्‍्याके “ किसी पश्षकारके मेतव्यं अनुसार यह कह- 


सकतेहक जंसे, जाग्रतम उदासीन पुरुष अंतरमे कोइ आ- 


ऊँति रचके देखता हे. वहां," उपादान अंत /करण-मन-हचि 


हैं. अत$ उभय सम सच्चावांलें होनसे उस दृष्टा दश्यका प्तम 


सत्ावान संबंध हे. वेसेही स्वप्नमें समझलेना. केवल इतनाही 
अंतर है के / वहा, निद्रा दोंप करके स्व॒ अंतःकृरणांदिकी 
रचना है ” इतना भान नहीं होता; तदाकारही हुवा रहता 
हैं. अथाव जेसेके, सों उदासीन वा भंग पीया हुवा पुरुष 
सकलप करता हुवा आकृति रचके तदाकार होके उसको 
देखता है, उसके उत्तर क्षणम स्वत्व वा यह मनोरंथ ग्रात्न 
हैं एसा जानता है. परंतु रचना ओर निरखने काहलमें क- 
ल्पना वा ससाससैभाव प्रतीत गोचर नहीं होता. वेसेंहै, 
सणम समझलेना. जेसके जाग्रतमें “स्वष्न देखा” एसा 
कहता हूं, परतु मने रचे वा मेरे अंतःकरणके परिणाम ये 


एसा नहीं कहतां। कारणके निद्राविशेषदोप हे. जंब वि 


चार करेगा तो, स्वप्न मनो रथ मात्र (सैस्कार, वासना जन्ये) 
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प्रतीत होजायगा. जो एसा नहीं मानोंगे तो, स्वप्रवाढ 
स्री के भोगसे जाग्रतकी इंद्रियद्वारा वीर्यपात नहीं होना चू 
हिये ओर होजाताहे. तथाही जन्मांधकों रुपका स्वप्न गन 
_ चाहिये ( क्‍्योंके आपकी अनिर्वचनीय अविद्या-स्वातत 


' 58 
उपादान, और रुपए प्‌ जन्पवाले संस्कार तो उसके 


.. भी हें. परंतु नहीं होता इस रीतिसे स्वप्रह्मा ओर | 
रचित स्वप्न पदाथ समसत्तावाले होनेसे उमयकी समसत्ता 
रुप काई सबंध हैं, विलक्षण नहीं.-संस्काररुप हो नेके कारण 
 जाग्र॑ंतसे विछक्षण प्रतीत होताहें; क्योंके जाग्रतके पदां' 
, भिन्न २के संयोग वियोगजन्य हैं; कोर स््रप्नके वास्तविक र 
कार मात्र परिणाम हैं. ओर अभ्यांस रचित. हें. इयारि 
_ रीतिसे प्रढ्ल माया ओर ब्ह्मका तंवंधर्भी समझ लेना चाहिर 
जो आपंके ऐिद्धांतानुकूल विषम सत्ता मानोगे तो, भेसे 
. सप्तगत पदायोंका आनिंवेचर्नीय तादात्म्य मानते हो उस 
' विज्नक्षण दृष्ा ओर जाग्रतके पदार्थों के साथ मांनना पड़ेगा 
 अनिवेचनोय नहीं. ओर वहीं ब्रह्म माया विषे कहनेः 
हमारा प्रयोजन हे. अतः मायाका ब्रह्म॑ ओर ब्रह्मका माया 
साथ-यह दा संबंध, परस्पंर विलक्षण तथा माया-जअज्ञा- 
' न-ओर उसके गुणादिका जो संबंध सो तीसरी प्रकारका 
मानना पड़ेगा. जब यू हे तों, अनेक अव्यवस्था अनवस्था 
दे दाष सूचक एक अनिवचनीय अज्ञाननापा पदार्थ, न 
हाना चाहिये; क्योंके व्यवस्थादितो देखतेहँ अतएव नाना 
तथाही जैसे, माया ओर उसके गणका स्वरूप र क्‍ 
, द॑ अनिवेचनीय हे, उससे विलक्षण माया-बह्मका भेद(ज 
: न्योंउन्याभाव ) कहा चाहिये, सोदोनों बातें आपके पके 
नहीं हैं. जो अब मान छोगें तो, पुनः संबंधका संबंध, भेद 
! 
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: का भेंद-इत्यादि नाना सत्ता वाले कल्पन करनेसे अज्य- 
 बस्थाही रहेगी. अतः अज्ञान-मायाकों वातों पदार्थ मान- 
: नाहीं असंगत हे; ओर जो पदार्य मानें तो, ब्ह्मके साय 
उसका ससर संबंध होनेसे 'माया-अज्ञान संस हे, एसा 
मानना ठीक होगा. परंतु जो अन्ञाब प्रदार्थ होतो, उसका 
ब्रह्म साथ कोई संबंधभी सिंद्धहो- किंतु अज्ञान पद्ुर्थ अ- , 
सिद्ध हे; क्योंके जो पदाये मानें तो, व्यापकके स्वरुपमें 
तो उसका प्रवेश नहीं, अतः परस्पर तादात्म्य संवंधभी 
नहीं. जेसेके, पृथ्वी, जल यदि स्तरूपसे पदार्थ होंतों, सें- 
थ शीत उसके स्वरूपसे- भिन्न होते ओर स्व॒रूपमें - अप्रवेश 
होनेसे परस्पर तादातँय संबंधवाले नहीं, किंतु संयोंग वा 
व्यवहार कल्पित तादात्म्य संबंधवाले होगे. इसी प्रकार 
ब्रह्म स्वरूपये अप्रवेश होने, बह्मस्वरूपेतर देश न होनेसे 
संबंध सहित उसकी सिद्धिही नहीं होती; जो कहोके पर- 
स्परम समकय हैं; तो यह कथनभी समीचीन नहीं. क्यों- 
के ब्रह्मेतर कोड देश होवे तो, सम्वाय ( नित्य ), संयोग 
संबंध बने, परंतु ब्रह्ममे परिच्छन्नता, छेद्यता, भेद्यवाका बाघ 
है; अतः अज्ञान वा मायाकी असिद्धि हे. इस प्रकार सस 
मायाका अभाव हैः परंतु जगत॒के पदाथ तो स्वको प्रसक्ष 
प्रतीत होतेहँ; अतः इनके उपादान सावयव वा. समृहात्मक 
परमाण्वादिकी सिद्धिहि. किसी एक माया वा अज्ञान रुपकी 
सिद्धि नहीं होती हे. इस रीतिसे पूर्वोक्त ( ईश्वर सिद्धि-) 
प्रसंगवत्‌ ब्रह्मनामा पदाथ नहाँ, किंतु कायेहप जगत॒का उ- 
पादान, तद्॒त्‌ (जड़ चेतन सत्र जगतवद ) चेवन अणु ओर 
अगु जइ हैँ, ओर आकाशादि स्वरुपसे हें; परंतु ब्रह्म वा 
अज्ञान नहीं. इस प्रकार माननेसे जो विद्धक्षण संबंध मान- 


१२९८ 


में पृवे दोष कहे सो नहीं आते 
यादि हठसे अज्ञानकों पदांथ मानोगे तो, सो, बह्मक्रे 

सर्वे देशमे है वा एक देश : तहां ज़ेसेकि, ' में नहीं जा- 
समता '-एसे प्रसक्षका विषय, लितने देशमं अहमत्व हे उत्‌- 
ने देशम अज्ञानको «बे है. वेसेही “ ब्रह्मके सब देशमें 
एक्‌ व्यापक है ” एस सिद्ध होगा. अतः सो विभ प्रि- 


'णमवार्् अकरिय. किसीका उपादान न होगा. इस रीति 


से जगत॒का डंपादान न होगा. इस रीतिसे या तो, अज्ञाना- 
भाव टठरेगा वा अज्ञान -उंपादानरुसका, अभाव होगा. उमय 
पक्षमें आपके सिद्धांतकी हानी होगी. ओर जो हठसे यह 
कहोंगें के, ' ब्रह्म स्वरुपके एक देशमे अज्ञान हे ? तो -शेष्‌ 
स्वरुपमें अपनी अप्रतीति नहीं अर्थात्‌ ' ब्रह्म वहां तो अपनेको 
जानता है, ओर जहां अज्ञान हे वहां अपनेको नहीं जा 
नता। ? एसा सिद्ध हांगा, परंतु एसा माननेसे ब्रह्मके अन- 
भवमेही अपनी सावयवता माननी होगी. जो ब्रह्म निरवयब 
एक हो तो, उसको अपना सवंथा ज्ञान हे, एसाही .कथन 
बनेगा. अृज्ञान नहीं. इसादि रीतिसेमी ब्रह्मके अज्ञान वा 
अज्ञान पदायंकी अपसिद्धि हे हे 

क॒द्वाचित्‌ दुराग्रहसे अज्ञन किसीका अज्ञान नहीँ 
कितु अज्ञाननामा परिच्छिन्न पदार्थ हे, एसा मानलेवें तो, 
सावयव होगा वा अशु होगा. परंतु एक .निरवयब नहीं 
हागा.>ओऔर असभव्र दोष आनेसे सावयेव निरवयवससेः 
पिलक्षण आनिवत्ननीय नहीं. मानना “पड़ेगा. जब यूं हे 
तो, सत्य ओर ब्रह्मकी समसत्तावाछा नित्य होगा 





ओर विचित्र जगतका उपादान माननेसे न्यनाइप अवय- 


पंवाहा हागा. अथांत्‌ “में नहीं जानता ” एसे प्रत्यय 
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+रके जो. स्वरुप कल्पन करते हो वा कथन योर्द 
समझते हो, बेसी छक्षणतावाढा नहीं; किंतु परमाणका स- 
इहात्मक मानना पढेगा. 

:.“. जो एसा कहेग्रेकि * कोड पृरुष एसा अ्योग क- 
रेकि 'भेरायन्न. अन्य विचार वा स्थछ्म्रें” था !-( यहां मन 
औए वक्ता... मित्न २ ठेरे )- तहां, वेसा कहनेझत्य पुरुष , 
ओर जाननेवाला दत्त उपहित चेतन साक्षी हे-इस प्र्या 
गये अज्ञानी पुरुष, “ मनकोतो जान्ना तथा 'में हूँ! इतने 
करके स्व सामान्य स्वरुपको कहता है, परंतु में केसा हू 
एसा विश्वेष स्वरूप नहीं जानता इस (न जाजन्ने-अ्मतीति 

का नामही अन्ञान हे; इस रीतिसे ' अज्ञन भावरुप पदार्थ 
 एसा सिद्ध होता हे” पह मग्रान्नाभी कथन मात्र हे; 
काकि जेसे-मनका कोई वक्ता] ज्ञाता हे वेसे “में मई 
स प्रसेगमेंभी, में कक्तासे सिन्न इस- में हुं | का. ज्ञात 
हिना चाहिये; क्योंकि में का काच्य-में वक्ताका विषय के. 
ता, प्रयोगकाल विषे, तद्धिन्न [ वक्तासे भिन्न) अस्य मा 
नोगे तबही; सत्र सामान्यत्त (में का वाच्य ] को साक्षी व 
अनुभव प्रतीतिका विषय मान सकते हें. (कारणकि ब्‌ 

क्तातों बकता हे. आभिमान, संकल्प वा बकने कालमें ज्ञार 

परिणाम नहीं घर सकता ). अन्यथा नहीं. तेसेही जब 
में * ब्रह्म चेतन हुं! वा “अणु चेतन हु वा में मध्यम हूं 
एसा विशेष स्वरूप वक्ता पुरुष कहेगा वा कहता है, तब पृ: 
पॉक्त सामरान्यांश विंपयवत्‌, इस विशेषका अनुभव कर्ता 
व जिसकी प्रतीतिका विषय सो हे, वोहभी, वक्तासे भि- 
नल होगा वा हे. इस (प्वोक्त) लेखसे यह सिद्ध हुवाकि 
/ में एसा. हुं” एसा ज्ञाता वक्ता, उस विशेष स्वरुपसे भिन्न 
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हे. जब एसा मानलोगे तब, ज्ञान प्राप्ति पथाव अज्ञानप 

दार्थथा-उसका नाश होगया;” एसा कह सकोगे-वा ज्यू 
त्यें मान छेंगे. परंत आपको अपना पक्ष छोड दूना पड़ेगा; 
क्योंकि ज्ञेय-आत्मा-ब्रह्म ओर तद्धिन्न ज्ञाता, यह दोनों 
अनादि अनंत मानलछते' पडंग. | जा ज्ञयका ज्ञान नहां भा- 
. नोंगे ते, अज्ञान सिद्ध नहीं होनेका |. पुनः उन विषे ति 

नके संबंधमंभी पक्षार्पत्ति होगी. जो कोइ ब्रह्मकों जानता हूं 
वा अपने स्वरुपको जानता हे सो [व्यक्ति ), अपनेको * 

अपने ज्ञाताकों, ओर वे [दोनों ज्ञेय)३-४ स्वरूप, अपनेको 

जानते हैं वा नहीं! इस अव्यवस्थाःका निदाष उत्तर न 
हीं बच्नेसे यहीं निकलेगाकि जड़वत्‌, म्रह्म वा जीव किवा 
कोईसी अपने स्वरुप-आपको नहीं जान सक्ता. [हां, वें 
चारू जड़ हों वा अपनेसे भिन्न-अन्यकों साधन द्वारा जा 
नंत-जानसकतें हों वा प्रकाशते हों, किवा नहीं। यह जुदा 
प्रसंग हे. इस प्रसंगका विषय नहीं ]. जब यूं हे तो “में मेरे प* 
नके संकल्पकों जानताहु ” 'में संकल्प करताहु! में न- 
कटा ” 'मेरी नाक 'में काना ' ' मेरी आंख इत्यादि* 
# इठम , अपयंकी, में वा तूं महीं कहता. परंतु में (केवाच्य) को तूं और तू 
(वाच्य) की में कहता वा मानछेता हे; यह केसा स्वाभावत; अभ्यास“अ- 
घ्यास! तद्बत्‌ जीव सुष्टि-[यह मेरा, यह तेरा, यह उसका, यह पूत्र- 
पत्री-तल्ली-काका-काकी-मित्र-श त्रु-अच्छा-बरा-सखकारी-दुख 

क्ारी; इन्हीं-मेरा आदिको दसरा अन्य रुप्रू-प्रकार-दष्टिसे देखता 
वा मानता है, यथा जिसको एक पुत्री कहता है, उसको दूसरा पत्नी 
. कंहता हे-मानतां हैं, सपे, मनष्यकों अप्रिय-दु$खद हे, परंतु सपनी 

की सर्प प्रिय सुखद हे, मुसलमान लोक काकाकी छडकीको 
भगनी कहते हैं, पुनं; उसीकों अपनी पत्नी बनालेते-मानते है. गः 

ह। 


हि न 


२०१ 


विरुद्ध श्रयोग, केवछ अभ्यास मात्र, स्वाभात्रिक ओर प- 
रस्परके संस्कार (छाप-फो्ो | द्वारा कुंभ वायुके शद्घ वा 
कटपुतछी वाक्य -वा पोषट छेद कथन वा फानोग्राफी यंत्र स- 
भान होते हैं. ओर सर्वमें एसा'होनेसे, उसकी अहंकार 
वा जीव इत्यादि नाम -संज्ञ रखलीं है” एसा सिद्ध होगा. 
नकि आपका अज्ञान सिद्धक उक्त विकल्प. जो "संकल्प *' 
कत्तासे भिन्न कोई जीव वा साक्षी हो,-तो अपन अंतरमें 
गरा विचारीये!-अर्थात्‌ जिस क्षणमें संकल्प होरहाहे उ- 
पी क्षणमें दा, ओना नहीं हे. किंतु जो संकल्पक हे वही 
उत्तर क्षणमें “में संकल्प-विचार करताथा-मनके बब्द 
_नताथा-आकृति. रचता वा देखताथा, स्रो में जानता हूं, 
रि। मन संकल्प करताथा-आक्राति रचताथा, सो में जानता 
: हैं” एसे परस्पर विरोध सूचक वाक्य बोलता है. इसी सेही 
सिद्धहाताहके “में हूँ “में अपनको नहीं पृ ज 77 57 7-- २ नेको नहीं जानता” एसा ” एसा 
भवती सत्र ख्रीको छोडके, कोई विदेशमें गया हो-प्रीेसे उस ञ्ली 
“ के पुत्र ओर पुत्री उत्पन्न हों ओर वे युवा हुये कहीं जाते हों, उघर उ- 
: नका जनक मार्गमें (मिले, इस प्रसंगमें वे परस्परको नहीं जानते, ज- 
: बक्क, पुत्रको पीडित देखता हे परंतु, द्वेष करता हे. किंवे। पुत्नीको 
रूपवान देखके कुद्यष्टि करता हे. जब परस्परमें जानजाते हें तो, उ- 
$ सी पुत्रमें पूत्रद्माश्टि करकेता हे ओर पत्रीमें पृत्रीभाव करलेता हे. पर्वकी 
'इष्टिस मनमें पछताता हे. किंवा विदेशमें मय हुये, विभूती प्राप्त सुखी 
पृत्रको, दुष्टके भुखसे मरा हुवा सुनके प्रिता रुदन करता हे-अथोत्‌ 
ऊदरती पुत्र विदेशमें विद्यमान हे, परंतु मानाप्तेक-जीवरचित-- 
कल्पित पुत्र मरनेसे रुदन करता हे. एकह्ी पृत्रकों किसी कालल्‍में 
इखद मानता हे. किठ्ती कालमें दुःखद मानता हैं इत्यादि] हे, नि- 
दान संस्कार बल्से विलक्षण अध्यास-अभ्यास है, 


५ 
हे 
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प्रयोग वा मंतव्य-अभिमान (में काना, मेरा चक्तु, मेरी 
नाक, में नकटा, में सुखसे सोया, मुझे कुछभी खबर नहीं, 
इत्यादि समान ! संस्क्ृर, तैतुरचना, स्वभाव, आंकंगण, 
शब्द, विद्युर, ओह झोराके मेलसे स्वाभावतः होता हे; ज- 
ज्ञानके, आवरण होनसे नहीं छता है. अथात्‌ अज्ञान प- 
दाथ नहों है, यह सिद्ध हुवा. जो यह कहांगक सस्कांसादे र- 
पक्की अपती।ते अथांत पृवाक्त प्रकारसे * जो अंहँअज्ञांदि 
होता है; इसको में नहीं जावता, तथा सेंसस्‍्कारोंदि[ एंकछ 
पंदार्थ )९ को में नहीं जानता-इस प्रतीतिकां विंषर्यही 
है. इसका समाधान यह हे के, जिस समृदात्मंक्म अहजँड् 
गाव ) होता है तहत तादात्म्य वा संयोग संबध॑वॉल प-' 
दार्थोंकी सो नहीं जानता. परंतु तेसे, तद्धिन्न अन्योंकों दि 
' भय करनेकी उसमें योग्यता है, स्वांशके विषय करनेकी 
उसमें योग्यता नहीं. इस प्रकार, “अज्वांननामा.पदाये के 
_ रके नहीं जानता वा अज्ञाननामा पदायथकी आवरण विश्वेप 
शक्ति ठरके नहीं जानता, एसा नहीं है. ओर “ पृवाक्त 
प्रकारको * में नहीं जानता ” यहां उस समूहात्मके एन डे 
क्त प्रकरेकी सामग्री वा विषयका पंष्टिनियमांनुंतार योग्य 
सैबवेध-विषय कंरनरूप संवंधं-नहीं हे; जब -मुरुं, पंदार्थ ज्ञॉने। 
. ओर योगादि साधन हां तव, उसमें, विषेयकारी। संबंध औौ3 
प्व होनेसे, अन्य-स्व अतिरिक्त पदार्थों समान स्वाभाव॑त्तर 
विवय हांतह- * जिसको लछोकम ज्ञान-प्रतीति-इहत्यादि कै 
[ सवाभावतः |. २ पूर्वोक्त संस्कार तंतु रचना वगेरे, 'ने 
# सत्र समहात्मक-पंजगत संस्कारादिका अनमान, पर संस्कांर्॥ 
दिका चौरफाडसे ज्ञान ओर अनुमान तथा पूर्वोक्त प्रकार-सिद्धांतईए 
ज्ञान होता हे-त्रिषय होतेहे.--अम्यास-प्रयोगमें आतेहें, नम 


$ 
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. ब्दसे व्यवहारतेहें, तथा अम्ुकका अग्ुकको (समुहात्यककों ) 
. 3. हवा, इसी संज्ञासे कहतेहें. इस पूर्वोक्त जडवादकी। 
. रींविस “ अज्ञान पदार्थ हे” «इस .जिद्धांकता अभाव हो- 
जाता है. यद्यापे पूर्वोक्त जड़ प्रकारमें उज्की रीतिसे अन्य 
दोष आतिहों, तथापि अज्ञात प्रसंगाभाव॑ भागमें वदांती छो- 
के दोष नहीं देसकते. क्योंकि वेभी उत्व रज तमादि मि- 
“भ्रित समृहात्मक मध्यम परिणामवाले अतःकरणर्म उच्त 
बातें मानतेहें. कोई आभासको विशेष बढ़ाता हे. जड़वा- 
इसे इतनाही अंतर हेके, बेंदांती उक्त व्यवहारका प्रकाशक 
चेतनभी मानते हें. ओर जड़ वादमें स्व विषे एसाहों अ- 
भ्वास होनेसे पृथक संज्ञा रखी हे, अन्य अंतर नहीं- इस 
रीतिसें उक्त दृष्टांत वा अनुभवर्त अज्ञान पदार्थकी सिद्ध 
नहीं होती. * । 
_ लो तिगुणरुपही अह्ञान व मायाको स्वरुप है; एसी 
गनोंगे तो, जगत्मसिद्ध सगुण द्रव्योंकी उत्पात्ति नहों होनी 
बीहिये. क्योंके गुणसे, गुणोत्पत्ति होसकती हे-द्रव्यक्ली नहीं. 
जो सांख्य मत समान त्रिगुणकोही परिभाषाके अंतर 
#ज्य नाम मानते हो तो, शीतादि गुणोंकी उत्पत्ति नहीं 
नी चाहिये. क्योंके द्रव्योंसे द्रृव्यकीही उत्पत्ति होती ह,- 
णकी नहीं. ओर जो उसका दृव्य-गुण-कमे अये छके 
वाह करोगे तो, प्वोक्त सावयवतादि दोष प्राप्त होंगे. 
. इैव्य गुणात्मक [ सगुण पंचभृतात्मक ) अज्ञानकों मा- 
में तोभी, पूर्बोक्त दोष आयेंगे. ओर स्व सिद्धांत त्यागना' 
गेह क््याहि अज्ञान-माया-अव्यक्त ओर अन्याक्ृत हें तो, 
के काय व्यक्त नहों होने चाहियें; ओर उपादेय तो 
कतिवा के प्रसिद्ध हें. द जि 
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लो माया-अज्ञान-ही सवेका छू कारण हो तो, 
अंतःकरणादि उसका निर्णय वा मेतव्यल नहीं करसकता. 
जस संतान “में इस माता पिताके इस रज वीयका हूँ 
एसा साक्षात-यथाय -नहीं जानसकता वेते “ जीवेश्वर, मा: 
या-अज्ञान हें-केसष्हें, ” इसके.निर्णय करनेमें असमथ हें. 
* ज्ञो यह कहोके चेतनकी सहायताको छेकर उसका 
मंतव्यस्त निर्णय वा ज्ञान करता है; सोभी नहीं बनता, क्यांके 
जेंसे, स्व प्रकाश स्वरुप, दीपक-पदार्थोका प्रकाशक मात्र हे; 
परंतु यह इसका, यह उतका, यह एसा, यह उससे बना, यह 
स्तर मंतव्य है, यह कायरुप हे, इसादि निणेय कारक वा: 
निणयम सहायभूत नहीं; किंतु यह सब काम चष्ुबद्ध आदिदवे 
हूं; बेसेही दाष्ट्रीतर्म समझकेना. इस प्रकार पायाकों उपादा- 
, प्लानके जो जो माया-अज्ञान-विषे कथन करोगे, वोह मान्य 
नहीं होसकता- ओर प्रत्यक्ष, अनुमान, युक्ति आदिका अआ 
अय लेके निर्णय करोंगे तो, अज्ञानकी असिद्धि ओर प्रा 
याकी सावयवता तथा अनादि अनंतता ओर निर्णय कारक 
उससे भिन्न सिद्ध होगा. कयोंके कायेसे कारणका झुछ 
कुछ स्वरुप अवश्य जान पड़ता है. प्रपंच सावयव ओर ना 
नाहे, अतः उत्तका उपादान सावयव ओर नाना स्वरुपातः 
क-सपृहात्मकम-कहने योग्य है... , ः 

. * अज्ञान-माया अभावरुप हे ' एता तो आप न 
भानते हो. जो कद चित्‌ मानोगे तो, ६४ विरुद्ध दोष (ओ 
बक्ष्यमाण अजातवाद प्रसंगवाछे दोषों) को प्राप्त होगे. €*'& 
दान उसको भावरुप कहना पढ़ेगा. जब यूं हे तो, ब्रह्मर्भ 
भावुरुप है, अतः ब्रह्ममी अज्ञान जेसा हुवा. इस व्याप्ि 
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कहना पढ़ेगा-क्होंगे-कहते हो; परंत एता बाज आपको 
व्याघात, असंभव दोष होनेका है; क्योंकि भाष अभावसे 
विजक्षण कहके भावरुप कहना व्याघात. भाव दा अभाव 
हुप नहा मानक भावरुप कहनाँ-माजना असंभव दोष. पनः 
भावाभावकों विलक्षण भावरुप कहना>प्रॉनना अनवस्था हे 
इसलिये अज्ञानका अनिवेचनीयलवादिरुप निर्णय, सक्था- 
जैवारश अलाक ह-नहींमानसकते. जब ये हे तो, आपकी 
मानाहुए रातिसही उसके पदाथलका बाध होगा. ओर हठ 
फराम ता, भाषरुप ब्रह्मभी हे, अतः वोहभी अनिर्वेचचनीश-- 
मिथ्या ठरेगा 

आपको रीतिसे ब्रह्मज्ञानकालमें अज्ञान ओर वत्का- 
पका नाश मानना पडता हे-तहां, शरीर हच्त्यादिकी प्रतीति 
ज्ञान पथातभी ज्ञानीकों स्पष्ट हे. मानोकि “ ब्ञान पृ स्व 
स्वरुप अज्ञान ओर अध्यासरुपसे जगहका अज्ञान तथा स- 
स॒ रुपस जगत॒का ज्ञान तथा, ज्ञान पीछे इन सीनों ( स्व 
स्वरूप अभिताति, अध्यास रुपसे जगत॒की अप्रत्तीति ओर 
धत्ति ब्रह्मांडका ससृत्व ) का बाध हुवा- ” तोभी* शरीर, 
हाते वा ब्रह्मांडकी प्रतीति हे. अतः यह ब्रह्मांड, अज्ञानका 
काय-अज्ञान राचेत नहीं. किंतु अज्ञानके नाशसे जिनका 
नाश हुवा वेही अज्ञानक काय थे, यह सिद्ध हुवा. 

आश्रय हैं कि आप लोक योग्य हचि चेतनका योग्य 
विषय साथ अभेद संबंध, “ सो प्रसक्ष ज्ञान !-(ज्ञानका स्व० 
रुप ) मानते हो. (हत्ति उसकी साधक होनेसे उसकोभी ज्ञान 
कहते हा.- ब्रह्म चिन्मात्र हे, हत्तिकी उपाधिसे उसको 
ज्ञान कहते हो ); परंतु वृस्तुतः स्वरुपसे ज्ञान, कोइ पदाथ न- 
हीं मानते, कित अभेद संबंधकों बरान कठते हो -पसो अबम्धा 
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विशेष है. इसका पॉरणाम सहजम यह नकल आता है 
किः-योग्य असंबंध |  हाचि उपाहेत चंतनका विषय साथ 
न योग्य संबंध सो अज्ञान ),-अवस्था विशष अज्ञान ह- 
पद्मर्थ नहीं. जो, “ ज्ञाता, वा वकाशक [ साक्षी | का दिपः . 
य | ज्वेय ] साथ अहुवेधु-[ योग्य न संबंध वा योग्य संबंधा-:: 
. भाव | सुही अज्ञान।” एसा मानोंगे तो, उसे जगत॒का उपादान, 
' नहीं कहसकोगे.-द्वेतापत्ति होगी.-ज्ञेय ज्ञाता विना अज्ञानकी 
सिद्धि नहीं होगी.--अज्ञान, सादि सात ठेरेगा.-अपना अ-, 
पएन॑स असुबृध, कभा नहीं हांता; इसांलय . म॑ वहां जानता 
इस प्रतीतिका विपय अज्ञान नहीं होगा.--हत्ति, ब्रह्मको विड, 
पय, नहीं करसकती, इसलिये सवदा" असंबेधी माननी प 
टेगी; परत ब्ह्मकोी तो सबके साथ समीप संबंध हैं; अतएव्‌ 
असवधभा अज्ञानका स्वरूप नहाँ;कत असबध, अवस्था: 
विशेष हे-पदाथ नहीं. तद्ठत्‌ 'ज्ञानाभाव-अज्ञान” मनन 
मंभा दांष है 
१ जो कहाकिे “ ज्ञान अभाव, अज्ञानका खरूप है, अत; 
सावयव नहीं. 2?! तो, 4ह अम्ाव, अभावरुप हू वा भावडरूप हू £ 
प्रथम पक्षुकी असिद्धि हे; क्योंकि, * अपने प्रतियोगी .[ अहं | के 
आश्रय ओर उप्तका आवरक नहोंसकेगा.- ब्रह्मस इतर देशम होना 
चाहिय, सो अभ्िद्ध है. २ प्रथम ज्ञान हाके ज्ञानका अभाव हा तब 
उसकी सिद्धि होगी... तिप्त विना “ ज्ञानाभाव ” पका प्रयोग नहीं 
बनगा, ३ ज्ञानका विरोधि होनसे उसकी निव्ृत्ति नहीं होगी; क्‍यों 
कि उन [ अन्नान, ज्ञान | का संबंध होताहे तब तो, एक दूसरेके 
नाशक हों, परंतु घटका घटाभावक़े साथ संबेध नहोंने समान ज्ञान, * 
ज्ञनाभावका अस॑ंवेत्र ( अस्पश ) है; अतः नाश होसा नसंभव. 
£ ४ जो, ज्ञान, ज्ञान अभाव (अज्ञान] को विरोधी नहीं मानोंगे तो- 








इसादि प्रकारस अज्ञाननाना कोई परकारका तत्व प 
राय सिद्ध नहीं होता. ओर जो मानते हें तो, अनक दोष 


ना ऑननन का बनानतानकक हम मन्‍लकलत न क्‍ाणननील लत 
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भो, नाश नहीं होगा ५९ बून्ति ज्ञन, जीव आत्माके अज्ञानकी वि 
रोधि हा, नकि अपने अज्ञानंकी; तह्ृत्‌ जीव आत्मा स्व अज्ञानक 
लाशक नहा सक्रमा, ओर अन्यद्वारा नात्न हॉनसे उस [ जीव ] को 
छाभभा नहीं हासकता, व्यापक ब्रह्मकों आवृत्त नहीं छुरसकंगमा 
कया।के अभावम आउृत्तपना नहींहे आर ब्रह्म-इंश्वर व्यापक ह उसंक 
ज्ञानका अभाव कहना अम्तभव हे, जो मानोंगे ता, व्यापक न होगा. 
वा जाइृत्त हागा. उमयथा स्रपक्षकी हानी स्वीकारनी पड़ेगी. ७ ज्ञान 
स्वक्प ( जीव वा | ब्रह्ममें तबभावकी अपषिद्धि होंगी, < साबयत्र भाव 
रुप जगत्‌का, उस उपादान नहीं कहसकागे, ५ अभावरूपकी निद्ष - 
क्‍त्तही क्‍या 7.१० साधनका निषछलता हांगी 

... >ज्योर जो दूसरा पक्ष | भावरूप | मानोगे ते, ब्याघात 
दोष होगा,-अभावको भावरूप कहना अग्निको शीतल कहने: से 
मान हे, तथ[हिं उक्त दोषका परिहार न होगा; क्योंकि घंटाभांतर 
अपने स्वरूपते भावरूप हे तोमा, प्रतियोगी अनुयोगी आदि 
अपेक्षा रखता है; उसे पंच प्रकारके अभावोमेंस जोनसा हानोगे, उ 
सीम दोष आवेगा.-अत्येताभात्र, अन्योडन्यामाव वा प्रश्लेसाभावरूप 
माननेसे, द्वतापत्ति हींगी. प्रध्वंस्त वा साम्पकासाव माननसे अज्ञान 
अनादि नहीं ठरेगा. प्रागमावरुप माननेते, ज्ञानाभातव नहीं कह- 
सकोगे. किंतु, ज्ञानोत्यत्ति पृत्र मान्ना पडेगा; परंतु ज्ञानात्पक्ति आ- 
पक्के मतम नहीं हे.-इलटा ज्ञान होनपर अज्ञानका नाश माना 
हैं. प्राभभावका अमाव प्रतियोगी स्वरुप होता है; क्षत) ज्ञानका 
ग्रागसाव, ज्ञानखरुप हवा, नाक विशर्भी रूपद) म्ंद्ध 
द्वेतापत्तिका निवारण नहीं होसकता; इत्यादि रीति ओर दोचापत्ति 
अज्ञान, ज्ञानाभावरुप नहीं. 
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आतेह; अतएव जअज्ञान प्रातिपादक ओर तिसततलकर जगत्‌- 
को मिथ्या सूचक प्रचलित वेदांत सिद्धांत समीचीन नहों 





। 
काका शहर] 
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अध्यारोप-दशन-१६.. * 
वेदांत पश्चप जो, अध्यारोपापवाद नामक प्रक्रिया, 


 आानके जगत॒के व्यवहा रका निवाह आर भगिथ्यात्त सद्ध 


किया हे--सोभी, समीचीन नहीं के, क्योंके अध्यारोप कै 
सने किया + आरोपितसे आरोपक भिन्न कहा चाहिये. ते 


हाँ, आरोपित जो सव्यवहार जगत्‌ सो सब. उपादान ज॑ 


विद्या-सायासे पृथरू नहीं; अतः माया ओर उसके का 
मने-जीवेवरादिम तो आरोपकत्वका अभाव है. जो मान 
तो, आत्माश्रय दोष प्राप्त होगा. तथा आरोपितस ए 


आरापक हांना चाहिये; तहां, आरापित माया और 
ब्रह्मसे इतरका स्वीकार नहीं हे; अतएव आरोप मानन” 


श्रयुक्त नहीं. यदि माया-त्रह्मते इतर, तीसरा आरों 


एक सानोगे तो, द्रतापत्ति होगी. सत्र सिद्धांतका त्वार 
शेगा. क्यांक अनादि माया ओर उसके कायका आरोप 
भी अनादि होगा. जो अनादि सो अनंत होता है, इर 
छिये नित्य होनेसे द्वेत होगा 

यदि मनादि कैरक आरोप गानोंगे तो, काय हू 
कीरणके आरोप करनेमे असमथ, किंवा अँनारापित मन 
दे अनादि अनंत हानेसे दृतापत्ति. जा यह कहा के ' ऑ 


 शैपंकं,  औरोप करके सांत होगया. ' तो, यह कहना 


हि 
ड् 
कह 
४ 
ईी 


अयुक्त हे; क्‍्योंके अनादि सांत नहीं होता. जो उसे सांए 

सांत मानोंगे तो, आरोपकके स्वरूपकीही असिद्धि होर्ग 
आओ शक 4 २ का के > 

पर आरोपित माया ओर उसके कार्य प्रपंच-समष्टि स्थ्‌ 


जीवेखरादिभी हादि सांत हानेस साधन ओर मोसश्ष मेंत- 
उय निष्फूल होजांयगे. किंवा आरोपित वस्तु आरोपकके अ- 
भावसे सकाये स्वयं नाश होजायगी; अतः अज्ञच-माया- 
अविय्याकों प्वाननिवत्तदीयमारैना , उचित नहीं; ओर जो 
आरोपक अनादि विद्यम्राव मान तो, इसकी आरोपित, उसके 
रहनेसे निख रहेगी. यदि सत्र आरोपितका अभाव्‌ करेगा 
लोभी, स्वयं रहेगा; जत३ द्वेतापत्ति होगी. त्थाही उसके 
नित्य होनेसे उसके गुण स्वभाव-आरोपकत्दादि-रहनेसे 
पुनः पुनः कल्पना करेगा; इस छिय ज्ञाननिवत्तनीय न हो- 
नेसे आपका ज्ञान ओर मोक्ष ज्यर्थ होगा. ओर दवताष- 
त्ति रहेगी. हे 

जो कहोके ब्रह्म करके आरोपित है” ठोसो, पू- 
वॉक्त* कल्पना प्रसंगवाले दोष आनेस ब्रह्म सगुण ठेरेगा. 
ओर उसके कार्य सत्य होनेकैरके सकाय माया सत्य होने- 
से द्रेतापात्ति होके स्व सिद्धांत साग होगा 

जो माया-अज्ञान-विशिष्ट चेतन-मिश्रितकों अ- 
ध्यारोपक मानो, सोभी नहीं बनता; क्‍्योंके वस्तु ब्रह्म ) में 
अवस्तु (घाया ओर उसका काय॑ प्रप॑च) का आरोप 
अध्यारोपका अथ है; अतः विशिष्टगत मायांशम तो, आ- 
रोपकत्व नहीं बनता- शप रहा चेतनांश, उसमे आरोपकत्व 
 कहनेसे परत दोष प्राप्त होंगे. जो विशिष्टजन्य तीसरा न 
.वीनोत्पन्न पदार्थ, आरोपक मानागे तो, पृव।क्त* (ज्ञातृत्वादं 
सवी नोत्पन  प्रसंगा न सार दोष अआवगे. इत्यादि दाषापात्ति कर - 
के अध्यारोप कथन असेगत होनेसे अपवादका भी निषेध हुवा 

जो यह कहोकि “'सृष्ठटिको देखके बुद्धि, नाना प्रका 


विविकिविशिवन निभा अल भा ाा२ ४४) 7/ंंं७७७४७४४४७४४७४४४४४0४//शााक 


१दशन ८ *दशन ८ 





६२१० 


४३ 


की कल्पना (मत आरोप करने पीछे अपवादर्म “ ब्रझ 


रु] 


सत्य तदेतर मिथ्या' एंसा परिणाम निकाछती हर. त 


० की 
का ४ “| (रे ५ के के 


में यह कहंगांकि, जगत किसकी भारोपित न हुई; कृत 
“परत” (जड़, चेतेन, ट्रत, अड्वैतादे) आरोपित हें 

आपके कथनका परिणाम-फरल, हैं. जब यूं है तो, अध्या 
रोपके उक्षण न रहे--आपने झव॒ पक्ष त्याग किया. आर 
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आपका निकाला हुवा अपवाद ठीक है वा अन्य पक्षेका-- 


रांका ठाॉक है, इसका नणय हानहए शष रहा 





» , »  अध्यास-दशंन-१७ कर 


जेसे अध्यारोप माननमें दोष कहे गये है वेसे, अध्यो 
से (न तिसमें तिसकी बद्धि वा मतीति, कितु अन्यथा रुप 
अवभांस सो, अध्यासका लक्षण है) ) दादमंभा समझलना; 
क्यांक ब्रह्म विष अध्यास कथन आपके सिद्धातसही बा 
ते हे. कितु चतन तो, तिसका प्रकाशक वा छाक्षा है, आर 
अज्ञान, स्वय अध्यासका कारण है, अतः अज्ञान, अध्यास- 
रुप नहीं. जावेश्वर, बधादिका अध्यास हो परतु, सा अध्याः 
किसको हू ? यह बताना चाहिये। जावादि तो अध्यासरु 
हैं, अंतः उनको अध्यास है, एसा कहना नहीं बनता; और 

जीवश्वरको अध्याग है ' एसा, मानभी छागे, ती जीं 
वेश्वरभी अज्ञान समान अध्यासके पृवकालम हुये, एसा सि 
हु हाजायगा. यादि अनध्यासरुप अनहंदे जीवको, अनादे 
अध्यास हे,> छस्ता मानोंगे, ता जीव खरको पवाक्त नियमानु 

९ ज्ानाध्यास्न, अथीध्यासक अनंक भेंद आर विशष लक्ष' 
दसा वदातादश आर वबदात पदाथ मज़षा प्रथम 





२ अधघ्यास उत्तर क्षणमें होता हे, अध्यासी, अध्यासरुप नहीं हा 


२११ 


सार अनादि अनंतर प्रानना पडेगा ओर उसी नियमर्की 
अथांपत्तिसे अध्यासकों स्व स्वरुपसे सादि सांत+ ओर प्रवा- 
हसे अंनादि* अनंत कहना पड़ेगा. तथा द्वेतापत्ति होगी. स्व 
पक्ष साग होगा. ओर जीवेश्वरको* अध्यास ( मिथ्या ) रुप 
माननेसे परिशेष प्रकार अनुस्तार ब्रकह्मक्नाँ अध्यास हे. एसा 
सिद्ध होगा; जोके३ सदोष मत है 

तथाही प॒वे ( सय वा मिथ्या ) पस्तुके संस्कार बिना, 
अध्यास नहीं होसक्ता ( यह सामग्री वेदांत पक्षकों भी स्वीकार 
हैं); अतः प्रवाहसे पूर्व पूत्र बस्त॒ुके होनेते, ब्रह्म ओर अ 
ध्यासकी सामग्री ,-अज्ञान, तथा वस्तु छंस्कार-यह सीन अ- 
नादि माननेसेभी ट्रैतापत्ति होती हे. अर्थात्‌ इनमेंस ( वृत्त 
मान ) अध्यास [ बंधादि | मिथ्या होगा; परंतु, अध्यासरुप 
नहीं एसा जो अज्ञान, ओर संस्कार सो, अनादि सिद्ध 
होनेसे स्वरुप ओर प्रवाहसे अनंत ठरंगे; क्योंकि अधिष्ठान 
ज्ञानसे उस अधिष्ठान अज्ञानकी निर॒त्ति होगी जांकि एवं 
पवे वृध्त संस्कारका आकार धारता है-सो अध्यास हे- परंतु 
मंस्कारोंकी निहत्तिमें सो हेत नहीं होगा. यद्यपि अज्ञान नि 
उत्तिसे उसके वत्तेमान काये निहत्त होंगे, तथापि-पृत्र सैस्का- 
रकी निदठ॒त्ति नहीं होनसे सत्र सिद्धांत सागना पढ़गा. जसक, 
रज्जफे ज्ञानसे उस रज्जुके अज्ञानका अभाष हुवा, जीके एवं 
सपे संस्काराकार हुवाथा; परंतु पृ्वं सपे संस्कारका अभाव 
नहीं हुवा; वेंसे, अह्म विषे पूव पूव संस्कार आकार अज्ञान- 
होता है, उसके अभावसे वत्तमानका अभाव हुवा, फरतु अ 
नादिं पे एवं संस्कार रहे; अतः द्वतापत्ति रही. जो यह 
कहागेके ' रस्कारका आधार जांव ( अंतःकरण ), अज्ञान 
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3३ एक जीव वाद ओर उत्तर प्रसंगोते दोप प्रसिद्ध है 


रचित है, .अज्ञानके अभावस सस्कार मात्रका अभाव हाोजा[< 
यगा, अतः द्वेत नहीं. ” सोभी समीचीन नहीं. क्योंकि पूर्व पं 
व्‌ संस्कारवत्‌ जीवाकारभी अज्ञान है; अतः स्वपक्ष विरुद्ध 
जीव सादि सांत मानना .होगा- ओर यह निणय नहीं झा 
के, अनादि अज्ञान ओर संस्कार तथा जीवमंसे कोन किसके 
आधीन है ! अतः अज्ञान स्वरुपसे ओर दोनों [६ जीव, सं- : 
 स्कार | प्रवाहसे अनादि मानने पडेंगे. जब तीनों अनादि 
हुये तो जीवन कालमें यद्यपि संस्कार स्मान आकारधारी 
अज्ञानका अभाव मानसकोंग इसलिये, वत्तेमान जीव-३ 
सका उप्रादेय-भी नहीं रहेगा; परंतु मिस संस्कारके आकार 
हुवा सो संस्कार, जीवके नहीं रहतेभी उस उपादानसे भिन्न 
रहनेसे शेष रहेगा.-उसका अधिप्ठान, ब्रह्म होगा. जब यूं हे 
तो, पूर्वाक्त प्रकारवत स्वरुपस वा प्रवाहसे अनादि अनंत 
ट्वैतापत्ति होगी. जो कहोके ' तैस्कार कोई वस्तु नहीं ” तो, 
उम्रके अनुसार आकार धारनाभी, नहीं मानना पढेगा. जो 
जीव इत्तिका अभ्यासही, संस्कारका स्वरूप मानोगे, तो, 
सो ( अंतशकरण-जीव-हत्ति ) अध्यासका निमित्त, अज्ञान- 
का काये नहां ठरंगा; कितु भिन्न होंगा, अथवा “ अज्ञान 
स्वाभावतः रचता हे-नाना रूप होता हे, संस्कार मानना: 
जरुर नहों, ” एसा मानो, तो रज्जुमें सपके बदले हस्तिमी 
प्रतीव होना चाहिये.-शुक्तिमें हक्षका अध्यांस होजाना चा- 
हिये. सोता नहीं होता; अतः अज्ञान समान अन्य सामग्री 
| जिसको अध्यास हुवा सो, वस्तुके संस्कार, सामान्य ज्ञा-/ 
। 
न विशेषाज्ञानादि ] भी माननेंस द्वेतापत्ति होगी, ओर प्‌- 
वाक्त दोष आजबंगे. यदि अध्यासका (सर्पोदिवत्‌) उपादान 
कारण होनेसे स्वात्माश्रय दोष ग्रस्त अज्ञानकोभी, अध्यासरूपः, 
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मानोगे तो, जिन (वा जिस)को अध्यास हे वे, अध्यासके कार्य - 
अध्यासरूप-नहीं हानेते-वे अध्यास भिन्न, सत्रूप सिद्ध हों 
जानेस दइृतापत्ति होगी. ओर जो अज्ञान, जीव. इंचर ओर 
प्रपच-यह सर्वे अध्यासरुप मानोगे, तो ब्रह्म तथा अध्यास- 
रुपसे इतर-जिसको अध्यास, हवा हे सनप्तकी. उससे मिन्न मा 


ननपर पृवाक्त दांष निवत्त नहीं हांगा. यांदे ब्रह्मकाहई ब्रह्ममं .- 


.  अपनेम )'अध्यात हे, एसा मानोग, तो अध्यस्त [ अजन्ञान 


जीवेखरादि प्रपंच | के अधिष्ठान [ ब्रह्म ) को सत्र स्वरुपका 
सामेस्य ज्ञान ओर विशेष स्वरुपका अज्ञान ड्ोना चाहिरे, 
तंथा उस बस्तुके [प्रपेक, बंध, मोक्ष] पूर्व पर्व संस्कार होंगे 

जिसका अध्यास होनाहे, तब अध्यास होगा--जेतेके रज्जुमें 
सप जब भासेगा के, रज्जुका सामान्य ज्ञान ओर विशेषज 
ज्ञान तथा पूष दृष्ठ सप संस्कार ओर तिमिरादि होंगे; अन्यथा 
अध्यास नहीं होतां--प्रसंगम ब्रह्मकों स्वस्वरुपका बज्ञानवा 
अज्ञान कहना नहीं बनसकता; क्योंके स्वर स्वरुपको कोइ नहीं 
जानसकता; कारणके “ ज्ञाता ब्लेय वा दृष्टा दृश्य भिन्न २ हों- 


ते हैं” अतः ब्रह्म ज्ञाता ओर ज्ञेय यह दो स्वरूप सिद्ध हो 


से द्रतापत्ति होगी. ओर जो स्वरुपकाही [ केवल ] अब्ञान 


ग्ानांगे तो, सो अज्ञोन सवेदा बना रहना चाहिये. क्‍्योंके स्तर 


सआजार- अिलक 
् 


स्व॒रूपके ज्ञान होनेका पूर्वोक्त सीतिस अभाव-असंभव-बाघ 
है. जब यू हे तो, उसका काये प्रपंच अध्यासरूप नहीं, अथांत्‌ 


कंदांचत्‌ अज्ञानका अनार अनत मानलाग, ता 


उसका कार्य अध्यासभी, स्वरूप वा प्रवासे अनादि अ 


अननभिननओ का पभनिनिनननननन नाते. जि गत अननणओीर अआओटण पा हिल: 


१ र्ज़ सपोदिके बाघ हये पश्चात, सपकी अध्यासरूपता 


पिंद्ध होती हे. तिस बिना अध्यास पदवी नहीं कह सकते 


नंत भावकों प्राप्त हुवा सत्य है; एसा मानना पड़ेगा. उस 
दतापत्ति आर सत्र पक्ष त्याग हांगा- ५ 
जो अन्य सामग्री विना, केवल अज्ञान- [ अविद्या 
मात्रसेमी अध्यास बानछोंगे ता, घोर ॒तमस्थ रज्जुमभी से 
पध्यास होना चाहिये, परंतु एसा नहीं होता है; अतः 
ब्रह्म भोर अज्ञानसे भिन्न तिमिरादिवत प्रपंच भासनेमें अ- 
न्‍्य सामग्रीमी बतानी चाहिये ज्ञोकि, अध्यासरुप नहीं. ठे- 
रेमी. यद्यपि वस्तके संस्कार, अध्यासरूप वस्तुके हों, ओर 
 अम्तिलवका साहश्यभी हो; पंरतु जेसे, रज्जु .सप॑ अवभा 
समें संस्कार ओर रज्जुका अस्तित्व तथा- संस्काराके .$ 
स्तत्वसे भिन्न तिमिरादे निमित्त है वेसे, अध्यासरूप स 
स्कारादिसे भिन्न दाष्ट्रामम अन्य सामग्री माननेसे द्वताप- 
त्ति होगी ; । कु 5 
जो यह कहोकि 'जेसे. नभमे नीलूताका अध्यासे 
सामग्री. विना,. सबको होता हैं, वेसे ब्रह्मको अज्ञान-अधबिः 
 झादि सामग्री विना, अध्वास बनता हे. सोभी ठीके नहीं 
_ ज़ैपके जज्ञान ओर दूर दोष सामग्रीसे: नभमें नीछता प्रतीर 
होती हें. नॉछता यद्यपि अध्यासरूंप नहीं हे. तथापि या. 
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वेदातियोंकी रीति मानके लिखा है ),. अतः जेसेकि, रू 


# पेंदांतके एक पक्षकारन जगताध्याप्तकी सामग्री, ब्रह्म मायाव 
'अस्तित्त विलक्षणत्वादि बताये हें. ओर अतमे सब वेदांति यह कहतें 
इँकि, नहां कोइमा दोष नहेों वहां (नभनीलूता समान) केवल जदि 
दा दोपसेही अध्यास बन सक्ता हे. परत विचार दश्सि देतापत्ति सिवा' 
उनका छटकारा नहा. जहां ब्रह्म अज्ञानी नहा और .अज्ञान-माय द 
अविद्याको अनादि कहा, व्हांही उसकी अन॑ततासे द्वेतापाते हो 

है. जमाके प्रसंगमें सिद्ध किया ओर करेंगे... कक. 
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स्ररूपका अज्ञान सामग्री माना हे वेसे, अन्य कारणभी 
कहने पडेंगे. किया केवल अज्ञान मात्र माननेस पू्वे प्रका- 
रत प्बछ दोष आनेसे अध्यासकी सिद्धि नहीं होती. ओर : 
अज्ञाच, संस्कारादि सामग्री 5ना, जो अध्यास मानोगे 
तो, उसकी निद्ृत्तिभीं सामग्रीके विना, होगी चाहिये--तत्व-, 
मस्यादि उपदेशकी आवशस्फेता नहीं-तद्धिच्न निरृत्तिकी 
सामग्री सिद्धः नहीं होने वा अकारण स्वाभावतः होनेसे क- 
भीमी, निदृत्त नहीं होगा. उसका परिणाम यह सिद्ध हो- 
गाकि प्रपच अध्यासरुप लहाँ कितु सत्य हें. [विशेष दाष 
अध्यारोप ओर कल्पित प्रसंगवत्‌ जान लेना... 
'जो अज्ञान मानकेभी अध्यास मानोगे तो, ब्रह्म एक- 
है उसको स्व स्वरुपकाही अर्थात्‌ एक जज्ञान होगा. अतः 
अद्यापि किसी एककी स्वरूप ज्ञान हानेसे सवकी निहाते 
होजानी चाहियेथी- किया पूर्वोक्त नियम (ब्वाता ब्लेय जे. 
न्तू, स्वर स्वरूप ज्ञानाभाव) से अद्यापि किसीको ज्ञान हुवा 
नहीं ओर न होगा. अतः अन्ञानम, अध्याससामग्रीका अर 
भाव सिद्ध होजाने वा अध्यासका कारण अज्ञान निख्ध रहनस 
जीवेश्वर माया ओर प्र॒पंच अध्यासरुप नहीं, कितु सत्य ई, 
यह सिद्ध होगा. " 
पुनः अनादि, अनिवंचनीय, स्व्रात्माशय दोषवबाला, 
स्वतंत्र वा परतंत्र '] रुप अज्ञान करके, असाम्रग्री आनयत, 
ध्यासरुप वस्तुशुन्य प्रपेंच, प्रतीतिका विषय होता हा ता, 
बंध्याके पत्रमी प्रतीत होना चाहिय ९. उक्त अन्लान, अखंड 
निर्विकार कृटस्थ-ब्रह्म रुपमें, प्रपेचकों, जलूलकीर समान 
कोतरता हो-ब्ह्म परिणामी सक्रिय होता हो ता. व्याधात 
दोष होगा. अज्ञानाधीन ब्रह्म होनेसे अज्ञानप्राप्ति, श्रेय हाग; 


जोकि, वेदांत पक्षके विरुद्ध हें २. उक्त अज्ञान, स्वाभावतः 
अपने अंश त्रिपुटि-प्रपच-कोातरता हो तो, सावयव ठेरेगा.£ 
स्वात्माश्रय दोष होगा. गोरव दोष आवेगा ३. “जज्ञाव 
आंपहा नाना परिणाम, हुवा अस्परय अधिष्ठान ब्रह्म 
विष [ आश्रित | भध्यासरुप प्रपंचस्वरुप बनता हो,-त्रि 
पुटीरुष होताहो,-ब्रह्मका विवत्तर भागे वांचोंगे ) होताहो, 
ब्रह्म॑थे बंध, मोष्, द्वेताद्वेत इसादि अन्यथा प्रतीत कराता हो- 
अथात्‌ न किसीको अध्यास, न किसीका अध्यास, न कोइ 
अध्यासकी सामग्री, न अध्यामकों अध्यास रुपसे ज्ञाता, न को: 
३ दृष्-ह्ृव्य-इसादे मान तो, ” यह सिद्धांत किसी निमिः 
त्तका आश्रय छेता है, वा नहीं ? अज्ञानकों एसा करनेर 
कोर निर्मेत्त हे वा स्वाभावतः करता हे ! यह दो 
प्रश्न उठते हैं. उमय पक्षके उत्तर पिछने समय पर्वोक्त 
दशन ( ८, १०, १९, १३, १५, १७, १८) ओर 
वक्ष्यपाण [ २० वगगेरे | प्रसगगत सूचित दोष प्राप्त होंगे 
(दोहराक देख लेना चाहिये). प्रधानवाद (सांख्यपत.)/ 
सनना पृ जायगा. स्वभाववान अन्नान अनांदि अनंत 
मानना पड़गा. आर इस दोषका परिहार न होगा; 
पह यह हेः-अपना आप | ब्रह्म, अज्ञान, माया, जविद्या,' 
अत+करण, हृतक्ति, वा हरकोइ ] को अध्यास होना असै- 
भक; क्योकि अपने समान-सजातीय पृवे “वस्तके संस्कार 
हो को, अध्यात हो, तिस बिना, अध्यास होंवे नहीं. प्रसंगयें 
भपन समान आए संस्कार वा तिसका आधार अभिमानी, त-' 
द्वाझ्न | अध्यासीसे मिन्न ) नहीं; अतएवं अपना अपनेकों अ 
न्यास है, एमा कहनाही नहीं बनता. इस रीतिसे जज्ञान 
स्वयं तो, अध्यासरुप नहीं ठेरता, ओर उसको अध्यासका 
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निमि त मानें दो, पूर्वोक्त प्रकार समान संस्कारादि पाज्नेसे है 
तापत्ति होगी-अनेक दोष आवेंगे. इसलिये अज्ञान ओर 
तिसक्रा परिणाम (त्रिपुटि प्रपंक, प्रधानवादवत्‌) अध्यासरूप- 
ज्ञान निवतेनीय नहीं; किंतु सस हे, एस# सिद्ध होगा. ओर 
जब उस [ अज्ञान-अध्याज्न ] का अध्यासी दृष्ठा-ज्ञाता- 
उपदेश-सिद्धक-तो, अज्ञान ( अध्यास )से भिन्न मानोंगे तो, 
'पवाक्त दोष प्राप्त होवेंगे ४. इसलिये प्रपंच-अज्ञन, अ- 
ध्यासरुप नहा 
... इस रीतिसे विसंवादि श्रप' समान, मौैया-अज्ञान- 
ओर उसके काये [जीव-ईश्वर-जगत्‌ ओर उनका ज्ञान] 
का संवादि भ्रमरूपर नहीं मानसकते; किंतु ब्रह्मरत्‌ सल 
मात्रे पढेंगे.-अध्यासरूप नहीं. जब यूं हे तो, नवीन वेदांति 
याका तमाम पक्ष-मत-म्तवठय '" याज्य हांगा 
१ निष्फल प्रद्धत्तका जनक अआान्तिज्ञान ओर उसका विध- 
य, विसबादि श्रम कहिये है, यथा लिद्रमेंते दीपककी ग्रभा देखके 
मणि बानके प्रद्गत्ति होती हे. तहां, मणि ओर उसका ज्ञान बह म्रम हे 
२ सफल प्रवृत्तिका जनक भ्रांतिज्ञान ओर तिसका विषय 
| सवादे श्रम काहयई., यथा माणकी प्रभा देखके मणिक्री बद्धि 
ओर प्रद्वत्ति. यहां मणि प्रभा, मणि नहीं; किंतु अयथाथ वस्तुके ज्ञा- 
'नसेंभी [ काकतालीय न्यायत्रत्‌ ) वांच्छित फलकी प्राप्ति हुई. अर्थात्‌ 
मणिप्रभाद्वारा मणिकी प्राप्ति हुई हे. इसी प्रकार ब्रह्मतवकी उपास- 
ना फलप्रद होजाती हे 
। वाचक महाझ्य < यहां प्रसंगर्मे “ अधिकारी [ अंत;करण- 
जीव वा इश्वर ] स्वयं अध्यासरुप-अज्ञानके काय है ” एसा वेदांती 
भाई मानते हूं. तो उनको ब्रह्म नामक मणिकी प्राप्ति केसे होगी? 
नहीं, नेसे अक्रिय ब्रह्म वा आकाशादिसे वायवादेकी उत्पाद मात्रा 


$ 
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द अनिवेचनीय-दरशेन- ब<र 

आपके मंतव्यानुसार स्थूक सूक्ष्म व्यष्टि समष्टि प्र 
जगत | का उपादशन माया-अज्ञान-अविद्या किया माया क्‍ 
शिष्ठ चेतन इंवर, अनिबचनीय:मिथ्या-सिद्ध नहीं होते; 
ग्रेंके जो केवछ रज्ज्ु सप वा स्वप्नादिके दृष्हांतमातसेही 
हा विषे अनादि माया मिथ्या ओर सांत मानते हो तो, 
जजु सपादिम जेसे अनिवंचनीय सपांदि ओर तिनके ज्वा- 
का आअनिवचनीय अज्ञान-अविद्या-उपादान है, उससे 
न, विलक्षण (न, आनिबचनाय-रज्जु समान सत्तावाले 
पिर-निद्रा-संस्कारादि अन्य निमित्तमी हें, तद्दत शु 
व्यापक ब्रह्ममें जगतके उपादान अनिवेचनीय माया-क - 
नसे भिन्न, अन्य [ न-अनिनेचनीय ) निमित्तमी कह 
5गे. ओर जव अन्य निपित्त मानें, तो वे, अनिवंचनीय न 
निसे दृतापत्ति होगी. उनको भी अनिवेचनी यरूप मानो-तो, 
व्यवस्था, होजायगी- रज्ज़ु सप्‌ ओर पूर्व हह सपे तथातिमिर . 
ज्जु आदिवत्‌ विज्ञक्षणता-सत्ताभेद-सिद्ध न होगा. ब्रह्म 
| वेसा ( रज्जुवत्‌ ) माज्ना पड़ेगा 7 
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संभव हे, वेसेही, अयथाथ-मिध्या-अंत;करणादिको ब्रंह्मकी प्राप्ति ' 
निना असंभव है, अन्यथा स्थाणपरुषकाभी इृष्ठटा (८ स्थाणदृष्टा “ 
वृष्य )की प्राप्ति होजानी चाहिये, परंत एसा नहीं होता, अत: उ-. 
; इृष्टांत विषम हे 


जाके प्रस्तुत प्रतगत इतर अज्ञान, अनिवेचंनीयंख्याति' कर 
ग्रे प्रसंगमि इस संवादि, विसंवादि श्रमके मर पर तकरार की 
३ है, उपत्त इन इृष्टाताका बाघ होजाता हे; अतः विशेष खंडन 
हीं लिखा हे. स्वयं जानलेने योग्य हे; द 
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: .रज्ञु सपे, स्वप्न, शुक्ति रजत, नभनीछता, शंखपी- 
मृगतृष्णा, इस्रादि वंदांतप्तंं्रयाय प्रचालित दृषश्झांत 
स्ध्य हैं; इसलिये साध्यरूप दाष्टांत-इनसे सिद्ध करना 
योग्य नहीं हे, ओर इन दृंतोद्वारा पान्यु नहीं होसकता, अतः 
सत्मानय सिद्ध वा अनुभवश्चब्य हो. एसी प्रकारसे मिथ्या त्व - 
अनव्रचनायत्-पंप्तद्ध करदेना' चाहिये. र॑ंज्जु सपाधि आनि-. 
वचनायक नहां ह-सव पम्रत वा श्ास्ंक्ारोका उस विषे विवाद 
तथा भिन्न २प॑त हैं, तथा युक्ति अनभवसेभी अनिर्बचनी यत्व 
सिद्ध नहीं होता हे, सो संक्षेपले जनाते हें:-ज़हां रज्ज [सप] 
वीक स्थानपव रज्जुविषे सप भासे ओर रज्ज समीपही श्याम 
सपभी हो; किा जहां शुक्तिमें रजत मासे ओर -शुर्क्त पर 
वेसाहँह रजतका टुकडाभी पडा हो; तहां,-रज्जमें सप ओर 
सफपरज्जु कर्ता रज्जुध सप्‌ और सफय सप किक, . सपमें 
रज्जु आर रज्जु्म रच्जु भात;-[| एसेही शुक्तिमं रजत, और 
रजतमें शुक्ति, किंवा शुक्तिमं रजत. ओर रजतमें रजत, किंवा 
रजत शक्ति आर शुक्तिम शुक्ति भासे |-वहां- श्रम विषयक 
पदाथ-लपाद और उनका ज्ञान, अज्ञन-अविद्या-का प- 
रिणाम तथा अनिवचनीय सिद्ध नहीं होते; क्यसोंके मिस 
स्णम रज्हाविषे सप ओर सपमें सप्‌ भासता हे, वहां 
प्रवात्तर दो क्षण हं.-प्रथम क्षणव॑ रज्ज्के सामान्यांशकों, 
अतःकरणका हत्ति विषय करती है, पश्चाद वहां अविद्यार्मे 
ताभ होके सस्कारानुसार अविद्याके तमांशझा सपोकार ओर 
तवाशका। सपे-ज्ञानाकार पारेणाम हाता हे, [ यह वेदांत प 
तकी समत है |, दूसरी क्षणमे इस उभय परिणाती आविया 
का तिराघान हांके समीपस्थ सपमं सप मासता हें. अथांत्‌ 
अतःकरणकी हत्तिका सपोकार और सप॑- ज्ञानाकार परिणाम 


हाता हे. पुनः जो रज्जु सपको देखें तो, एबंवत होता हे 
प्रकार वारवार देखनेसे आनिवेचनीय रूयातिकी रीतिसे 
लक्षण हात्त उत्पन्न-नष्ट होती , है; परंतु उसमें विलक्षणः 
ज्ञात नहीं होती, ओर न किसीके अनुभवमें आती हे. कें 
शब्दमात्र मारामारी करते हें. जिस कारू उनको देखर 
अन्य सभीप स्थलमें जाके द॒ृटी पुरुष, अन्यसे कहता हे 
वहाँ दो सप हें, मेने देखे हें. इस व-निके विषय, पंवेदहठ उ 
य सपेका ज्ञान ओर आकार हे. तथापि इनमें विलक्षणता: 
तीत नहीं होती. अथोत्‌ भिन्न २ विलक्षण .हत्तिके विष 
उभय सप्पे, यहाँ एक अंतःकरणकी प्त्तिके विषय होते 
तथाही दीपक लछाके जब देखते हें तो भी, वा-तका भेद ने 
जान पडता. किंतु एसा कहता हे के रज्ज़मं मझ्नकों सर्प 
सा, वोह अन्यथा-अयथार्थ-कल़्पना थीं. अब यदि रह « 
रूम वा कथनकाछम वा दीपक कालमें स्वप्त जागतकी 
तिके भेद समान, किंवा समनकाली दीं कंत्तिरुप प्रंत्यामिं 
अथवा भादुक अपादक वृत्ति वा रोगी निरेगीवर्तिके व्यवहार 
भेद समान किचितमी विलक्षणता प्रतीत होती, तब तो अब 
याका परिणाम ओर अविद्याकी कंत्ति होंगी एसा अन्ञभव 
मय ऐिद्ध होजाता, वा विश्वासरुपही मानछते; परंतु एसी 
* स्म्नम जाग्रतक शरीरसे अज्ञात बकना, हिस्टरिया रो 
वानश कालम अत ब्वीरण व्रात्तका अपनेको वा अपनका चाडा' 
नकहना-उसक निदत्त हुये कसा स्मरण वा व्यवहार न होमा-उ 5 
शर्त व्यवहारको स्वर परंको दिलक्षणाता ज्ञात होना, निदान जब 
अत;करणका दत्तिक व्यवहारादिकी विलक्षणता हें! 


ता स्वरुपसे तदरं 
मित्र अविद्या ओर अंत:क 


रणको हत्तिकी विलक्षणता केसे ज्ञात न ह 
अथत्‌ जा वहां दो गत्ते होती तो विलक्षणता प्रतीत होनी चाहिर 


लक्षणता प्रतांत न होनेसे विचास वा द्राब्द सिवाय अन्य 
पुरावा नहीं 

यद्यपि ,जब, रज्जुपें सर्प देखते हें तवभी, रज्जुका 
सामान्यांश यथार्थ हृचिका विफ्य, ओर सर्प अयथायथे ह 
त्तिका त्रिषय हे, एसा मानते हो. इसी प्रकार पर्वोक्त रज्जु 
सप्‌ और सर्प सपम दो विल्क्षण हत्तिका कथन झंभव हे; 
तथापि वहां, रज्जुके ज्ञान पश्चात ओर उस काछमें बिल- 
क्षणता ज्ञात नहीं होती. ओर यहां तो, अतादात्म्य दृष्टां- 
त है. प्रसंगम रज्जुकी श्यामता, रूंवाइ-सामान्यांश, इदम- 
त्वका [विषय हैं; देसे क्षपकी इयामता, रूवाइं-स्रमान्यांश 

“इंदस उभयमे सामान्य हे. आवरणके निर्मित्त तिमिरा- 

दि तथा चश्तू अंतःकरणादि समान हें एसी व्यवस्था हुये, 
एकविषे सपके संस्कार-आकार, अन्यमें वेसेके वेसे होनेमें, 
कोई हेतु नहीं; अर्थात्‌ अविद्याका विकक्षण पक्षोम होनेमें 
कार विशेष कारण नहीं सिद्ध होता. यदि रज्जर्म सप 
ओर 'सपमे रज्ज भान होता, तव तो समष्ठिका एक कारण 
मान छेते; परंतु वहां एसा नहीं हे. अतः एक*वा नाना 
पुरुष देख ताभी, वहां प्रत्यककी हत्तिम स्व सत्र सुस्का रद्वारा 
उभय पदाथम एक' सपे ओर एक रज्जु-( अथांत ) 
था प्रतीत होने चाहिये, यथार्थ नहीं. जो भ्रमसामग्री न 
होवे तो, यथाय प्रतीत चाहिये जेसाकि होताही हे 
इसी हेतुस प्‌वाक्त भश्रमविषयक हत्तिप समानता होने यो 
ग्य है; परंतु नहीं 

यद्यपि हत्तिका प्रथम रज्जुआदि (अधिष्लान ) के 
सामान्यअशआकार परिणाम, उत्तर क्षणमें तदज्ञाना 
कार परिणाम, ओर उसी हत्तिका संस्कारानुसार ( जध्या- 


सः) सपादि आकार तथा (उत्तर क्षणमें) सपोदि ज्ञाना 
कार परिणाम, होना मानके, परिणामकी विलक्षणता ज्ञात 
होती है. तथापि उक्त सवे परिणामोका उपादान एक हे, 
उसमे : विलक्षणता नहीं हें. अथोत अ्रम पसंगर्म. अविदा 
ह॒त्ति, अधिष्ठानहीतत दो मिन्न २ नहीं हें. जो कदाचितत 
हत्तिकोड़ी अविद्याविशष कट्ठोंगि; तो अधिष्ठान इदमला- 
कार [ यथाथ हृत्ति | ओर सप, सपंज्ञान ( अयथाथ््गत्ति ), 
उभय समान हु) परंतु यह वात कहना, अरिन शीतल! 
कथन समान हे. अतः उभय ह॒ृत्ति. समान (मिश्या वा स- 
स) हीं,माननी पडेंगी. विलक्षण ,नहीं. (तदत दाष्ट्रातम 
ब्ह्मर्ात्ति, पायाहत्ति, समान होगी, अथांत ब्रह्म सत्य ओ- 
र॒ माया सपवत्‌ [मेथ्या न कह सकोगे. क्िंत उभय सत्य 
वा उभय !्रेथ्या मानन पड़गे,) शका)-यद्ापि पव वि 
चमान आधिष्ठानके इृदमाकार ज़ो हत्ति हुई, उससे उत्तर 
क्षणमें तिसके ज्ञानाकार दत्ति होना संभव हें; क्योंके एक- 
हां हात्तका ज्ञेय ओर तदज्ञानाकार समकाली परिणाम 
होना अरूंभव हे. तेसेही सपाकार ओर तंदज्ञानाकार एक 
कालम हृत्तिका परिणाम नहीं होसकता. क्‍योंकि; ज्ञेयके 
बिना, ज्ञेयाकार परिणाम होना असंभव हे. तथापि तम्झ 
री रोतिसे पूत्र कालमें ज्ञेय सपे तो हे नहीं, तो तदाकार 
कस पररेणाव होगा? ओर जिस काछमे सप्पज्ञानाकार प- 
रिणाम हुई, उस काहूमें जो दृत्तिका परिणाम सर्प मानें, 
मी ता वहां ह नह; क्‍्योंके जिस ह॒त्तिका सपपरिणाम हु 
वाथा वाही हात्ति, रूपको बदलंके तिसके ज्ञानाकारपीरणाम 
हैं; अतः भ्रमस्थल विषे अंतःकरणहत्तिपे भिन्न, अविद्याकों 
ने साझा ठोक नहों-व्यवस्था नहीं होती. एतददाए़े अे 
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विद्याका स्त्रीकार हे. उसमेभी दो प्रत्मार हें:-जिम कालमें 
सप उत्पन्न हुवा उसी कालमें, अथांध्यास मानने वालोकी 
रातिसे तो, उस आविद्याजन्य सर्पाकार ओर अंतःकरण 
टरत्तिका सपंज्ञान परिणाम समकाल होंता हे. ओर अथांध्यास 
ज्ञानाध्यास मानने वालोकी रीतिसे.एकही अविद्याके दों 
अंश सप ओर सपज्ञानाक्लर प्तरमकाल परिणाम होता है 
इस उभय खौतिसे सप-अविद्याका परिणाम, अंतःकरणकी 
हत्तिसे भिन्न है. इसी वास्ते अनिवचनीथत्वकी सिद्धि हे 
अन्यथा प्राकासेद्ध सपकी उत्पत्ति पर्ताति ओर बाघ न- 
' है सिद्ध हीता. जब यूं हे तो विलक्षणता, अभ्नापात्तिसि मान 
सकते हैं. समाधानः-उक्त शंकाका यह उत्तर हे किः-जहां 
 बृत्तिको भिन्नः विषयकी प्रतीति हो वहां, रज्जुआदिके 
साथ वृत्तिका संबंध, तदाकारता, तिप्तकी प्रतीति ( अप- 
रोक्षता ') तदज्ञान (अतीति आकार परिणाम, यह तमाम 
काये, ऋमशः होकर, यह रज्जुआदि हैं, एसा व्यवहार होता 
है. श्रम स्थलमें अधिष्ठानके सामान्यांश साथ वत्तिका सं- 
बंध, तिसके सामान्याशके आकार वत्तिका होन७ सामा- 
न्यांश्की प्रतीति ( अपरोक्षता  )-तदब्वानाकार परिणाम 
(इस कालम वतक्तिका तदाकार-ज्लेयाक्ार-परिणाम न- 
हीं ), यह तमाम काय, वत्तिकी अद्भुत योग्यतास अत्यंत 
» (अक्थ ) सर्मीप-काछप होकर “यह कुछ है? एसा अप 
क्‍ १ आपरोक्षत्र, प्रतीतिके निणयका यहां प्रसंग नहीं है, अतृः 
 तिस्तांर नहीं करते, तद॒त्‌ गति बाहिर, जाती है वा नहीं, इसका 
. विस्तार नहीं लिखते, वास्तवमें जल बाहिर नहीं जाती. यह प्रत्यक्ष परी- 
क्षासे सिद्ध हे. ( तबदशन नामक ग्रैथंम खंडन भैंडन सहित परीक्षा 
प्रकार हे, जिसको इच्छा हो सो वोह प्रंथ बांचे. ) 





रोक्ष वा परोक्ष व्यवहार होता हे. (ओर कमी नहींभी । 
ता; कितु.) तिस पीछ विश्वेष ज्ञानकी सामग्रीके अभावः 
[“ जस|के कभी शरीरांतर मकान सर्पादिका आकार, के 
त्ति रखती है, किया वे अक्ृत्तिमे जललकौर समान वुस्ति 
रके अंकित होके हं' ओर मकानादि हुयेविना उन| 
प्रतीति होती हे-अथात्‌ तदावहरवान वत्तिही विषय होती 
है, एस एक वार वा वार॑वार परिणाम हों, त्रेसेही ”]| स 
पंसंस्कारवाली वृत्तिका, सशंकार परिणाम, उसकी प्रतीरि 
(सकी अपरोक्षता ) ओर पीछे उसी वृत्तिका सपवत ह्ञ 
नाकार्‌ परिणाम-यह काय ऋमशः होके “सर्प हे! वा 
सप हू! एसा, व्यवहार होता हे. जेसे शरीर अंतर वत्तिव 
अथप सपादि आकार परिणाम ओर उसकी भ्रतीति ओर 
सपज्ञान परिणाप-वृत्ति होती हे; ओर पीछ मेंने सपोकार 
किया-इसादि व्यवहार होता हे [ यहां, घटादि विषयत्र 
कार समान अथांतू विषय, विषयवृत्तिसंबंध, विषयाका- 
रता, इन सवका अपरोक्षत्व ओर विषयज्ञानप्रकार जेःर 
हाता है लेसा प्रकार नह है ।. तदत अ्र्स्थलमेंसी समा 
लेना. अब, णो वृत्तिका रज्जुदेशमें गमन मानो, तब | 
तो, जेसे आकाशादे याह्य स्थरूमे ब्रत्ति आकार परव क्‍ 
( कोतराके ) ज्ञेय, ऋमशः ज्ञानका विषय होता है; वेसे 
मान लेना. ओर जो विषय पास नहीं जाती किंतु, शरीर 
इंद्रियस्थ रहना मानो तो, पर्वोक्त आंतरीय दृष्ठांतवव्‌ घटा 
क्षना.! “भ्रमस्थक्त [ स्वप्नादि ] में संस्काराभ्यासबलसे अ- 
ज्ञाताऋर काये होते हैं ओर उक्त [ मनरचित ] दृश्टांतोंमें 
ड्रात परिणाम होते हें. श्रमस्थलमें विषय, नहीं ओर वत्ति क्‍ 


यहां बेदांत विछक्षण दो पक्ष हें दोनोंका फछ एकह्दी हे 
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ही विषयरूप विषय होती हैं. अन्य स्थेलमें विषय वा 
विषयकी किरणो-आकारसहित विषय. द्ात्तिके विषय 
होते हूँ; ” [ वृत्तिका अपरोक्षत्व सक्ष्मदर्शीविना प्रतीत नहीं 
होता | इतनी बिलक्षणता हे. ओर पूववतु असमकाली प 
रिणाम हाना * सेमव है. तथाही जलह्ल॑.वात्ति मात्र [ साक्षी 
| का ), विषय हो वहांभी करण वात, वजिकरे आकार हये 
भविना ] प्रतीतिका विषय होती हे; यह आपकाभी सिद्धांत 
' है; ओर उसका व्यवहारभी स्वगम्य मानते हों. तब अ 
! ससगांध्यासम एसा क्‍या न म्रान लिया जाब£* इयादे 
 अनेकी रीतिसे प्रक्राते, वज्तिप्ते भिन्न, सपका उपादाघ्र मा 
नना असमीचीन हे. आपकी रीति, उपादानकी विलक्षण 
ता दरसायें ओर भिन्न परीक्षा कराये बिना, अब्दोंके * 
दबांव मात्रसे नहों मान सकतें ओर उसकी असमीचीनता 
उपर कहजये हें. इस रीतिसे रज्जु आदिमें सपारि ओर 
उन्तका ज्ञान, अतःकरणकी वा-तसे भिन्न नहीं. अतः बा-तव॒द्‌ 
सय है; वजतिसे विलक्षण नहीं; ओर आपका उक्त नियम 
[ / अमस्थलमें परस्पर भिन्न ज्ञेय ज्ञान परिणाम वाले सम 
काछी हुये विना भ्रम नहीं होसक्ता” ] सव स्थलमें नहीं छगता 
'. . ओर जो आपकी रीति मानकछेवबे तो, दोष आतेहें 
«क्योंकि जहां विषयका ज्ञान होता हे वहां, विषय, विषय 
साथ संबंध ओर दत्तिकी तदाकारता हो, तब पतीत हो 
आपकी रीतिसे तो अविद्याके तम्र भागने सपरुष रखा ओर 
१ यह समाधान अदहृष्मतके ज्ञान पाव असगानुसार कया 
गया है. इसका विस्तार तल्वद्शन नामक ग्ंथर्मे हे. 
क्‍ # ख्याति मानने वाल्ोंमें वा बेसे ग्रुधोंमें शब्द भेडोल [वि 
शेष होता हे. अनुभत्र वा सार ' शून्य, 


| के 
| 
है| 


सल भागने तिस सपका ज्ञाननाग परिणाम किया है; इस 
प्रकार विषय-सपे ओर तदज्ञान परिणाम समकाली [ एक 
काल |. हें. इसत क्या आयाकि सप विषयकोरक अवियाकी 
सत्व वृत्ति, सपाकार नहीं हुई. ओर अतंबंध-विषय किये 
विना, सप ज्ञानाक्ाद होगइ. अब यह विचारनेका हे कि, 

जा निषयक संबंध आर वत्तिक तदाकारता विनाभी ज्ञान 
हो तो, सर्प के बदले मार्लों वा जलधाराका ज्ञान क्‍यों न, 
हो ! अथांत संस्कारवत्‌ अंवियांका: परिणाम हो; परंत अखं< 
बंध माननसे अवियाके सत्वांशका अन्य ज्ञनाकार क्‍्यों:न 
परिणाम हो! सपेविना, सपज्ञान्मकार. क्‍यों: नःःपरिणाम 
हो। $ आपकी रीतिसंमी, ज्ञेयवत्‌ ज्ञान-तों जब्ही« होगः 
कि ड्रेय, प्रतीतिकाो विषय होजावे। ओर- विषयप्र- 
तीतिं, विष॑य साथ बाल ओर साक्षीके संबंध तथी बत्तिके  त॑- 
दाकार हुगेविनां, नहीं होती. अतः समकाछ ज्ेय ओर 
ज्ञानोत्पात्तिक अभाव [ अंसभव होने |से आपकी रीति ठीक 
नहीं हे. जो यह कहागे कि, ' अवियाका, एसाहीं स्वभाव हे 
कि, कहेहुये प्रकार समान रचना करे ' तो, दाष्ट्रांतमें गड़- 
बट हाझा.-मायामस जगतकत्तों जो इवर-उस इंखरकों उ- 
डादना पढ़गा--सांख्यंगत स्वीकारना पडेगा.-वा जडवाद 
लेना हांगा.-अव्यवस्थावाला स्वभाववाद ग्रहण होगा.-य 

थाथे, अयथायका यथावत्‌ भेद, सिद्ध न हौगा.-स्वपंक्ष सा- 
गना हागा, श्त्याद.--जा एसा कहांगे के “अविदा जि- 
उप क्षणम सपाकार हुई, उसीक्षण [ वा उससे उत्तर क्षण में 
* उस सर्पको विषय करेगी एसी ” बत्तिरप हुइ। उसके पीछे . 
उत्तर क्षणात्रेपे, इस वृत्तिने- सपको [ घटादि' प्रकारवत्‌ ] 

तिषय किया हें; इस छिये उक्त दोष नहीं आता. ” . तहां, 


ज्ञानरुूप अंतःकरणकी ओर अविद्याकी दात्तिम कुछ अंतर- 
विलक्षणता-भेद नहीं मालूम होता, यह उपर कहा हे.-अबॉं- 
त्‌ उक्त तमाम दोष प्राप्त होंगे. गोरव दोष होगा. पे पक्षी 
वाले मतकों अवसर मिलेगा ( व्यथथ विस्तार, करना ठीक न- 
हीं, इस लिय नहीं लिखा ). *इत्यादि कैरणंसे उक्त पंतव्य 
सयक्त नहीं ्््ि 
तथाहि जब कहीं भ्रपस्थरू विपे--रज्जुमें सपे भान 
हो ओर अन्य स्थरूमें कहें के ' वहां सप हैं, यह कथन 
यथार्थ वात्तिका विषय हे. परंतु सपभान कालमें दो, अंतशक- 
रणकी वृत्ति [ यथाथ वृत्ति,। नहों हैं। किंतु अविद्याकी वैत्तिने 
विषय किया है; ओर साक्षीभास्य हुई हे तब अंतःझरणकी 
बत्ति उसकी चर्चा केसे करेगी ? यदि कहो के “ अविद्याका 
साक्षी में छय होता है ओर साक्षीमं अंतःकरणको वात्ति है, 
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# प्रचलित शंका समाघानम अपसराक्षत्व [ विपयका प्रतातता | 
वा-तिका बिषरयके साथ संबंध, तदाकार परिणाम, इ-तिका पाहेक विष- 
यके आकार, उतर क्षैणमें ज्ञनाकार परिणाम होना, इन सबुका ज्ञान 
[ ओर अपरोक्षत्व ), वाति शरीरसे बाहिर जाती हे वा नहीं; ओर 
बाहिर नहीं जाती तो, झुपादि विषयकी केसे प्रतीति होती है; श्रम 
ज्ञेन ओर उसके विषय सर्पादिकी उत्पा्ति [ प्राकसिद्ध ओर | नाश- 
*की अप्रतीति-प्रतीति, तथा उनका आश्रय, वाजतिउपहित चेतन साक्षी 
अधिष्ठान आधार हे वा क्‍या ?-दइत्यादि प्राप्त विषयोक्ा निर्णय, इस 
लिये नहीं दिखायाकि, आगे यह वांचलोग कि, यदि पेदांतकी रीति स-' 
मान अ्रम प्रसंग मानलेव तोभी, दृष्टांत मानने मात्नते दाष्ट्रीसकी लि- 
द्वि नहीं होती. अत; ग्रंथका व्यर्थ विस्तार करना सफर नहीं. जिस 
किसीकों उक्त जिषय देखनेकी इच्छा हो सो, तत्वदशन नामक ग्रंथ 
गत अद्ृष्टमत प्रसंग ओर भ्रमनिर्णयादि विषय देखलवे, 


चर्र्द 


अतः [ स्वप्न जाग्रत वा सुष्ठाप्ते जाग्रतवत्‌ ) उसके संस्का 
अंतःकरणमें अंकित होके उद्भव होते हैं; ” तो [ जबके का 
यरूप अंतःकरंणमें एसा होता-हो तो ], अंत।करण वत्तिवाह 
ब्ञानजन्य संस्कारभ्ती उसके कारण अवियाम (भी) होने चा 
हियें. अथात्‌ जहां सत्र सपे देखके उ-तर क्षण विषे, रज्जुः 
सप देखा वहां, “ प्रवाक्त सप देखा ” इसको अवियाक 
वॉ-तिका विषय कहना पड़ेगा. जसेके, प्रथम क्षणम रज्ज 
सप, दूसरी क्षणम सपंम सप, तीसरी क्षणमे उसी रज्जुम स' 
देखके उपराम- हुये, तब पूरे सर्प सपेभास कथन वा मनमें मे 
हण, अवियाकी बन्तिसे हुवा हे, ऐसी [ क्यूं न माना जाय 
अयात्‌ मान्ना ), सिद्ध होंजायगा; क्‍्योंके अविद्याउपीहिः 
साक्षीके सन्‍्मुख उस काछ काये होनेसे अंतःकरणउपहिर 
साक्षीका विषय मानना पडेगः. ओर इससे विपरीतता आ 
वेगी. अथांत प्रम वा-तिभी, उसी प्रकार यथाथंका स्मरण व 
कथन करके उपदेश्न करने योग्य हे, जेसेके यथार्थ वा-ति, श्र 
मक्रा स्पवरण कथन ओर उपदेश करती हे. लेसे, मश्रगका वि 
पय, श्रम निवा-त पश्चात्‌ कथन हे. वेसे वहाँंभी अतेःकरणर्क 
वा-त, निद्वा-तते-तिरोधान-पश्मात्‌ अवियाकी वात उद्भव हुये 
कथन हें. एसा होनेते यथार्थ अयथाथ, अययाथे यथार्थ पा 
नसकगे. परंतु एसा मानना अयक्त है 


सेही जहां ब्रह्ममें, जगत सत्य वा अन्य प्रकार 
भासमान होवे, किंवा जगत्‌ सत्य. ब्रह्म नहीं वा ब्रह्म मिथ्या, 
एसा मतीत होवे. वहां उक्त रष्ांतससे कोइ निर्णय नहीं होता; 
अर्थात्‌ जो त्रिपुटि मात्र, अध्यास भानोंगे तब तो, ब्रह्म प्र- 
तीति वा मंत्तत्यभी अध्यास-मिथ्या वा नहीं, मानना पड़ेगा, 
अनिश्चितरुपते बौधमत स्तरीकार होगा. ओर जो पर्षोक्त 


जलिर 


अथाध्यास मात्र मानोगे तो, दा््रीतर्मे निरभिगानी, ज्ञातत्व- 
धर्म राहित ब्रह्म तथा सर्पवत अध्यास मिथ्या मायासे भिन्न 
/ माया मिथ्या-अनिवेचनीक है ” एसे अभिमानवालू (सर्प 
हॉता-अंतःकरण हक्तिवत्‌), तीसरा माक्ष पढेगा. जोकि आ- 
पका अमुकुछ नहीं. अतः ज़ेसे श्रम प्रसंग हे पे वि- 
लक्षभ्रता संहित प्रतितीका विषय हुवा. वेसेही पदार्य निर्णय 


ओर योगादि तथा अन्य परीक्षारूप दीपकसे ययार्य निर्णय 


करने योग्य हो. वत्तेमानवत्‌ पर, शब्द कथन मात्र वा 
विश्वास मात्रसे मान्ने योग्य यह विषय नहीं. * 

इसादि रीतिसे-उक्त दृष्ांतों विषे अनेक प्रकारकी त- 
करार ओर शंका संमाधान पक्षकारोंने कियेहें. तोभी, अं- 
तमे साध्य रहें ईं; इतनाह. नहीं किंतु, अनिर्वचनीय रूयफ्रद्ि 
माननेवालमेंभी उसके निर्णयमें मतभेद हें, [ देखो, रूयपति- 
वाद ओर हत्तिप्रभाकर ग्रंथ ]- 

* कदाचित्‌ आपकी हठसे रज्जु सपांदिके दृ्ांतमें सर्प 
ओर सर्प ज्ञान, अज्ञानका परिणाम ओर अनिर्वचनीय मानभी 
केबे तोभी [ दृष्टांससे |, “ दाफ्टत वेसाही हे, जेसाकि हमने 
दृष्टांत कहा वा अतिज्ञा की ?, एसा नियम नहीं कहा जा“ 
सकता. ज़ेसे कोइ कहेके श्वान (कुत्ता), महात्मा का महात्मा 


' जेंसा होता हे; क्‍्योंके जेसे महात्मा, अज्ञान निद्रामे सोये हुये 


मनुष्योंको जगाते हें,-जिज्ञासुओंके विवेक पेराग्यरुपी घर 
को काम क्रोध छोमांदि चोर न छेजावें, इस लिये भुसते र- 
हते हें; संतोषी, हितेच्छु, स्वस्वामी [परमेश्वर ) स्रियाय 
अन्यके द्वारपर याचना न करने वा भीख नहीं मागनेवाले, 
अज्ञान राजिमें न सोनेंवाले होतेह. वेसेही, श्वान रातको सोये 
हुये मनृष्यको जगाता हे,-चोर मनुष्वका धन चोरी करके 
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न छेज़ावें, इसलिये चोरोंको देखकर सुसता है, संतोषी हे 
जितना मिले उसीमें संतुष्ठ रहता है, हितेच्छु हे, स्व स्वामीके 
गृह सिवाय अन्यके द्वारपर नहीं जाता, रात्रिकों नहीं सोता 
है; अतः महात्मा जेसा हे वा महात्मा हे. भोवाचक ! अब जो 
उछटा दहयंत € महात्वा, खान ज्ञेसा हे ) लेवे तोभी, बनंता 
” हैं. परतु विचारना चाहिये कि. इसः उभय दृष्टांत दाष्ट्रीतसे 
चाव, महात्मा वा महात्मा जेसा, वा महात्मा, खान वा खान 
जसाह वा हांग्या नहीं. किवा, संत, दुष्ट, वा-दुष्ठ संत जेसा है 
वा सृत दुष्ठ आर दुए संत है, एसा कहसकेते हैं। क्योंकि संत, 
मिलने समय आनंददा. ओर बिछडने कालमें दुःखदा होता 
है. तद्गत्‌ दुष्ट, मिलने काछ दुःखदा ओर अपने विय्योग का- 
लग सुखदा होजाता है. अतः दोनों संम हें. यहां विचारों ! 
क्या संत, दुष्ट वा दुछ समान होंगया : वा दुष्ट, संत वा संत 
समान होमया : नहीं. ' 

निदान दृष्डातव्त दाष्ट्रीत हो, एसा नियम नहीं हे. 
कितु, अपनी प्रतिज्ञा अनुसार दाष्ट्रीतकों सिद्ध किये वि- 
ना, पितिज्ञाका स्वीकार नहीं होसक्ता--केवल दृश्ांतके पधं- 
में मात्रसे काम नहीं चलता, था नहीं माना जाता, एसा 
सिद्ध होता हैं. अथात्‌ द्शांत मात्से दाष्ट्रातमें, - दृष्ठांतंवत्‌ 
सबंथा घटना हो, शसा नियम नहीं हैं, किंतु जो मतिज्ञ: हे 
उंखे सिद्ध करना चाहिये. एव्ट्द॒ष्टि रज्जुमें:सर्प मिथ्या हों 
वर न हो परतु, तद्॒तू वा अन्यथा, माया मिथ्या ( आनिकच 
नौय ) है वा नहीं, यह वात, सिद्ध वा अनुभवगषस्य कराना 
चारहेये- रज्जुका सप वा. मृगत७्णा वा स्त्रप्त: इयादि “मि 
थ्या मानेभी, तित ख्तंत्र अनुभव समात म्राया-अज्ञान- 
दिध्या है, एसा. नहीं मानतकते, :अतः रज्ज़ु स्रपादिके 
रक्त पूलमें प्रयोजन नहीं 





तथाहि रज्जु सफोदि किवा जो जो दृष्टांत दोगे सों 
सव, यायाके काय हैं; अतः स्वकारणकी सिद्धि उपयोगी 
वां हँग्वांतरुूप नहीं होसकते. जेसोके स्वप्नगत ( श्रतसंस्कार॑ 
बलजन्य ) सींग पूंछवाले मेनुंष्य था काग्ीसे द्वारका पूृतरमे 
वां काशी समान श्ुजनंगर.देखके ट्रैग्रत सृष्टिमे वे वेसेही 
हैं एसां. नहीं मानंसकते, कित्रा जेंसे स्वग्नदह पदार्केके €॑ 
ष्टांता से; स्केध्क परदायम सिथ्यात्व सिद्ध नहीं होसकता. 
किया स्वप्नगंत पदार्थोंके दृ्ासस उसके कारण [ सेस्कारा- 
दि) जाग्रेतके पदोथें मिथ्या नहीं मानसकते. इम्ती प्रकार: 
अंज्ञाम:वा' माया रत, जो जो. [ जात्रतादि अज्याडके) प-' 
दाथ हैं उनके दृहांतसे, मायामे अनित्रचनीयत्व॑ म्रिध्या- 
त्व | प्रतियांदन नहीं होसकतां. किंतु तद्धिन्न दृष्टांत कहा 
चाहिये, सो वो ऑपके सिद्धांतमें नहीं मिलता. अतः अ 
निवेचनीयत्व सिद्धिका अभाव हे. इसी वास्ते रखझेले सपा- 
दिके निर्णयके झगड़ेमें नहीं पढ़ते वा नहों लिखे. 
जो कंहोंकि “कार्य कारणकी परीक्षा होजाती हे 
अंतः मांयाके कार्य रज्नु सपादिके रष्टांसे मायाका मि 
थ्यात्व सिद्ध होजाता हे.” तो, उसके अन्य जैश्नर्भी माँ- 
नने चाहिये. क्‍्योंके उपादानसे भिन्न, उपादेयमें गुण स्व- 
भाव नहीं आते. जेसेके प्रप॑चके द्रंव्य गुण नाना प्रकारके हैं, 
(परस्पर विरोधी-तम प्रकाश, शीतामि, सावयव, परिच्छिन्नं, 
परमाणु स्वरुपसे अवाशवान, भाव अभाव इत्यादि. ) वेसे, 
उनका उपादान [ निरवयव, एक, अपारिच्छिन्न, नाशवान, 
विरोधी धर्वान नहीं किंतु ] सावयव परिच्छिन्न, नाना 
[विरोधी अविरोधीसे | समृहात्मक व्यवहार मात्र एक से- 
ज्ञाकर कहने योग्य-परंतु एक' स्वरूप नहीं, अनिनाशी, 





श्द्र्‌. 


परस्पर विरोवी पम-स्रभाववान नेहों, श्यादि प्रकारवा- 
रा होना चाहियें. जब यूं हे तो, मायां-अज्ञानंम -सखाकय- 
वता ओर समहात्मकता तथां अनादि अनंतपना ऋजाया:. 
ओर केवछ ब्रह्मंसे इतर "प्रकारकी विलक्षण* है, इतनाही 
सिद्ध होगा. शेष .सांझब व न्याय के आयसपराजके सि- 
. द्धातानुसार मानना पड़गां। क्‍्यांके जंड मायाके अवयवाकां 
संबोग वियोग कत्ता, तद्धिन्न अन्य [ईश्वर ] मानना पढेगा. के” 
से' उसका भोक्ता जीवभी. कदाचित्‌ सत्र सिद्धांतमें इन से 
वेकों मिथ्या सेंज्ञा रखोती, भलहीं: रखो; परंतु ज्ञाक 
नितत्तनीय वा अनोदिसांत सिंद्ध न होगा, जोकि आपको: 
अनुझुरू नहीं हे. 


. सत्ता-दशेन-१९ 

बरह्मकी परमारथ सच्चा ओर. तदेतरक़ों- प्रततिभाषिक 
सत्ता वा अपरमा्थेरुप सत्ता [ इस प्रातिभामिक : अंदर जाहः 
ग़तादे प्रपंचकी व्यवहारिक ओर रज्ञु सं स्वप्नादिकोंकी 
प्रातिभासिझ सत्ता) हे; यह वेदांतका मंतव्य है. इस दिपे यह 
अन्न उठता है के सत्ता, स््ररुपत कार घ्रिन्न पदाय हैं अथ 

# जो बअत्मक्तो सत्‌ मानाजाय-तो,.सं्ते | भात्र | विलक्षण- 
अज्ञन-माया, एसा कहना पड़ेगा; क्योंकि सत्‌ विलक्षण-असत्‌ ( शू- 
न्‍्य-अभाबरूप ) कोई बस्तत: बस्तु हो तो, उसका असर कहना 
नहीं बवता. ओर जब अस्त कोइ वस्त नहीं तो, ' सद्‌ -विलक्षण 
असतू ! एसा कध चही होसकता, अत; सतू विलंक्षण माया-हे, ओ-- 
र जो मायाका सत्‌ कहेंतो, ब्रह्म तंदेतर विलक्षण मात्ना पड़ेगा. इ- 
तनाही अंतर हे; परंतु इससे ज्ञन बाध्य सिद्ध नहीं होसकता-भोर 
न माया, ओर न उसका कार्य ज्ञान बाध्य हैं, एसा मानता होगा. 


वा जिसकी सत्ता, उर्सीके स्वरुषका नाम मात्र हे? जो आ- 
अफक्ष स्वींकारोनें तों, ट्रेतापत्ति होंगी; क्‍्योंके सत्तावान 
ब्रह्मकी सत्ता, प्रमाथरुप होनेते अनादि अनंत ब्रह्मवत्‌ सत्‌ 
मानेनी पढेगी. और जो उत्तर पक्ष मानोगे तो, स्व्रष्न जा- 
ग्रत समान, माया ब्रह्मकी सत्ताका ,भेंद सिद्ध नहीं करस- 
कोगे; किंतु परिभाषा कथन, मात्र-विकृल्प हे, वासुतविक- 
रीते स्वरुप दृष्ठिसे उभय सम हैं, सतापन्त कुछ नहीं, “ एसा 
सिद्ध होगा. जब यूं हे तो, आपके सिद्धांवका उच्छेदर, 
तथा ब्रह्मव॒त्‌ माया ओर तत्‌ कार्य जगत्‌ बंष्र ग्रोक्त सस हो 
नेंसे ज्ञान बाध्य नहीं ठेरेंगे. जो अस्त मात्र, सत्तकु स्वरुप 
कहोगे, तो ब्रह्म माया>उमप सावहुप हैं; अत३ उभग्र समान 
हुग्रे. जो भातिरपका नाम, सत्ता कहोंगे दोभी, पूवतत्‌ समा - 
नक्. होगी .. जे प्रस्प रे स्ररूप प्रयेकी विलक्षमताका न्यम 
सत्ता कहोगे तो, ज्ञाग्रव स्रप्न सपान गानके अहम प्रायाकानी 
समान प्रानना पड़ेग्य. क्योंके स्वरूपत्ड, उमयपे समान है. के - 
वल इतना- अंतर है के वाह (ब्रह्म) चेतन, अर- माया जड़ 
है. जो प्रस्स्परझे संकंद वा भेदकों सत्ता मानोगे छोभी, सम - 
फ्त्ताकां मरिह्र और विषपक्री सिद्धि नही। होंगी; क्याके 
प्रस्परम भेद ओर संबंध है. अनः बह्मको लक संत्ताके नि- 
स्खंसे ट्ैतापतति होगी. और उप्तीसि मायाका भनादि अनंतत्व 
मानना पंढेंगा. निंदान उसयके स्वरुपसे भिन्न सत्तानामा का 
भिन्न पदार्थ बलात्कारसे कहना पडेग।. तब यह शंका हो- 
गी के सो सत्ता सं वी मिथ्या ! जो कहोगेके सस, तो अहम 
समान सय होतेंसे द्वेतापत्ति. होसी- ज्से कहोगेके मिथ्या. तो 
बह्ममी मांयावत्‌ मिथ्या ठेरेगां. निदान सत्ताकी आपत्तिसे 
अद्वैत भावनाका अभाव हें. समेसतत साधक बाधक माज्नेसे 


ब्रह्म मायाका, अधिछ्लान अध्यस्तभाव नहोपकेगा. विषम्र सत्त 

साधक बाधक माननेपेभी यही दोष आवेगा- निदान जहा 
भायाका समाव सत्ता वा विषम सत्ता मानो; परंतु अपिवाज- 
_ अल्यस्वभाव नह बनता. कितुल्आाप आप स्वयंभु, स्वतंत्त-मा 
ने पढेंगे. उससे देव सिद्ध. ओर स्वपष्त त्याग होगा... ..... 


* विवत्त-दशन-२०, पाक 
वेदातपक्ष विषे माया-(अनज्ञान ओर उसके कार्य )- 
का अहका [कत्त माना है; सोभी असंगत हे; क्योंकि, अ 
(परद्ठानस विषम सत्तावाक्ा अन्यथा स्ररूप [ परिणाम ] वि 
पत्त कहाता हैं; इससे यह सिद्ध होताहे कि, बह्म स्वरुपसे 
भिन्न सत्तावाछा, कोई पदार्थ हे. जसकि जहां, रज्जुम सप 
“सता है वहा, रज्जु स्ररूपसे भिन्न, सपे स्वरुप अंनिर्वच 
नॉय' उत्पन्न होता हे. तहां, रज्जुका सर्प विवर्त कहिये हे+ 
रज्जुसे भिन्न विषम संत्तावालां अन्यथा स्वरुप [ परिणाम | 
हं-(अथात्‌ सपे, स्वरुपसे कुछ हे. ); अब यहाँ, यह विव्रके 
करना याग्य हैं कि, हश्य सपेगत इदंता-नश्यामंता5लंबाइ र 
ज्जुका क्विय होती हे वा सर्पकी *. जो प्रथ॑म पक्ष मानो तो 
सपक नामरुप--आकार मांत्र रज्जुके विवंतत टेरंगे. ओर शेष 
तमाम-उज्जुक जद प्रदर्शित विषय होतेहई. निदान उभय प्र* 
वितेयसा न होते हं:-अध्यस्त सपे एक अंश [विशेषांश का 
लत़ते है; एकका [ सामान्यका ] नहीं. जब यूं हे तो ! नाय 
रूपवाली (-सर्प.) कुछ वस्तु: हे:वा नहीं! जो. वोह -स्वरूपसे 
कुछ वस्तु है, तबत्ले-रज्जुकी व्याप्य होगी. व्यापक नहीं 
१ वेदांतकी रीतिसे कहा हे 62 2 
है नाम-इब्दअओ; एक प्रकांस्का रूप-आकारू-खरूंप है 
प्रच्नछित रूदीसे तद्धिनर्प अभात्‌ नामरुप. करके व्यवहार हें 


क्योंकि अध्यस्त है, विवि नहीं; कारणकि रज्जु व्यापक 
हें-व्यापक वस्त किसि करके आहत्त-आंच्छादित नहीं हो 
सकती. प्त्युत व्याप्यको चारों ओरसे अआच्छादित करने 
थोग्य होती है; यथा लोकमान्थ आकाश हे. यद्यपि, रज्जु 
दृष्ांत विषे तो-सर्पांकारकों, रज्जुके उपर उपर भाग विषे 
रज्जुका आहत्त-अध्यस्त मंनसुकतेहें; तथापि ब्रह्म॑ंझप अ- 
पिष्ठानप यह वात घटित नहीं होसकती; क्योंकिं “ ब्ंह, 
मायाके चारों ओर, ओर वाह्यातर व्यापक हैं, माया अवर 
हें-पर नहीं, ? एसा आप मानते हों; इसलिये अह्मसे मा- 
था आहच है! एसा कहना मात्ना चाहिये. "ओर पूर्वोक्त 
माने हुये दृहांत समान-उभमय [माया, ब्रह्म] की प्रतीति हो- 
'नी चाहिये. तहां, मायाका अंश (प्रषंच ) तो प्रतीत होता 
ह>अनादहत्त हे; पर॑त ब्रह्मका कोई अंशभी प्रतीत नहीं हो- 
ता. मायासे “४ आहत्त होनेंसे प्रतीतिका विषय नहीं, ? 
शसा माने, तो व्यापक न होगा-परिच्छिन्न ठेरेंगा. ओरे जो 
( अहँ अहैं-इत्यादि सामान्य रुपसे ) प्रतीत होना मॉनोंगे, 
तो पू्वोक्त प्रसंगवाले दोष ( किसको प्रतीत होतक है ! मन- 
हत्ति-बुद्धि वा माया वा विशिष्धका विषय नहीं, इस्रादि 
दोष) प्राप्त होंगे, अब जो दृह विरुद्ध, माया-अविद्याको स 
वथा विवतते मांनलेवे तो, घोर तममेभी, रज्जु विषे सपकी प्र- 
तीतिं होनी चाहिये. तंगी आपके अध्यासकाही उच्छेंद हो 
जायगा. क्योंके अधिष्ठान [ रज्जु ब्रह्म | के सामान्य (हदं ) 
ज्ञान. विनां; अध्यास नहीं होसकतवा. इसरीतिसे वेंदांतका 
विवत्तवाद अयुक्त हें 
' जो कहोके * अहमंत्त अस्ति-भाति-प्रिय-यह बअहय- 
के अंश हैं, तहत अहमत्व वा अस्तिस ब्रह्मका सामान्यांञ 


ज्छ का औ बात 
रे कः 
। 


गोचर हे. विशेष नहीं. अतः अध्यास, वित्रत्त बने हे” सो- 


भी। समीचीन जहीों.-वहां, अहमतका संक्षेपसे पृवे प्रस॑ंगों 


में कथन होचुका हे. शेष-पृथ्ठयादि नामरूप ओर अंखि- 


भांति जियका विवेक करें-तो, गोचर नामरूप व्यमिचारी 


ते हुये सत्र कारण प्रमाणु वा मायामय होकर. अब्रतीत 
रूप होंगे-च्वहां कारण (माया था अज्ञान) पहक्रण्व्रादेकत 
 जाब तो जीव कल्पित हो। . दझापि जो. उसका, मूलाकतर*+ 


है-बो है कहां बए होगा! अथात्‌ अप्तति भाति प्रियंशके सा- 
थू-रहेंगाएः येषि उस गृूछ: फ़ारणके आका रमेती अरसित्र 


आति पिप्रक्त सिद्ध हे; तकाप्रि सो,आकार उसका: व्याप्य 
हो, अध्यापक बढीं.न्यदि आकारमें अस्ति भाति प्रियता प्र. 


तीत नहीं होती; तब् तो उसे अस्ति भाति प्रियरूप ब्रह्मका 
विवत्ते कहना योग्यथा.- परंतु, आकारकी: प्रतीत्ति, आस्वि- 
त्वादि रहित प्रतीत नहीं होती; अतः व्याप्य हो, आवत्तेक़ 


नहीं प्रानसकंत्तें. यद्यपि अस्त भाति आदि स्वरूपमेंत्री अन 





स्विल्कादे वा आकारकी अनत्स्था होनेसे यह सिद्धांत 
असगत है, इसाछिये उसको मानके उक्त व्याख्यान व्यथ 





दी 5 अल के 


है। स्थापि ग्रहां वेदातियाकी रीतिको मानक्रे कश्नन हे, अ- : 
क॑ व्यर्थ नहीं. निदान यदि माया छुछमी (सदा सदिक्ध 


करण) अस्तु हे तो, उसको व्याप्य मानीजासक़ती, है, वि 
बच नहीं. दय प्रात्तम त्तामरूप. आकारसे मित्र, जो स्व॒हुंप 
है सो, आपकी उक्त सीतिसे [जेंसे सपके नाप्राक़ारसे :इत्ता 
इइंत़ादि संप, रज्जुही हे वेसे | ऋल्न हे. जेसेके पृथ्वीके प- 





>। 


रमाणुका नाम ओर आकार तो भायांज ज्ञो अच्छेय 


स्वडुप स्रो, जहस्तरुप हे, उस अक्छेय स्वरुप्की जले भाति- 


4 ४शयांआभा जी आजम आकार सिर कप या अर या पक बल न शक सन कब. पल न्ददनन० “सदन नवमिदिनिक न 


#- आक्ृति-स्वरुप७रुप 


दूर्‌उ 


प्रतीर्ति उस नॉमेरुपकी भातिं जेसी हें, इन उमयमें भांति 
भाव तो समान हें) परंतु भातिनामा व्यापकांक, नामरूुप 
ओर जिसकाके नामरुप है, उस स्वरुप (मेटर में व्यापक 
है; एसही मायाके स्वरूप ओर नामरुपमें अस्ति भात़े सा: 
मान व्यापक हें. जब यूं हे तो, माया-अज्ञान स्व॒रुपनामा 
विवक्त नहीं होगा; किंतु परिलिछिन्न होनेखे व्याप्य होगा. 
जो यह कहोके “ अस्ति माति फ्ियसे भिन्न, जितना नाम- 
रुप हे उसके सिवाय, स्वरूप वस्तुही नहीं; केवल नामझुफ 
मात्र है. वहाँ, यह शंका होतीहे कि जब माया का अ- 
भाव के अन्य, भावरुप पदाय है, तबहीं, अध्तित्वाद्वेसे ऊ- 
सका कथन होता हे. (अन्यथा नहीं )- वसेधी ब्रह्मस्तरुप 
कुछ वस्तु है, तबहीं, उसको हे-[ अस्ति |, प्रतीत होता 
हल मझति ), इष्ट, सुखद (प्रिय) हे, एसा कहते हें यहां 
जिसके प्रति अशध्विजादिका प्रयोग हे, सो स्खकप हे. जो 
कहोंगेके “ अस्ति आदिहो स्वरुप हें, वद्भिन- स्कदुप कोइ 
वस्तु ।जहीं है' तो; आपको उसेही माया-अप्ञामें-कास्ते 
समझ लेना चाहिये. अथांत निसका नापरुप कहते हो सो, 
वा जिसमें अस्ति आदि व्यापक कहते हो सो, स्वरुप हैं: 
अत; नामरुप मात्रहीं नहीं, किंतु माया, स्तरुपसे वस्तुं हें. 
ओर जो यह कहाँके “बल्का अस्तिआईदिही स्वसूफ हे, 
द्विन्न स्वरुप, अन्य कोइ वस्तु नहीं. वेसे नामरुष मात्र मा“ 
याका स्वरुप हें, तद्घबिब अन्य वस्तु नहीं; अतः हारा पक्ष 
यथार्थ है! सोभी नहीं बनताः-विचारना चाहियग्रेके अ 
स्तित्व कोई वस्तु नहीं, किंतु किसी स्वरुपके हानेसे अस्ति- 
ले कल्पा जाता है. सो, किसी वा कितीके रुपमभी कल्फ 
जाता है. वेसे किसी स्‍्वरुपकी प्रतीति हो तब, भातिका 








प्रयोग होता है; प्रतीति मात्र कोइ स्वरुप नहीं. ( प्रतीतिकी: 
भाति कहना की उसको नाम देना अनवस्था हे). जते 
हयस्तरुपकी प्रतीतिसे, स्व॒रुपयें भ्यति कही जाती है, वेंसे- 
किती वा किर्सीकिंप-आकारमेभी कलपा जाता हें. [ कित्रा 
ब्रह्म प्रतीत स्व॒रप हैं, तो कितीका आंकारनी प्रतीत स्वरुप 
ः है.] केंसेही प्रियत भागरी हें... अथाद जो वस्तु-स्वरुप- 
ईैँंह हो-अनुकूछ हां; सुखंद हा, उसकी ्रयपद करके के 
थेन होता हें. ब्रह्म विश्वासु, अह्मके स्ररुपफों ओर जंड 
वादी, मायाकें- स््ररुपको प्रिय कहते- हैं; इसलिये किती वा. 
किसके. रुप्+आक।ार-में प्रियताका, प्रयाग होंता हे इसरी 
हिंते 'अंख्ति माति ग्िय कोह स्वरुप नहीं; परंतु जिसके वास्ते 
प्रयोग हे सो स्ररुप है; वेसे नाथरुप : कोइ स्वरुप नहीं, कि 
तु जिसके कस्ते उनकाः प्रयोग हैं सो स्वरुप हे. जो. यह 
कहोंगंके “ब्रह्म, प्रिय-आनंद स्वरुप हे, उसमें-अस्ति भांति- 
का प्रयोग हे. तो, यद्यपि आनंद कोइ अभिश्ित तत्व 
पंदार्थ-सिद्ध नहीं होता.-किसिप रहित मन॒की स्थिरता वि- 
. झेपरुप वा अन्य अवस्थाका नाम है, तथापि जो आनदकों 
वस्तुगी माने तो, वोह द्रव्य हे वा गुण हे: जा पहिला पक्ष: 
मानोगे तो, चेतन स्व॒रुपभी द्रव्य वा व्यक्ति होगा, अथांत्‌ दो 
स्वरुप-चेंतेन आनंद-पिलके ब्रह्म कहाता हे. एसा माननेसे 
द्वेतापत्ति हुई; द्रव्य माननेसे ब्रह्म सगुण मात्रा पढ़ेंगा, उस-. 
सेजी देलापत्ति होगी, जोके आपके सिद्धांतके विरुद्ध हे; 
और आनंद भोगने योग्य वस्तु होती हैं; अतः उत्का भो- 
क्तां, उससे भिन्न, निस मानना पडेगा. जो नहीं मानोगे तो, 
उस आनंद बस्तुका अस्तित्व निरर्थक होगा. वा आएिद्ध हो- 
गा. और जो गण मानोंगे तो, सो आगमापायि [ नाशवान ] 
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हैं वा निश्र ह! जो नाशवान मानाग, ता चतन मात्र व्यक्त 
रही. उसमें, अस्तित्वादिका प्रयोग होगा; यह सिद्ध हुवा 
ओर जो निस मानेंगे तो, गुण गुणी स्वरुपसे भिन्न हंते हैं; 
अतः उभयके स्वरुपमं अस्तित्वादिका प्रयोग लगेगा.-आच- 
दको प्रिय कहना पडेंगा.-ओह चतन ब्रक्राशकोी जय कह 
ना पढड़ेगा.-तथा ब्रह्म सगुण होग?.-ओर द्वेतापात्ति होगे; जो- 
के आपको सेंपत नहीं* हे..इसरीतिते ब्रह्म चेतन स्वरुप व्या- 
पक. हैं, उसमे अस्तितवादिका प्रयोग हैं आर माया, खरुपका 
नाना नामरुपात्मक है, उसमें अस्तित्वादिका जड़वादी प्रयोग 
करते हैँ ओर अस्ति भाति ओर दुःखका चवन ब्ादीमी 
प्रयोग करते हूं. जेते ब्रह्म रु-आकार, जड़ता ओर 
दुःख नहीं. वेस्ते मायार्म चेतनता, ठ्यापकृता, प्ियता चहीं, 
परंतु अस्ति मात्रिका प्रयोग उमयमें समान हे. प्रिय 
अप्रियका प्रयोग अपनी २ शेछीसे हे. यद्यपि ब्रह्म, माया 
आर उपक काये ( अतभ्करणादे ) का विषय .चहां, अत4 
भातिका ब्रह्म प्रयोग असमत्र हे; तथापि- आपकी . रीविसे 
मानके विवेचन किया हे. जेसे रज्जुमें सर्पाकार भातता है, 
उस-आक़ारझा उपादान, अविदाका स्वरुप है, सो सपाकार 
... # तद्ठत बलह्मके संत्य-ज्ञान-आनंद नामस्वरुष लक्षण विषे क्‌* 
-हपना कतेव्य हे, जो वे लक्ष्य (ब्रह्म) के लक्षण हैं तो, रूहयमें। ता* 
दात्म्य हयेभी लक्ष्य खल्पसे मित्र होंगे, ओर जो ज्हम स्वल्य है, तो 
लक्षण नहीं ठे रंगे, जो उपाधि वा कोई अपेक्षा चछ्ठि, तर: लक्षणत 
लक्षण स्वरूप मानागे, तो मिथ्यावादी ठेरोंगे, जो लक्षणासे मानोगे 
तो, पूर्वोक्त दोष: आवेंगे. जेसे ” सत्यादि विशेषण हें, स्वरूप नहीं, ! 
एप्ता मानोगे तो, अह्मका खब्प सिद्ध न करतकोगें, सत्र पक्ष त्याग 
हांगा, सत्यज्ञानमानृद श्रातका बाघ हागा 
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परेणाम हुई, एसा मानते हों-उसका स्ररूप, आकार भात्व 
है, एसां नहीं मानते; किंतु नाना आकार धरनेवाहा कोई 
स्रूप है; एसा सिद्ध होता. हैं: वेजेही मायाकों आकार मात 
मानोंगे तो, उसका उधादांन अन्य कहना पड़ेगा. . ऐसी: ज- 
नवस्थासे अत कोड”स्व॒रूप मानना पड़ेगा, जोके नाना आँ 
कोररखनेकों योग्य हें. ' 


8. सो. 


जा यह कहोंगेके “ आकार दृश्य मात वा ब्रह्ममरत्रहे: 
ब्रह्मकोी अन्यथा रुपकरके देखानेसे वा उस करके अन्यथा 
दीखंनेसे मायाकों विवर्त कहतेहें अर्थात्‌ नाम रुपाकारवाछी, 
स्वरुपस फोई वस्तु नहीं.” तो, बंध्याके पत्रकीमी प्रतीति हों- 
नीं चाहिये.--शशशंगाका रभी भान होना चांहिये. परंतु एसा 
हाता तो नहीं हे ओर जो कहोके ' प्रम बलसे होना समतव्र 

तो प्रतीतिका जो विषय है सो स्वरूपस कुछ वस्तु हे, 
सा मानना पड़ेगा. क्यांकें “न हो ओर प्रतीत हो ” यह सृष्टि 
नियमके विरुद्ध हे. यहां, यह प्रसंग नहीं है के, जो विषय 
हुवा सो, समूह।त्मक वा संस्कारात्मक वा हत्तिके आका 
रांमक हैं वा अन्य हे, परंतु “हे” एसा तो मानना 
पढेंगा: जेसेके कोई सत्र अंतःकरणमें; कस्पनासे सिंह 
का सप, अँंतरपें करंपे; वहां, धिंह वा संपॉकार हे, परंत 
इतना अँतर हे के, यहां हत्तिका जो स्व॒रूप- हे उसीका 
सिंहाकार स्वरुप हुवा हे, ओर वनस्थ सिंह व्यक्तियें 
अन्य परमाणुओंका समहात्मक आकार -हेै. इसीपकार जब 
वितर्तराद ओर नामरुप अस्ति भाति प्रियवाला पक्ष छो- 
में, उसी समय * स्वरुपसे माया वस्तु नहीं, ” इस बालपेत्‌ में" 
वस्पका त्थाग होगा. ओर विव्तंवादकों छोडना पढ़ेगा.९ 


ह प्ररतु जिनका एसा विरोध धमंेवाला मंतव्य हीके “नि 
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ओर जो उत्तर पक्ष (-इदंतादि स्पकी है ) छोगे; त- 
व तो, आकार मात्रही नहों किंतु मायाका स्वरुप स्पंह्ही 
मानना पडेगा. जंसेकि स्वप्नमें'नो नामहूपात्मक पद:थ भास- 
ते ह उनका घर स्वरुप हृत्ति, अंतःकरग वा आविगद्या हे! 
निनका के संस्कारवर वा निम्िच्से आकार धदीत होता हे 
परतु ज॑ंसे ज़छपर लकठी मार ओर कुछ आकार होताहे 
वेसा, स्प्चके अधिन्ठानका [ विकारी, छेच्र | स्वरुप नहीं है, 
जो आकार भासता हे वोह, किसी स्रुपका नहीं मानोंगे, 
किंतु [जेसेके जल उपर छकडी लगनेसे जलका आकार वि- 
शैष प्रतीत हुवा, वा बायु करके जरूमें तरंम हुये, देसे |, 
ब्रह्मका पाने, तो, ब्रह्म जलूवत्‌ सावयव ठेरेगा. उसके बि- 
ना उसके स्वरुतसे तरंगादिवत्‌ जगत स्वरुप नहीं होसकता- 
जमरेके कनकका कुंडल, जलका बरफ, दूधका दही स्वरुप, 
कनकादिके सावयव स्वरूप विना नहों होता, यह प्रसिद्ध 
है. कनकका कुंडल नाम ओर आकार जो ज्ञात होता हे, उ- 
समें नामतों कल्पित हे; परंतु आकार कनककाही है. अथाद 
सावयव समृहात्मक जो कनक नागा पदार्थ है, उप्तके अवयवोंये 
कोइ कारणसे क्रिया हुई, वा निमित्तसे समुहात्मकका परि- 
शामविशेष हुवा; अतः उस समृहात्मकका आकारविशेष हे. 
तद्धिन्न आकास्नामा, कोई पदार्थ नहीं हे, के जिसको कन- 
कादिका विवत कहा जाय. ओर जो कनकादिकी दृष्टि नहीं 
रहती, उसका हेतु अभ्याप्त वा अध्यास हे. अन्य नहीं. इस 
विंकार-शद्ध ब्रह्मयका आद्य विकार आकाश, से! अस्ति -माति-प्रिय 
रुप, ओर अवकाश [जो आकाशका स्वरुप सो] मिध्या हे ” [यथा 
पंचदशीकारका मंतव्य हैं | उनका पृवोक्त सूक्म रहस्य, केसे 
समझम आदवेगा ।-आशझा नहीं हैं 
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प्रकार जो माया करके जगतेकों ब्रह्मका आकार मानो तो .. 
दूषित पराणिक मतसमान ब्रह्म, सक्रिय -परिणारी ओर सा- 
बयव होगा. ओर जो | जगत "| मायाका आकार मानो-तों 
माया, कोइ पारिच्छिज्न-आकार-सवरुपवाली, एसी सावयव 
बरत-पदाथ हे के, मिंसके नानाल्‍आकार हें. परत व्यापक 
* ब्रह्मम आकारमात्र सायानाया विवत्त है, यह कथून असंगत .. 
हे. किंतु व्यापकविषे कोट व्याप्य स्वरुप हे वा नहीं, यूं मा 
नना पड़ेगा. अथवा सब जगत सावयव ब्रह्मका परिणाम वा 
विकार है, एसा ( जडवाद समान ) कहना होगा; क्योंकि ' 
अधिप्वान वस्त॒का जो अवास्तवसे अन्यथा भाव, उसका ना 
मे विवत्त हें, एसा आपका सिद्धाँव हे. तहां वदांतीभाई, आ; 
रभमक वा परिणामों उपादान ! न्याय, सांख्य समान ] नहीं 
मानते; किंतु विवत्त अधिष्ठानस्तररुप माया है, एसा कहते हूं 
अतः या तो मायानामा पदा् परिणामी ओर आवत्तक मा 
नना पड़ेगा, वा तो ब्रह्मकाही अन्यथा भाव कहना पढ़ेगा 
उमय पक्षम पूर्वाक्त दोष प्राप्त होंगे--मायातिना अन्यथा 
भाव मान, ब्रह्मका पारेणामी वा सावयव कहनेसे, जडवाद 
की प्रतिपत्ति होगी. ओर मायाव्रिना तथा ब्रह्मके परिणामी 
त्वमाव पायेविना, अन्यथा भाव माने, वंध्या पत्र, शशशंगभी 
देख पडनेका अवसर मिलेगा; जोकि असंभव हे. तथा ब्रह्म 
ज्ञानस्तरुपको, अपनेकों अन्यथा स्वरुप देखनेमें, कोई हेतु 
नहीं-ओर न संभव. जो मायाको लेके अन्यथा भाव कहोगे 
तो, निर्विकार ब्रह्मविषे उसका अथाव होनेते, मायाकोही 
' छत्तका उपादान ( अन्यया दखानेकां निमितोपादन ) मा- 
क्षा पदेगा. तब पूर्वोक्त तमाम दोष आवेगे. विपत्तवादका उ 
च्छद हामा. ब्रह्म आवनेन्न [नमत्तपादान हे, इस पक्षका 


हक 


बांध हांगा. अन्यथा [ माया वघ्तु नहीं एसा माने | जदवाद 
साकार हांगा, जोकि आपको असंमत हे. ब्रह्म अधिष्ठान हे, 
इस अतज्वका बाघ हाजायग।, क्‍यों ! अध्यस्त माया वस्तुत+ 
पस्तु नहीं,-अबस्तु हे. एसा मान्नेत 
जो कहोके “जैसे नभमें मौतियाक॥ माला दर 
पढ़ती है, ओर वोह आकाशको पिन्नाकारसे *प्रतीत 
"फरानका हेतु होपढठती हे; उस माछाका आकाश्के स्वरूपमे 
भवेश नहीं-आकाशका व्याप्य नहीं-आकाशकों छटती 
नहीं ओर अपना कुछ स्वरुप नहीं रखती, किंतु मोती 
आकारमात्र हे, सों माछा नभसे विषम ओर जन्‍्य प्रका- 
रकी-नभकी विंवत्त है. .वेहं, माया ओर उसके कार्यरुप कर 
मात्र ब्रह्मक विवत्त समझा-यह वेदातका गद्य रहस्य 
सर वाताभी समीचीन नहीं; नमगत माला स्वृरुपसे हे, उँ 
स स्ररुपका माला-भीती-आकार है, नमसे समर सचावा: 
लीं हे; कारणके कभी तो, सैस्कारबलपे हचिही मोती 
मांझाकार हाती है; कभी चक्षऊ बालमेंते रोशनी-किरण- 
स्प्रुपका मांतो-माराकार बनता है; कभी चज्जझी कीकीमे 
विकार हीता है, तव सूक्ष्म परमाणओं दा बार्लेद्च छिद्रोंका 
मे प्रतिविव होके बाह्य प्रसक्ष प्रकारदत सोनी-मालछा- 
प्रततव हाता हैं. अथात्‌ जसेके दा चद्रना दशन काछग्र" 


१ बड़ करके देखते, उस चलुझे माय भागमें आडथा 
ने वा चश्षक्की कीछी फटने इत्यादि कारणते चन्नर्ग किरण पके 
जितने खहप बन वे प्रतीत होते हूं, अथात्‌ किरण स्वल्यही चैद्रा- 
कार होती हे-दत्ति चेद्र पाप्त नहीं जाती वा स्पश नहीं करती, हां 
शीत-अःहलादजनक तो एकही चेद्र है, एटा समझना चाहिये 


का /॥208 


काना जा प्रतात हात हू वा एक जा प्रतात द्वाता दइ छाता कर- 
शभाका स्वपर्ू हु, 


रछुछ 


दो चंद्रके स्वरुप हें वा प्रतिबिबका स्वरुप है, वेसे , नभगत 
मोती-माछा, स्वरुपसे हे.-उस स्वरूप [ हत्तिके स्वरुप | का 
आकारविशेष है. ( उसका उबयोग कल्पना वा हत्तिबत 
समझ लेना, अतएव्उपयोगकी शंका नहीं होसक्ति ). इस 
लिये आपका कथन अँसंगत हे. (इसी प्रकार अन्य हृहां- 
“तॉमें यथोचित विवेक कतेव्य है). अतः जेंसेके परमाणु 
आकाशके विवत्त नहीं, किंतु व्याप्य है. बेस, सावयव वस्तु, 
मायाभी व्याप्य हे, विव्त नहीं. इतने कथनका प्रयोजन 
यह हे के, माया, दृष्ट जगत्‌, ब्रह्मस्वुरुप नहीं, अह्मका उ- 
पादेय नहीं, कितु पाया, सावयव सम्रूहात्मक स्वरुपस काई 
कार वा कोई प्रकारकी सत्ता वाली [अह्म भिन्न] स्वरुपसे 
बहतु होनी चाहिये. वेदांत पक्ष समान अन हुये आकार 
बआज्ररुप माया, चेतनकी विकते है,” एसा नहीं हे. किया 

कया ओर उसके कायनामा झकुछभी नहीं है” एसा 
मानके विवतत पाननेका उछेद जानना योग्य हे. हां, माया 
को स्वरुपतान पदार्थ मानके व्याप्य मायाकों नभ परमाणु 
दा नम वर्षासमान, व्यापक ब्रह्मका विवत्त समझो तो, 
हमको दुराग्रह नहीं हे. परतु परवाक्त स्तर * अमवश दि 
इय समान जो दोष आवेगे, उनके निवारणका भार आ- 
पको अपने पर समझ लेना चाहिये. एतदद्रष्ठटि “ उपादान 
कारणकाही स्व स्वरुपकी न छोडके विषम सत्ताकार, काय 
रूप रूपांतसे जो होना वा भान होना सो विवाद ' 

तिस विवत्तवादकी आंसाद्वे हें. 3 


२ इखर, ब्रह्म असिद्धिका विषय ध्यानम लेना चाहिये, 
३ यहां, अभिन्न निमितोपादान (दशन १४ ) का प्र 
 संगमी याद करना चाहिये, ओरमी “परिणामीका, परिणामपीके 


: निरत्ति-दशेन-२१. 
( काल्पितकी निवात्ति ) 


वेदांतीबंधू, माया-अज्ञान-को मिथ्या स्त्ररप ओर 
ज्ञानानेवचनोय कहके-( उसकी निहर्चि मानके )-उसकी 
निहचि अधिष्ठान-ब्रह्म-स्वरूप मानते हैं; सोभी समीचीन 
नहीं हे. क्योंकि “यदि माया-अज्ञान-कल्पित, मिथ्या, अध्य-' 
स्॒ हे तो, अधिष्ठान-अक्म-के ज्ञनविना उसकी निहाचि 
नहीं होसक्ती, ओर ब्रह्मका ज्ञान, जीवादे ( माया, आभास, 
अवश्करणादि जड़ ) कोइकोमी नहीं होसत्तहा, ओर विशिष्ट 
जिड-चेतन मिले हुये। मेंमी उसके ज्ञानका अभाव है, ओर 
प्रकाशस्व॒रूप स्वयेब्रह्मको भी अपना ज्ञान नहीं होसकता, 
ओर जिसको ज्ञान होगा, उसकी निद्त्ति नहीं;-इस्यादि' उ- 
पर सिद्ध कर आये हैं इससे यह आया के मूलाधिप्लानके 
ज्ानामावस सकाये अध्यस्त-माया-अज्ञानकी (ज्ञान वा 
अन्यथा प्रकारसे ) निठ्रचि न होसकनसे, सो व्याप्य माया, 
नित्य सत्य ठरंगी; एता होनेसे अद्वेत पश्चषका उब्थान ह॒वा- 

किसी अनादि जींवको ज्ञान होनसे उस जीवके इंश्वर, 
किवा समाश्िरुप इंश्वरकी, किया असमष्ठि इश्रकी, निह॑त्ति: 
होती हे वा नहीं तहां, जो एक एक | एक एक जीदका भिन्न २ इशर 
पु्ेसूपमें न आना, यह काय-पदार्थ ( दूध-दही आदि ) में व्यव- 
. हास्मात्र कथन हे. प्रंनु बस्तुतः मुछ पदाथ (दूध दही, जूल, 
बरफ, कनक-कुडलादिके मूल तत्व-परमाणु ) में तो “ पारिणा- 
मीका परिणामके पूर्वोत्तर [वा वत्तेमान] स्व स्वरूपकों न छोडना ?! 
ही मात्रा पडेगा. तथापि सो परिणामी सक्रिय पाॉरिछिन त्रा सावयव 
, अबइय, मानता होगा. ”? यह नियम याद रहे. 


(ओर भिन्न सृष्ठि ) मानें तो उनकी भिन्न २ निव्वत्ति होनी 
चाहिये. परंतु अनादि जीवकी संख्या नहीं, इस लिये उन 
अनंत जीवॉका अंत न आनेसे, निय रहेंगे; अतः निवृत्तिका 
अभाव हैं. आर जो संख्यावाल मानोगे, ते। उसका हत नहीं 
ओर हठसे मान तो, उनका उपादान रहनेते अश्॑त निद्वत्ति 
न हासकेयाी. तथाहि बद्ध जीवको कल्पा हुवा ( अथ शुन्य ) 
मुक्त इश्र मात्रा, बडे हास्यका वात हें. उमप्तकें दड क्या 
देना हे. तथाहि उन अनंत जीव अज्ञानभी अनंत होंगे, 
तिससेभी आत्यंतिक निशत्तिका असंभव होंगा 
' क्षों इशर पमानके जीवको ज्ञन होना मानें, तो उस 

के ब्लानसे उंस जीव ( वा उसके जीवलभाव ) की निद्वत्ति 
हो; परंतु इश्वरकी निद्त्ति नहीं होगी. जब ये हे तो (यद्यपि 
अनादि रख्यास अनंत जीवांकी निहत्ति असंभव-क्यांक्रे 
अनादिसे उनकी संख्याका अभाव हे, परंत पानलों कि) जीवों- 
का निहत्ति हो, तोर्मी इंश्वरकी अखसंत निठत्ति न होंगी. ओर 
न उस निसमुक्त इश्वरकी निव्वत्तिका हेतु हे. ओर ने वोह 
जावकर्ल्पित है; कितु शुद्ध माया विशिष्टचेतन इंशवरका 
नाम हखर भानते ही; इसलिये तदश मायाकी अत्यंत नि- 
छात्ति नह होगा. पत्युत इखरके सफलायथ जीवादिको अना- 
द अन॑त मानना पड़ेगा. जो जीवोंकी समष्ठटिका नाप इख्र 
हैं, एसा मान ता, जंसे जेसे जीवॉका अभात्र होता जाता हे, 
देसे वेते इंखवरके अंशकामी नाश-खंडन होता जाता हे इस्र- 
का यह परिणाम निकछा कि, इश्वरं. सावयवे, राग-द्वेष; बंध 
इत्यादि विशेषणवान्‌ हे; .एसाः ईश्वर ज़य कर्ता, पार्चो, 
न्यायी नहीं होसकता. उपकीं मुक्ति. जीवाधीन हे: अंतके 
जीरोंको योग्य सामक्रीके . अमावंसे ज्ञाने नहीं होगा... ओर 


तेमाम जींबॉमेसे जब ।॥ ) बारञआाना नाश होजायगे, तो 
चारआन इशरांश रहनसे, शेष जीवोंका पूर्णा शव नेयामक 
नहोंसकेगा. तदुपरोत मूल मेटर तव॒का अभाव ने सिद्ध हो- 
गा. सावयव हानसे जज्ञानप्रसगैवार्ं दोष आवेंगे 
आर जो एकज्जीबवबाद मान्नके एकके अज्ञानसे नि 
वृत्ति मानोगे | उससे निहति , शेषअधिष्ठान मानोग्ने ] तो 
एक जीवबाद प्रसंग ले दोष आगे. तथा आजतक 'फ्े 
सीको ज्ञान न होनेसे भविष्यर्म आशा रखनेकां कोइ निर्दि- 
वाद हेतु नहीं मिलता. अपकी श्रुतिका उच्छेद्र होगा 
जा मूल जावका> बाघ न मानके तदंतर ऊंतःकरण 
आभांसादिकी निहत्ति मानोगे-अथांत्‌ मिस जिस साभा- 
से वा केवल अंतःकरणको ज्ञान हुवा, उसीकी निहत्ति हाती 
हैं, मूठछ जीव ( गायातविशेष्ठ चेत्न-साधिप्ठान साभास 
अज्ञान वा साधष्ठान सप्रतित्रिय मराया-अज्ञान ) की नि 
हृत्ति करभामी नहीं होती, एसा मानोंगे तो, अनादि अनंत 
दैत सिद्ध होगा. जड वा आमासरुप सादि, परिणामी अं- 
तःकरणका मकतही क्या. स्वामावतः नाझ होने योग्य हें, 
तंदर्थ साधनकी आवश्यकता नहीं. तथा स्त्रपक्त [ अहैत 
वींद मांया अनादिसात | त्याग होगा 
. जो कदाचित्‌ आपका सिद्धांत क्षण वास्ते मानभी 
श तोभी, वोह निहंत्ति अधिप्ठानसें भिन्न होगी, अधषिप्वान 
हप नहीं होंगी. जेनें आपकी रीतिसेही रज्जुका सर्प 
अपने उपादान अज्ञानमें लय वा अज्ञानस्त्ररप हुवा, वा 
जु देशसें. खिंसके तितेष्रान हुवा; परत, सो सर्प, रज्जु 
स्त्रय [वाँ रेज्जुउपहेत चतन |] वा रज्जुयें छय नहों हुवो 
आर उसको ज्ञानव, रज्जु ज्ञान स्रर॒ुष [वा शंत्ते संषेहित 


हि 


चेतनस्वरुप ) वा रज्जुमें लय नहीं हुवा; किंतु वृत्तिस्वरुप 


वा अंतःकरण-वृत्तिम लय हुवा; किया अविद्या स्वरुपहुवां; 


कित्रा स्प्नसाष्ठट, सापादान आविशद्यार्म लय हुइड वा उपादान- 
स्त्ररुप हुई, परतु हृष्टा , स्वरुप था दृष्टीम लय नहा” हुई; 


वसेही, उृष्ठि वा अतःक़रणकी निवांत, उसके उपादान अ- 
विद्या;माया-स्व॒रुप होंगी; परंतु सबके अधिष्ठान ( ब्रह्म ). 


ही के 


स्वृरूर होते नहीं. अब रही माया- इसकी निवृत्तिभी, ब्रह्ममें 
वा ब्रह्मस्वरुप नहीं होसक्ति, क्योंके व्यापक-निरवयव-अ- 


खंड-शुद्ध-चतन-ब्रह्म, परेच्छिन्न, सखेड़, जड मायाका. 
उपादात नहीं। किंतु इससे विक्ृकश्षण हे, अतः मायाकी: 


निवृत्ति ब्रह्मरूप नहीं होसक्ति- जो' ब्रह्मको मायाका उपा- 


दान मानलोगे तो, ब्रह्ममी मरिथ्या-सावयव होगा.-ओर 
उसकी निवृत्तिभी होगी. परिणामर्म शून्यवाद स्वीकार: 
छना पड़ेगा. ओर णो ब्रह्ममें स्ररुपसे तिरोधान मानों, इ- 
सका यहां प्रसंग नहीं. हां. ओर जो कहोके “बहांसे माया: 


। ॥ जी पे 


खिसक गई, शेष अधिष्ठानरुप रहा, अतः मायाकी निवात्ति/ 
अधिष्ठान्ऋप है” साभी हो. अथात्‌ मायाकी निवृत्ति उस 
. देक्षस हुई, अतएवं उस देशका आवरण भंग्र होनेसे अधि-! 
प्वानही रहा; मायाकी निवृत्तिरूप नहीं हुवा. पर॑ंत अह्मसे 
इतर कोई दृश नहीं हे, इसलिये ब्रह्मके अन्य देशामें रही, 


यह सिद्ध हुवा; इतनाही नहीं, किंतु जिसकारूमें निवृत्ति हुए 
और एकदेशस निवत्ति होके ज़िस देशमें रही, स्लो देश-का- 


कर्मी, [| उस चिवृत्ति अपेक्षासे ] ब्रह्म समान शेष रहनेसे, दै- 


कही सिद्ध होगा. जो यह कहोगेके “ ज़ेसे स्वप्न सृष्ठिकाीं उ- 
 ित्ति आर निवृत्ति देश-काक बिना होती हे; परंतु अविद्या 
बैड करके देश-कालकी कारणता, जीव वा स्वग्नसीष्टेके पृदा- 





श्र 


थॉमे परस्पर ज्ञात होती है, बेसे निवृत्ति पीछे देश-कालकी 
प्रतीति, माया-अज्ञान-बरू करके भासती हे. ” इसका स- 
माधात्न यह हैं के, जिस कालप्ठ अज्ञानकी निवत्ति हुई उस 
उसका कार्य-[“ निवुत्तिका देश काछ भासना ” सी | 
भी नहीं रहेगा. ओर बुद्धि ज़् अनुमागसे प्रतीत तो हो हें 
जेसे स्वप्नकालमे स्वृप्मननिवत्तिका अनुमान, देश-काछ “विना 
करलेवे, परंतु वोह असस हे; क्योंके जब जागतेहें तो. स्वप्न 
वाल देशकालूसहित स्वप्रनिवत्तिके देश काछ शेष प्रतीत 
होतेहं. अत।करण देश ओर उत्थानादि कालू,तथा म्वप्म नि 
बृत्ति-अभाव ओर उसके, संस्कार सर्वको अनुमवगम्य हें; 
सेह्ी, ब्रह्मज्ञान पीछे जीवनकालमे, अज्ञान निवरत्तिके 
देंशकाल संस्कारादि जोवनमृक्तको अनुभवगम्प हू - नहीं 
हैं, ” एसा हटमात्र कथन, मान्य नहीं हीसकता ओर किदह . 
मोक्ष हुये प्रतीत नहीं होंगे, इसकी साक्षी क्या ! अयांव को 
इभी साक्षी, नहीं मिलती-नहीं हे--प्रत्युत्‌ हान पश्चात्‌ दर्शन 
होने, ओर स्वप्ननिवात्ति प्रतीतरुप हतुस, देश-काल शेष रह 
नेका स्पष्ठ अनुमान होता हे. अतएव द्वेतापत्तित अधिप्लान 
शेषमात्रकी सिद्धि नहीं होती. जो एसा कहोगे कि, हमारे 
मतमें अनुमानका स्वीकार नहीं है. तो, में यह कहूदालहि, अ- 
 त्यंत निवात्तिभी, किसीने अपसोक्ष-प्रत्यक्षकी ः वा अपनी 
निवत्ति कोई अपरोक्ष करसकता हें? इसवातकी सिद्धि नहीं 
करसकोगे. अथांतव किसीनेमी अपरोक्ष नहीं की. आर न 
. कोइ करसकता है. जेसे अपना अनादित्व, अनंत ओर उ- 
त्पत्ति कोइभी विषय नहीं करसकता-असंभव हे, यह स्पष्ठ 
हे-अनुमान बिना नहीं मानसकते; वेसेही नियुत्ति संबेधर्म 
जानलेना चाहिये. निदान निर्वाचिका कथन भनुमानविना 
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भहीं मानसकोगे- ओर जो अनुमान मानलछिया तोभी, अः 
विनाभाव संबंधाभाव प्रसंग प्राप्तिसि* आपका पक्ष सदोषही 
रहेंगा.-संशय, विपरीत भावना, तथा असंभांवना दोष हहिं 
-निर्दाष न होगा. अतएँव स्व प्रकोरसे द्वत सिद्ध द्ध रहता 
ह-द्वेताभाव नहीं हे.>अत्यंत निश्वत्ति नहीं हे. [ वद़ांतपक्षकी 
रीतिसमी-] सार यह है किं।-“ जहाँ जहां जब ज़ब स्फु-- 
रण व्यवहार हैं, वहां वहां तब तब माया इ-तबहां ब्रह्मका क -' 
$#£ * कोई प्रकारकीमी व्याप्ति (-अंनंमान केरनेका सांधरन- 
विशेष) जब, स्कैकार होती हेकि, उसके अभावक अभावकी सिद्धि हो 
जेसे रुप-दरानते, परोक्ष चक्ष इंद्रियका- अनमान करतेहें; क्‍यों 
चक्षू बंध करनेपर वा अंधको श्रोत्रादिद्वास रूपका ज्ञान नहीं होती. 
इसलिये चक्ष गोलऋगत [ रुपग्राइक-सोधन विशेष-परोक्ष ] ईं» 
द्वियविशषक्ता अनमान मानते हें;-यहां कारण-काय संबेत-व्यात्ति हें, 
वां अविनाभाव [जिमके विना जो न हो उनका | संबेवरुप व्याप्ति हे. 
परंत इसको जब व्याप्ति कहँगे कि, रूप ग्रहणका अन्यर्थों अ+> 
भाव सिद्ध हो; तहां, जो उसकी सिद्धि अनमारनसत करोगे तब तो 
व्याप्कीही मिाद्धि नहों हागी, अथात्‌ू उस अमभावकी पिद्विक्रतों 
व्याप्तिमं पिरवेरोध आने अनमिति-ज्ञानका , विंगय नहीं होनेकाः 
अनवस्था आवंगी, आर उत्तके अमात्रपे पहेली व्याप्तिकी पिद्धि 
नहीं होगी. जो अन्पवारूप ग्रहणाम.वमे प्रत्यक्ष, प्रमाण दोगे. तो, 
पूर्वोक्त | प्रत्यक्षप्रमाण अउेग-ईश्वाप्रभेय ] वाले दोब आगे, 
ह्याहि ब्यापत्तेका वाघक होगा. अभाव किती इंद्रेयका वित्ा्र न 
हानेते अनुमानका विषय कहोंगे, तो पूर्वोक्त दोष आवेंगे. इसमे 
प्रसिद्ध दृट्ांत यह है कि, जो नेस्मेरिध्म वा योगविद्या नहीं जानते 
उनको दो, चक्ष[द्वियक्रा दृइ अननान होजाता हे परंत जिनको 
भाह विद्या याद हे, वाह चक्ष्‌ बंत किये-चक्षविना, दरस्थ रूप 


कथन हे.-निवत्ति, अनिवृत्तिका प्रयोग हे.-व्यवहार निवाहक, 
व्यवहार प्रकाशक परिणाम्राली वत्ति-जीवके बिना, कुछ 
रगका ययाथ ज्ञान करलते है. भर्ती वे प्रवोक्त व्याप्तिको व्यांवचारं 
रहित सहचारी-अविनाभाव संबतरुप व्या[ति नहीं मानेंगे. ( तद्गत 
अन्यश्रोत्रादि इंद्रियसबंतर्मे. जानलेन[, )-इस -लिखनेका _ रहस्य 
झद है कि, मबष्य अपनी बद्धि अनप्तार व्याप्ति ओर उत्तके उदा- 
हरण मानता है, परत सूृष्टि-कदर को हाटेते उत्तकी मानी हुई 
समग्याप्ति परमी विश्वास नहीं क्रिया जातझता, मानाकि इस अ- 
विश्वातका आधारभी अनुमाद हे,-अर्यात्‌ एपता क्योंन मुनाजावे 
कि, अमुक व्याप्ति उम्तके अभावाभाव [ नित्य-समब्याप्ति | सहित 
है; तथागे एसा क्यों न माना जायकि, “यू (मनुष्यमान्य प्रकार ) 
ही नहींसी हो, ” निदान अनुमानका वरिष्रप, निश्चयात्मक नहीं, ज- 
ल, वुदरतके नियमते स्वाभावतः बनता हे.-स्कलोंमें विद्यार्थीमी 
बनते हें-प्रमिद्ध हे; त्रिच्छक्षी मेधनी, ओर अमैथनीमभी सुष्टिं है; चेत 
बींल, वृद्ध ओर बालक-किशोरकेमी हैँ, शशशंगाभाव न देखनसे 
यह नंहों कहाजाताकि ब्रह्मांडम शश, झंगविनाकेही रो. व्शिष 
तक कंहे, प्र्तिद्ध, घूम देखऊे आम्रेका अनुमान करते पा लि वहां भी 
व्याप्तेिदोष ओर धोका* होंजाता हें.-जेतेकि, प्रमसमीष-इा, 
पग्रात:काल वा संध्यासनय, उन अम्नेरहित वा सहित घन इक्ष 
वा बागमें अन्यस्थासंप्त घम आके रहती-फिरती हे,-कित्तीको घूम 
प्रतीत होती है; परत वहां आम्नि नहीं मिलती,-कितरोक्तो यह * छुध 
है! एसा, निश्चय होता हे तो, उन दृक्षाम अति हुयमी प्रद्त्ति 
नहीं हातीं.-दाहीं जल. कडाम उच्च उद्धरंखाबाला प्रम्र उद्तती है, 
परंत वहां जानेते स्वप्रयाजन सिद्ध नहीं होता, जेसकि, गीली 
लैकडी ओर, आगके संयोग हये परम उठती है, बतेही संभत्र ह 
कि, सृष्टिमें धृत्र उठनेझा अन्य प्रकारमी दो; जेजकि मेथुनी औमी 








२५२ 


चहा माना जासकता-नहीं कहा जासकता- सिद्धकार अपनी 
नाच [एसद्ध नहीं करसकता.-भाया-ब्रह्म, ब्रह्मच-मायाका, - 
एसा ता तादात्म्य है के, जिनका काए प्रकार ( बाद्धिक- 

ल्पना-योग-यंत्र इत्यादि) सेभी, पृथकरण नहीं होसकता- । 
नहीं हे-कोईमी नहीं कहसकत-मायाविना ब्रह्म, ब्ह्मवि- 
व मायाकोां, कोई प्रकारकी सिद्धि-खंडन पमंडुन नहीं बन- 
वा. ” जबयूं हे तो अत्यंत विवृत्ति पक्ष केसे टिक सकता” 
थुनी-उभयथा सृष्टि देखते हें. जो साधनमें, अव्यापक ओर 
आप सूुध्यमें तथा उस (आप?) में साक्ष्य व्यापक हो-सो, उपाधि. 
६ इसके उदाहरण-दृषण-भूषणका विस्तार, प्रस्ंगम॑ विशेष उप- 
योगी न जानके, नहीं लिखे हें. विस्तार देखना हो बो चावाक 

भग्रह, बुद्धपरकाश, तत्वदशेन वा न्यायके ग्रंथ देखो ) एसे नाना, 
भकारक स्वानुकूछ लक्षण कल्पना करके, उपाधिराहितका ग्रहण | 
बताते हैं; सोभो, अपने २ पक्षके निवाह वासते हे. तथाहि इस 
रीतिको लेके-जब, किसी विषयका निर्णय करतें हँ तो, निर्दोषता 
पूत्रैंक अ्िप्राय सिद्ध नहीं होता, क्वचित्‌ निर्दोष समव्याप्ति नि 
कलती होता हो-“यथा ज्ञाता, वक्ता, अनप्रानक.र्ता-अनमान निषेघक 
जीव | किवा सव्ज्ञ इंश्वर ] अनादि अन॑लत होगा वा सादि सांत 
( अनादि सांत वा सादिं अनंत असिद्ध कल्पना हे ) होगा.-इससे 

इतर प्रकार न सेभव, एसा निश्चित नियम हे; सोंभी, सो ज्ञातादे[ 
अपना अनादिअन॑तत्व, आप वा पर-हर कोई करके तथा अपना 

सादि [ उत्पत्तित्व |, सांतत्व ( नाश-निवृत्ति ) [| अपनी उत्पत्ति 

नाश दुसरका अपरोक्ष हां तो हो परंतु | आप करके अनमान वि- 
ना सिद्ध नहां करतकता, नहीं मानसकता., [ तद्बत असिद्ध कल्पना 

लांद अनंत, अनादे सांत प्रेष जानने योग्य हे, ] किंवा हलती, | 
. भर्ती हुई अश्निकी ज्वालाका फ्रोटो काचमें देखके अदृष्ठ..परोक्ष 








६« अऑफेकफक पकाड ह 
जा यह कहीके “ सवथा निहति होगह उसका भाव 
कहाभी नहा रहा ” ताभी दोषकी प्राप्ति होती हे. क्‍्योंके 
जा माया वस्तुतः कुछभी नहीं वा शुन्य-अभाव-रूप हे; ए- 
सा मानागे तद ता, उसको निव्ृक्तिही क्यू ? वंध्या पत्चकी 
आन्चका अनुमान हाना, फोटोजकारसेही 'छरीरके ” अंतरके कां- 
'टका रबाई चाडाइ सहित यथाय अनमान होना, वगेरे, जैन्यथा 
अआावनाभात्र, अभाव प्रसगसे निदाष व्याप्तिका अभाव हे. मानाकि, 
अनुमान प्रमाण विना, जगत॒का वा जीवन व्यवहार नहीं चूना, -- 
बहुधा उपयोगम आता हे.-यथा भोजनमेंमी फ्रवृत्ति अनमानावार 
द्वाती हे; तथापि, न्याय ओर॑ पक्ष रहित सक्षम विचास्से टेखें तो 
उक्त सत्र व्यवहार॒म॑ विश्वास-अम्यास [ प्रधान | हे. जसेकि, पथ 
अनुभत्र कक हुये भोजन जन्यत॒प्त संस्कार | आयसस्कार स्वाभा- 
वत; वा अन्यद्वारा वा पूव जन्मसे ज्ञा केसे होते हैं, इसके निर्णयका 
यहां प्रसंग नहीं है ] से, सन्‍्मुख आये हुये भोजन प्रश्शत्त होती 
हे,-परंतु संभव हे कि, अपनी घारनाके विरूद्ध उसमें किसीके क- 
पटसे वा अजाने वा स्वामावत; वा अन्यथा, कोई प्राणनाशक वा 
दुःखदायक विकार हो-होगया हो; ओर उप्तके उपयोग अन्यथा 
परिणाम निकले; अत; प्रव्त्तिका बाधक हो, इ्यादिन प्रकारसे 
विश्वास, अम्यासको प्रधानता हें. 
जब व्यवहारिक बाबतमें एसा है तो, जड परमाणु विशेष 
अन्य चेतन, जीव, इश्वर-मोक्ष, इत्यादि सृक््म-परोक्ष विषर्येंमें अनु - 
मानादिक (प्रमाणों ) की क्या गति? अथान वे, सँज्ञय रहित नहीं 
करते.-पूर्ण उपयोगी नहींभी होते. तद्बत्‌, ज्ञान करके वा अन्यथा 
होने वाली-मानी ह३- कल्पित-किसीकोमी अयापि अपरोक्ष नहीं 


के कफ. हब, 


हुई जा अत्यत नद्ठात्त, तत्तक सत्रपमंत्ता जान छतना याग्य हू ,-- 





निव्वात्ति कहनाहीं नहा बनता. अथात्‌ '' कांल्पतकों [नहाते 
अधिष्ठानरुप ” इस कथनका अवसरहीं नहीं रहा. ओर जो 
सबथा भावरुप सत्य मानाग ता, उसका नहात नहां हास- 
क्ती. जो ससकी निद्वात्तिमी मानछोगे तो, ब्रह्मकी निउत्तिभी 
हानस अन्य व्यक्षस्था कैल्प्ा पडगा, व्याघात दाप धार- 
ना पटगा-« द 
रज्जु शानसे सप्रकार सपकी निश्वत्ति होती हे; भूमीज्ञानसे जल ज्ञान 
सिवाय अन्य मुगतृष्णा प्रकारकी निदृत्ति नहीं होती. [तहत नील* 
तादि अनेक विषय, पूर्वोक्त उभय प्रकारके -व्यमिचार सूचक हें] 
इस प्रसंगम इतना विस्तार लिखनेका यह प्रयोजन हे किः-जीव 
वा मायौकी अत्यंत निव्तत्तिका अनुमार्न मान्य नहीं होसकता.-संतो- 
घकारक नहीं ,-सदोष हे.-जा, “ज्ञान बिना, (देशकारू सहित) 
मायाकी निद्गत्ति होती हे, इसका अभाव? वा “अन्यथा अत्पेत 
निंदत्ति होती हे, इसका अभाव ₹ वा “अत्यंत निव्ृत्ति नहीं होती, 
इसका अभाव ” वा “अपनी जत्येत निद्तत्ति नहीं होती, इसका 
अभाव ””? अपरोक्ष -प्रत्यक्ष किया होता,-अनभवर्म आया होता; तो 
अनुमान माज्नेमें प्रयास करते,-अनमानकेा तपासत-अन्यथा नहीं- | 
विलाप मात्र हे, अतएव इस विषय वा इस जेंसे अन्य [इंश्वर, मो- 
क्षादि | परिषय संबंध किसीकी कल्पना-शब्द प्रमाण उपर आधार 
विश्वास रखने सिवाय, अन्य प्रकारस निश्रयरुप व्यवस्था नहीं मा- 
नसकते. परतु मतमतांतर कब्पकके कथन-शब्द प्रमाणोममें मतभेद->« 
जँतर है, अत: उसपरभी विश्वास नहीं ठेरता, अब रहा अनमान 
उसकी यह .गाति. निदान उक्त हेतु-रीति>प्रकार-अवस्था होने-- 
रहनेसे जो, वेदांतीभाई अनुमानका स्वीकार नहीं करते-नहीं चाहते 
हों तो, उनकी इच्छा.-उनका पक्ष सिद्ध न होगा. तथापि समीक्ष- 
'कके कथनका बाघक नहीं होता अर्थात्‌ इस (अत्यंत निद्षत्ति नहीं 





जो यह कहोके 'निर्धार करने अयोग्य कुछ हे” तो, 
आपका “ निहत्ति अधिष्ठानरुप सिद्धांतभी, अनिर्णीत रहा 
जा यह कहांगंके “ निर्णितरुष हे अथांत सद्दिलक्षण 
भातरुप वा भावाभाव सदासद्विछक्षण-अनिर्वेचनीय भावह- 
प-ंमथ्या है ” तोभी इस काल्पतकी निद्धत्ति आधिष्ठा न रुप 
नहीं होसक्ती। कयोंक अधित्ान ओरू सह विलक्षण हूं. अत 
जाधष्ठानरप तो बने नहीं और अन्य टेश पे खलना भानके 
“ाप आवरष्घाम खस्र॒पवाला रहा. ओर जो उक्त प्रातिभा 
सिक कुलक्षणा वस्तुकी निह्त्ति. फरपार्थिक अधिप्रान स्वरुप 
हो तो, अधिष्ठानके शेष स्व॒रुपमें यह कलक्षण होंग.-ओर 
प्रिथ्या दरंगा तथा पुन; उत्पन्न हागा तथा भाव अभाव [वे 
लक्षण कहके भावरुप कहना, व्याघाव ओर असंमव दोषमें 
वष्ठित करता है 
जा यह कहां के “ अधिष्वानसे भिन्न अभावरुष 
कह शुन्यरुप हा गई, यहा निठ॒चि अधिष्ठान खरुप हे. ” तो 
कासपतका नहामत्ते आधेष्टानस्वरुप”” इस वाक्यका प्रयोजन 
सिद्ध नहीं हुवा; .किंत॒ ब्रह्मरेशसे भिन्न, कहींभी रही वा न- 
हांता ) विषयम बंदांत विरोधी पतक्षर्म अन्य प्रावेमी हें यथा जअत्यत 
निवुत्ति कत्थक कोन होगा? जो कहोकि “होगा” तो निवत्ति 
पक्षका अभाव, जो कहो कि “नहीं” तो उसकी सिद्धिका अमाव 
इत्यादि, निदान वेदांतीमाई अनमान माने वा न मानें-उभयथा 
वंदाताक इष्टका |साद्धे नहां होती, ओर उनके अपिद्ध शब्द प्रमा 
ण वास्ते पूवे प्रतेंग याद कीजिये. जब अत्यंत निवत्तिही सिद्ध नहीँ 
होती, तो “कल्पितकी निद्कत्ति अधिष्ठान स्वरूप हे” इस वातकी ह 
कह्पनाभी नहीं होसकती, तथा उसके खंडन मंडनमें प्रयत्न 
करना ब्यथ जसा हे. 


हीं रही-परंतु अधिष्ठान स्वरुप नहों हुई, यह सिद्ध हवा. 
तव उक्त भावरुप वस्तु कहां गई. / भावका अभावष नहीं हो 
ता. जो भावरुपका अभावरुप मानोंगे तो, अभावकाभी भा 
वरुप होगा. अथांत्‌ पाया अभाव ओर निद्ृत्ति संस्कार रह 
नेसे-( रज्ज़ु सपे ज्ञाध-संस्का रवत्‌ ) पुनः अभावसे उत्पन्न 
होगी. ओर उसका कझमावभी अधिष्ठानमे रहनेसे द्वत बना 
रहेगा* जो कहोके अभाव षदार्थ नहीं, किंतु वोह शून्य हो 
गर. यहभी कहना अतंगत हें-भावरुपका शून्य रुप कहना. 
ब्रक्मकोभी शून्य सिद्ध करदेगा 


जो यद कहो के “ जेसी वोह अनिवंचनीयथी वेसी 
ही निह॑त्तिभी मानो ” तो, यह. प्रिणाम निकलेगा के के 
ल्पितकी निवरत्ति अधिष्ठानरुप नहीं कित मिथ्या हे-आनिवं- 
चनीय हे. अथाद जेसेके अनादि मायाकों पृष्टि नियम बि- 
रुंद्ध सांत मानते हो सो, मिथ्या वात हे. एसेही अनिवेचनी 
यकी निवरत्ति अनिवेचनीयरुप मानना भिथ्या हे; क्योंके अ- 
स्तित्व ओर निवत्तिका स्व॒रुप विलक्षण होता हे. ओर आ- 
पके मंतद्यम तो, निहत्ति आनिहृत्तिसे विलक्षण निह्ृत्ति, एसा , 
सिद्ध होता हे--अर्थात्‌ माया स्वरूपवत्‌ही निह्ृवत्ति माननेसे 
'यह सिद्ध हुव के स्वरुपसे वेसेही वनी रहती हे. ओर इधर: 
उधर हाने वा मायामें लय होनेसे चेतन भाग पन) अन्य अं- . 
त+करणयुक्त हुआ मलिन रहता हे. सवथा म॒क्त नहीं होता, 
वेसेही मायाकी निठ्ृत्ति होगी. ओर जो एसा अथ करोगे. 
के “अनिवेचनीय अभाव वा शून्य *रहजाता है, भावषरुप 
आनवचनाय माया नहीं रहती ” तो, पुनः यही कहना पू 
डेंमाके, आनेवंचनीय भावरुप जेसेकि अभाव वा गशान्यरूप 
हांता है, वेसहो अनिवचनीय अभाव वा शुन्यरूपसे अनि 


वचनाय भोवरुप पुत्र उत्पन्न होगी. इतने लेखसे यह सिद्ध 
हुवा के वंदातकी रीतिसेमी सकाये अध्यस्त मायाकी निहं- 
ति अधिप्वान-ब्रह्म चेतन स्वरुप नहीं; ओर मायाकी स्व॒रू- 
पस्त॒ लिहात्त नहीं होती. किंतु, अनादि अनंत है. अब 
ब्रह्मस वेलक्षण मानना यह जुदी वात/हे, परंतु अनादि 

सांत नहीं ओर ज्ञान नियेनीय नहाँ 

जो यह कहोके “अनिवधनीय मिथ्याकी निकत्तिही 
क्या : जो निवत्तिही नहीं हो तो परिथ्या, कथनभी 
क्या : ब्रह्मज्ञानस क्‍या फछ हांगा / जेसे अन्य पदाथंकों 
जानलेते हूँ वसे, वोहमी एक ह उसके ज्ञान मात्रसे मक्त न 
हयें; कितु पुनजन्भाभावक अन्य उपायभी शञापने शहे. ज्ञो 
के वंदांत पक्ष विरुद्ध हूं 

जो यह कहो कि “ ब्रह्मादि अनादि पढ़ पदार्थों- 
मंसे जीवेशरके स्वरुप [ब्रह्म|झी निवात्ति नहीं होती, किंतु 
अनादि जीवत्व, इंशवरत्व भावकी निवृत्ति होती हे. तहत 
माया ओर उसके भेद तथा संबंध भावकी सत्यरुपतासे निकत्ति 
होताहं. स्वरुपसे नहीं.” सो वातमी नहींबनती. क्या के बह्म - 
को-अपनेको जीवतल इश्वरख जडत्वादिं भाव होना असमव; 
क्या के ज्ञान स्वरुप है, अवस्था-पारिणाम राहित शुदर्ूहे. ओर 
ताॉद्भेन अंतःकरण वगेरेम जीवलादिभाव बृठ-ना काम हे, उ- 
सकी निह॒त्तिही क्या. उसकी निवत्तिसे उस जडकों छाभ- 
भी नहीं. इसी प्रकार जबाके स्वरुपसे निवात्ति नहीं तों, मा 
यादे परिणामी स्वभगव, पदार्थाका नाना परिणाम होता 
शहेगा. अधिष्ठान स्वरुप निवत्ति, इस पक्षका बाघ रहेगा 

निदत्ति प्रसंग विषे बेदांतियोंके अनेक मत ओर पररस्प- 
एके दूषण भूषण परस्पर जनातेहें-सदोष ओर निरर्थक जा- 


नके तथा शोधक करके उक्त लेखांतरगत आजानंसे विस्ता 
र नहीं. करते.. किंतु वक्ष्यमाण प्रारब्ध प्रसंगसे निवत्तिका 
सिद्धांत कल्पनामात्र है, यह स्त्रय॑ सिद्ध हौजायगा, 


शेष-दशन-२२ 
( अविद्ा लशा, पारब्धु विदेह मोक्ष ) 
० जा अद्ठतवादा ( बदाताभाह ) छश्सा कह के । ञ 


विष्टान ज्ञानसे कल्पितकों निशत्ति अधिष्ठान स्वरूप मत, 
हाँ परतु निवृत्ति तो होती हे. अथांत्‌ ब्रह्म [ अधिष्ठान | के 
ज्ञानसे उस [अज्ञान-माया] के कार्य [ प्रारब्ध तदरचित श 
रोरादि,] सहित अध्यस्त पायाकी, निवत्ति होती हे 


कथनभी समीचीन नहीं है; क्यांके “ जिस कालमें ब्रह्म ज्ञान 


हुदा उसी ज्ञानकाल ( समकाछ ) विषे अज्ञान निवत्त हुवा 
है एसा मानना पडगा. अज्ञान निवृत्त हुये विना, अधि 

धानका ज्ञान हुवा, यह वात नहीं मानी जाती ( वेदांत 
पक्षका यह वात समत है ). ज़ब यूं हे ती, वेदांत मतकी री- 
ति अनुसारही,-जेसेके, ज्ञान होतेही, ज्ञानीके संचित वा 
क्ियमाण नह हाजाते हें ( किवा, एक पक्षकारकी रीतिसे 
/ अबद्नयमेव भीक्तुव्य ” वाक्‍्यकों मानकृ उक्त ज्ञानीके सं< 
चित क्रियपाणक] फुल अन्य) सज्जन भक्त ओर पापिया< 
को मिलना मानलेतेई 3) वेसेही, ज्ञान हांतेही ज्ञानीके परार- 
ब्य आर तिसके काय शरारका्भी नाश-अभाव-निवत्तिर्भी 
हनी वाहय. कारणक वोहभी अज्ञान-माया का रचितहे 

किवा, मूल अज्ञानके आवरण अंशका जस नाश हवा वेस- 
मम मदद मय अमन शक कक दबकेककआ 00 व कि 


। कठ अन्य ओर भाक्ता अन्य, यहमत सर्वथा अयक्त हे 
यहाँता पाठकगप् [का विकल्प नहीं उठे, इस वास्ते सहेज ज़नायाहे 








ही, विश्लेपांश वा झक्ति मात्रकाभी नाश होना चाहिये. क्‍्योंके 
मूछाज्ञानका नाश होनेसे उसके अंश वा कायें रहना जअस॑ं- 
भव है. परतु ब्रह्मज्ञानी-याज्ञवल्क्य, महाराज रामचंद्र, उ 
दालक, राजा जनक, अष्ठावक्र, श्री शंकराचार्यादिके' श 
रार ओर विक्षेप ज्ञान पथ्ात्भी रहे, उन्होंने अन्योंकों उ- 
पदेशभी किया है, यहवौतु जगत पुसिद्ध हे. एसेही अन्य 
जीव ब्रह्म एकताके वक्ता ब्रह्मननिर्शेकों व्यवस्था प्रास्मेद्ध हे 
ओर पत्तेम्ननमं प्रत्यक्ष देखते हो. इस परावेसे संशय रहित 
प्रत्यक्ष, यह सिद्ध हांजाता है कि, क्‍या तो-अज्ञान-माया- 
जिसको अध्यस्त-मिथ्या-वा ज्ञान वा४4 मानतेहों, उसका 
काय पारब्ध ओर तदजन्य शरीर नहीं होगा; कित इनका 
निर्मितोपादान कोइ अन्य (अनादे परमाणु वा अन्य कोइ) 
होगा. अथवा तो-नब्रह्ममें वा ब्रह्म साथ उसका उपादान 
मिथ्या नहीं; किंतु सस व्याप्य हैं. अथवा तो-ब्रह्नज्ञानसे उस 
(प्राया-अज्ञान-उसके काये-धा रब्ध, शरिर) की निद्॒त्ति नहीं 
होती होगी.-किंतु माया प्रकृति के नियम वा जीवके कमोनु 
सार- उसका नाश ( संयोग वियोग जन्यशारेर आकृतिका 
अभाव ) होता होगा. यह तीनों वा इनमेसे कोई सिद्ध-वि- 
कल्प, आपके मतके विरोधी हैं 
जी, ज्ञानी, पारव्ध ओर तदजन्य शरीरकों नहीं 
देखता वा, उसक दुःख घखुखाद नहा मानता [ जंसेक 
कितनेक . साधकों कोइ खजलाव तो खाबवे, वस्त्र उढावे तो, 
ओहढे, अन्यथा इच्छा * नहीं होती. इत्यादि | वा, प्रिथ्या 
१्‌ शकराचार्यमहाराजजी का शरार कम करक अथात्‌ कापाछा 'छा- 
'कोने उनकों विष दिया, तिस करके भगंदर नामारोगोत्पन्न होके नाश 
हुवा( देखो, शंकर दिग्वजय ). २ इच्छा विना खानपान ननद्रा, 
मलत्यागादि नहीं हासकते. 





पानता हे वा, स्व्रप्न समान देखता हे; इत्यादि रीति सर 
संप्रदायके निबाह वा जाचायके छेख सिद्ध करने वास्ते 
मानोगे वा मानते होगे वा कहोंगे; तो यह रीति वा मंतव्य _ 
वा कथन एसा हे कि “जेस कोइ खावे ओर पाखाना 
पंशाब न करे; किवरा न खाबव ओर मोटा ताजा हुवा जीवे.-- 
अथांत्‌ यथाथ नहीं. क़िलत्ना जेसे प्र॑म यह नियम बारे कि, 
_ जिस श़्ीरम चोर होने वा झूट बीऊलनका संशय हो, उसके 
हाथमें अग्नितप्त लोहका गोछा देवें; जो, चोर वा- झूटा हों- _ 
गा तो हाथ जलेगा, खाहकार वा सच्चा होगा तो नहीं 
ज़केगा. तिस पीछे परीक्षा करें, जो कि तदन अयक्त हे, 
अर्थात्‌ खहू्वा ही वा बूदा हो वा कोर हो वा साहकार हो, 
परतु आग्रतप्त गाला लंनपर (किसा लाग दवा वा था 

छाकी बिना ) अग्नि दाहसे नहीं बच सकेगा. क्‍्योंके पृष्टि 
नियम विरुद्ध हें-” (पारसी लोगोंका प्ज्याप्रेदिव जव तब _ 
उनके पूजारी वा सच्च वा झूठको स्पश करतेहीं जरा दे 

ता है. इसी प्रकार उक्त गोरकी व्यवस्था जान केना चॉ- 
हिये ). इस रीतिसे जो अपनेको ब्रह्मज्ञानी व्रा अहंब्रह्म मा- 
नतेहं उनकॉंभी प्राणभाव पर्यत विक्षेप ओर प्रारब्ध तथा 
क्रियमाण ब्लोग प्रसिद्ध देखतेह. ज्ञान होतेही शररीरका त्याग 
या अभाष नहीं होता; अतः उक्त विकल्प वा दृष्टि मठ मरदी 
वा शब्दप्रात्रस मानना, विद्वान बुद्धिमान, प्दार्थज्ञानी, सृष्ठि 
नियम के प्ररीक्षक ओर सज्जनों का काम नहीं है, किंत अज्ञानी 
विखासा, धृते, ढागी वा विध्यामिप्रानिग्रोंका काम होगा 
स्वप्न विषती, ' स्व्नादिवत्‌ ” मिथ्यामंतव्यमातजसे विश्लेपा- 
दिकी निवृत्तितो; नहींहोती अतः मिथ्यामाननाभी विश्वास 
वी कथनमात्रह. ओर जो यह कृहोके / जिसकाझ्षमें अह्ा 


कार हत्ति होती हे, उस समय शर्र्रका भान नहीं होंत/ 
अतः नहीं हैं वा निवृ्तिरूप हें, वा मिथ्या वा स्वप्त्रत वा 
शून्य वा अभाव रूप है.” यह कथन वा मंतव्यभी वेसा 
हैं कि, जेसे नट वा व्याभचारिणी स्लो वा मणित जम्या- 
सी वा नाटक दृष्ठा, कलादि' काहमें स्व द्वारी का भान नहीं 
रखते वा शरीरका नहाँऋइनते-नहों देखते वा उसका ज्ञा- 
न नहीं हैं; इस इंतुको लेंके कहे हमारा शरीर» नहीं- 
अभाव वा मिथ्यारूप हें. किंवा कोइ रोगी स्वप्तमें अपनेको 
निरोगी मानकछेता हे-एसा आपका कथन हे. निदान स- 
समाधि काहमें ज्योतिष्मती किंता विश्वास रुप कोइ चेतन 
वा शून्यादि आकार कृत्ति रहनेसे शरीरका भान नहीं होता- 
वहांसे निवृत्त हुये वहीं शरीर ओर भोग. जेसाके सुचुप्मिमे 
रोगी, निरोमी। ओर जागे तब वेसाका वेसा. निदान इस 
दृष्टांससे निवृत्ति होगई, एसा सिद्ध नहीं होता. 

. जो यह कहोके “ज्ञान होतेही यदि शररिका अ 
भाव हो, तो संप्रदायकाही अभाव होगा. कितु किसीका 

कोइ उपदेशक .नहीं मिलनेसे ज्ञान मागका विच्छेद होगा 
इस छिये ज्ञान पश्चातमी शरीर रहता हे.” यह कयनभी 
बालगालीवत हे-अथात यदि यह वात सत्य हे के, “ 
घिष्ठान ज्ञानसे अंध्यस्तकी निवृत्ति हो” तो, शरीरादिक 
नहीं होने चाहियें ओर जो आप ज्ञान संप्रदाय रहनेकी 
यक्ति देते हों, सोतो ज्ञानीकी दृष्टि, कोड सेप्रराय था 
उपदेश योग्य, हे ही नहीं; तब उक्त तव्रिकल्प केसे होगा! 
नहीं बनता; उलटा एसा देखते हैं के, ज्ञान प्रातृभी ज- 
नकादि विशेष प्रवत्तिवाले हुये हें. इसलिये प्रारब्ध जोर 
तदजन्य काय शरीरादि माया राचेत वा ज्ञान नितत्तेनाय 


मिथ्या-नहीं अथवा सय परमाणुके संयोग वियोगे जन्य क्‍ 
 >ि 80 उ नक् ' 
वा सस मायाके परिणाम विशेष हें एसा मानना पड़ेगा 


किस - 


प्रश्न होता हे के सबसे प्रथम, अधिष्ठानके ज्ञानका 


पानेवाछा कोन हुवा: जो यह कहोके ईश्वर हे; तब तो 


अधिष्ठान [ चेतन के ज्ञानवाला-अहँ अह्मरूपसे स्वरुका 
जाता जा वंदातियांका «नित्य मुझ्य इशवर, उसको जगत 


और माया नहीं भासनी चाहिये; ओर जीवोंके कर्मानसार 
व्यवस्था कत्ता अभिन्न निभित्तोपादान नहीं होना चांहि- 


ये; परंतु मानते तो हो. तथाहि उसका उपदेश वाक्य प्रमाण. क्‍ 


से. 


हवाह पपज्ञ है-इत्यादि कथनकी असमीचीनता .उपर 


कह आएं हूं; अतः इश्वर विषे सों कल्पना अघटित हे 
जो आद्र उपदेशक किसी मनुष्य (वामदेवादि) कों 
भाना तो, ज्ञान होतेहीं उसके शररोरका बाध होनेसे एप 
देश नहीं हुवा होगा, एसा मानना पडेंगा 
जो अनादिसे परमपरा एसेही होता आना, ब्रह्म 
ज्ञान पीछे शरीर रहना ओर उपदेश होनां मानों तो, 


ज-ज>जतसत-अल > 


सी प्रकार भविष्यमें अनंतकार तक मानतब्रेसे माया-अवी 


याका अभाव माननेका स्वयं निषेध होगया 

जो यह कहोकि “जिस अंतःकरण-जीवकों ज्ञान 
हुवा उसके उपादान ओर तत्काये प्रारंब्ध ओर शरीरका 
अभाव हाता हैं; अन्यका नहीं ” तो, आपके मतमें अनेक 
दापष आवगे--सप्रदायका उछेद होना चाहिये. मायाकों 
स्व. राद्धांत विरुद्ध सावयव माज्ना पड़ेगा. सावयवसे वि 
छक्षेण नह ठरंगा; क्‍्योके उसका. एक अंश नाश हुवा 
अन्य नहा. तथा उच्ची अधिष्ठानांश देशमें अन्य अंतःक 
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रण जानते वेसेकी वेसी व्यवस्था रही. ओर प्रारब्ध 


| 


के 


जज न ऋ 


जन्य शरीरका ज्ञान पीछे नाश तो नहीं देखते; अतः उच्त 
सेतव्य कथन मात्र हे 
जो यह कहो के “ज्ञान हुये पीछेभी-विदेह होने पश्चात 
उसके शरीर ओर प्राण तथा अंतःकरणका समष्टि इंश्रमें 
लय हाताह जार इश्वरके छय होने साज्न उसकामी छय 
वा बिदेह युक्त होताहे “इस मंतव्य, वा कथनकीमी कोइ 
साक्षी नहीं मिछती. ओरभी- एसा मान्नेसे “ अधेशन . 
ज्ञानसे कालिपतकी निवृत्ति ” यह वेदांतका सिद्धांत साग 
होगा, तथाही आपकी रीतिसे तो, अबभी मायाका काये 
आँवरद्या, अतःकणादे, माया पदके वाच्य-विशिष्ठ चेतनसे 
भिन्न नहीं हे; अतः उक्त कथन असंगत हे...» 
जो ब्रह्मज्ञानसे अज्ञान के एकअंशकी निर्वात्त ओर 
विक्षेपांशकी अनिवृत्ति हें; एसा मानोंगे तो, जेसेके स्वप्नगत्‌ 
स्वप्नसिह और स्वशरीर यह सब ( स्वप्न, स्वप्नशरीर, स्वत 
लिह. ) नाश हुयेमी, किचिताँश जाग्रतकालके शरीरको, 
भीतसे टकराता वा कंपाता हें; किवा, स्वग्तगत्‌ स्वभोक्ता 
शरीर ओर भोग्म् स्ली तथा स्वप्नके नाश हुयेमी, उस आधे 
याकरा किंचितांश जाग्रतरुप शरीरसे वीयपात कराता हे. 


वेसेही विश्लेपांश इस शरीरके त्याग पीछेभी, अन्य दारीरोंके 


साथ संबंध करावेगो; क्योंके सप्रवृष्ठि “द॒ड्ठि मात्र सृष्टियी” 
उसी आविद्याके एक अंशने, पुनः जाग्रतनामासृष्ठि | जिस 
शरीरसे वीयपात हुवा सो | पुनः रची. इत्यादि अकारसे 
आत्यंत निर्वात्तका अभाव होगा ४ 
जैसे अज्ञानका कार्य अध्यास मानते हो, वेसे प्रारब्ध 
ओर शरीर सिद्ध नहीं होता; क्योंके रज्जु सप॑ दशनकाल्मे 
अध्यास कथन बने नहीं, कितु सपे निवृत्तिकार पीछेही कह- 


ना बनता है; यह वात सर्व श्रमवादियांकों मान्य हे. तदृत 
देहारे दशनकालूम देहादिकों अध्यास-प्रमरुप कहना नहीं 
बनता ओर निदृत्ति पश्चात्‌ कहते वाला नहीं हे. इससे क्या 
आया :£ ब्रह्मज्ञान तो, हुवा परंतु, प्रारब्ध आर शरीरका 
अभाव नहां हवा; झतएव/# ब्रह्मज्ञान करक जा स्रलाज्ञान, बाध 
हागया है; उसके काये& प्रारब्धर्त्वी शरीर नहीं हें. जो 
यह उसके काय हां तो, इसन्‍शरीर के विद्यमान-भासमान 
होते हुये-“ यह मिथ्या अध्यासरुप हे ” एसा कथन असंभ- 
व वा सदोष वा संशयरुप हे-यह सिद्ध होगा-ओर जब 
निशत्त होजायगा [ मरजायगा | तिस पीछे साक्षी नहीं. 
यद्यापे पूत्र जन्मवत्‌ उत्तर ज़न्मादिकः अनमान करते हें, वेसे 
अनृम्रान होगा, तथापि उक्त दशनानुसार असंत निवृत्तिकी 
साक्षीका अभाव हे. श्री शंकरमहाराज, सनत्कुपार, रामादि 
ज्ञानांका, ज्ञान पश्चातभी अन्य जन्म होना वेदांती भाइभी 
मानते हू निदान उक्त उभय प्रकारसे प्रार्ध ओर शरीर 
अज्ञानके कोइ अंशकमी कार्य नहीं ठेरते,. 

जो यह कहोके “ जेसे घटमेंस कपर 4निकाले तोभी 
कपूरका गंध शेष रहती हे. किंवा जसके किसीके मारने 
वास्ते दौर फैके सो, उसको मारकेभी वेग बलछसे आगे 
जाता है; किवा कुभारका चक्र घट होजाने पीछेभी परे 
वेग बलसे थोंडी देर चलता हे; किवा ताछावकी पाल 
उपर जां फछित अंब वृक्ष उसका मूल उखाड़े पीछेभी 
थांडे दिन फल शाखा वसेही ज्ञात होते हें. किया सर्प मां 
तिकाछमें जो चोट छगी उत्तका दरद प्रांति निवत्ति पी- 
छेभी रहता हे-इत्यादि दृष्झांतो समान आवद्या छेश 
5 पारव्प रचित शरीर | रहेता हे. ” तो इससे यह पररिे 


द, 
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णाम निकछा के, जेग्ले भ्रमी ज्ञानसेमी मृगजल मासना 

निदेत्त नहीं होता, वेसे शरीरभी भासता हे;. उसके अधि- 
धान ब्रह्म वा अंतःकरण उपह्वित वा कूटस्थ चेतनके ब्वानसे 
उसकी निहृत्ति नहीं परंतु ऐसे विरोधी भाषण-उ- 
परदेंश,-बालकहानी 8. सं सेद्धातपफ अफसास आता हे, 
अज्ञान ता निवत्त हो और उसका काय किचित शेष रहे ! 
बाहरे भारत खेंडकीं अविद्या ओर-न्याय नहीं कित, 
न्याय! जव कपूरका अभाव कहो तो गेघ कहांसे. जब 
तीर वा बलका अभाव-तो, वेग केसे शेष रहेगा. घटका 
उपादान चक्र नहीं-तो, घटाप्तात्ति पीछे चक्र अभाव होने- 
का नियम क्‍यों! जब बृक्षके मूछ-परमाणु समृह-का ना- 
शा हो (जोके शाखा फल फूलमे हे! तो फेर प्रक्षही कहां! 
फल फूलतो स्वप्रपेंमी नहीं. रज्ज़ु अज्ञान वा सपेंका उपादेय 
चोट वा दरद वा कंपन होता तो नाश होते; अन्यथा केसे 
नाश हो -इत्यादि दोषोंकों लेकर अविद्या छेश मानना 
व्याघात दोष है 

ओरः इसी वास्ते यह सिद्ध होता हे के, जब अध्यस्त 

माया-अज्ञान-अव्याका काय ( प्रारब्ध-शरीरादि ) ब्रह्म 
ज्ञानसे नहीं जाते तो, माया केसे जायगी ? अथांत्‌ ब्रह्ममें 


: चोह अध्यस्त-प्रिथ्या-नहीं, किंतु [ कमंसेभी अनिहत्तनीय । 


सयरुप हे ! 

जो कहोके “ जेसे आग्रे संयोगसे कारणरुप तंतुका 
प्रथम ओर कारयेरुप पटका पीछे नाश होता हे; वेसे कारण- 
रूप अविद्याका पहिले ( व्रह्मज्ञान होतेही ) ओर कायरूप 
प्रारूब्ध-शरीरादिका पीछे (ब्ञानके पश्चात) नाश होता हे,” 
यह न्याय वा वेदांतियोंका कथन स्वेथा पक्ष वा अन्यायरूप 


किंवा भूलभरा हुवा हे; क्योंके आम ओर तंतुका संयोग: 
जो है सोही, पट ओर अग्नेका सेयोंग हे. पटका उपादान: 
तंतु ओर पठसाथकेसाथ नारहोते जाते हें; जो तंतुकी सुव्राध्तिः 
सोही पटकी समाप्ति हे. इस ९4 अधिष्ठान ज्ञानके अयंत - 


समीफ-उत्तर प्षणमे वा ज्ञान हातही वा अन्ञानाभाव होतेही 
माया-अविद्या-अज्ञानक सौथ शरीर गलना चाहिये. परंतु 


एसा तो नहीं देख पडता कद 


तथाहीं वबेदांत संप्रदायसे विद्या-ब्रह्मज्ञान-भी माया 
का काय हे, शो काय स्वोपादान मायाक॑ नाश असमथ 


हैं. अतः ज्ञानस सकाय अज्वञानका नाश मानना सर्माचान | 
नहा. जा यह कहाके जत्त पद आर आम्ञका सयाग उन 


उभयका काये है, सो संयोग, स्वोपादान पटका नाशक हे; 
इसी प्रकार माया-अज्ञान-का काय जो हत्ति ज्ञान सो स्वो- 
पादान अज्ञानका नाशक हे. किंवा जेसे हस्त स्वोपादान श- 
_शैरका नाश [ अपघात |] करके आपभी नाश होता हे: इसी 
प्रकार काग्ररुप हत्ति करके माया ओर हृत्तिंका नाश होजा- 


ता हे, ” सोभी समीचीन नहीं. क्योंके पटके नाझ्षमें पट सं- 


योग मात्र हेतु नहीं, किंतु आश्रेका संयोग ओर अग्नि-उमय 
हेतु हें. इस रीतिसे ब्रह्म ओर उसके ज्ञानका संयोग-यह 


अन्‍्न्‍कितब, कप केलेंस + पर... ५+ +.__.० + फिकटकसेकल्अी जन + 


उभय हत्ति अनज्ञान-मायाके नाशके हेंत मानने पड़ेंगे. परंत ' 


' आमसे जब पट संयोग होगा, तबही पटका बाध होगा, वेसे 
ब्रह्म, माया-अज्ञानमं कहना नहीं बनता; क्योंके ब्रह्म तो, 
मायाका साधक हे. जो साधक न हो किंतु बाधक हो तों, 
उसके अध्यस्त, व्याप्यत्व ओर स्वरुपफकी असिद्धि होगी: 
निदान ज्ञनके उपादानका एक अंश (ब्रह्म) तो; मायाका 
बाधक नहीं- अब रही माया-हत्ति, सो जेसे अकेले पटसे 


को दाह नहीं होता वेसे, माया वा तदकाय ज्ञानसे माया - 
प्राविद्याका दाह नहीं होगा. इस रीतिसे स्व॒कारणके नाज्ष 
रनेशें ब्रह्म ज्ञान हेतु नहीं. « 

जो यहं कहोकनि जय कोई दो पुरुष दोवारी बरछी. 
रस्पर पेटमें रखके बल करके परस्परमें मरजाते हैं वेसे, ह- 
तेज्ञान ओर अज्ञानका नाश समझलेना चाहिये. सोभी 
हीं बनता; क्‍योंकि जो हैत्तिज्ञानने अज्ञानका नाश किया 
बतो, हृत्तिज्ञानके नाश होनेकी सामग्री नहीं. ओर जो पर 
प्परके नाशक हुये तो बरछी सम्रान, साधक ब्रह्म ओर उभय 
प मिंन्न॑ तीसरी सामग्री चाहिये. किंवा परस्परकी मकहकुझती के 
प_मान नाश होतेहों तो, ब्रह्मज्ञानी महाराज जड मुरदे समा- 
न होजावें; किंतु शरीर रहित होजाबें-ज्ञान होते अज्ञान ना- 
श॒ हो कि, तुरत अज्ञानके कार्य शरीर हत्ति उमय प्रतीति- 
के विषय नहीं-एसे हुप्त-ताश पर्याय होजावें, तो जानें कि 
परस्पर नाशके हेतु हये, परंतु जो एसी असंभव वात्ता हो 
ना मानलेवे तोमी, अन्य प्रपंच दृष्ठि गोचर हैं; अतः सो अ- 
ज्ञानका काये न कहा जायगा. उपदेशक आचाय, भज्ञानी- 
अम॒क्त मानलेने होंगे. उपदेशक, प्रमाणका अभाव मान्ना पड़ेगा 

जो कहो के “ ब्रह्मज्ञान वा हत्तिज्ञान करक॑ उसक 


५. 
राणा" 


म्ोयोर>्ओऔर 


उपादान अविक्में-मायोत्ओर-उसके कार्य प्रारब्ध-शरीर- 
प्रपंचका नाश तो नहीं होता, परंतु वाधितानुह्ति करके 
(जेसेके उसर भूमिकें ज्ञन हुयेभी मुगनल देखपडता है वेम) 
विक्षेप-शरीरादिक देख पढते हेँ.अथांतू प्र अज्ञानका छबत्‌ 
सत्यरुपसे प्रतीत नहीं होते. ” तो, यह परिणाम निकलेगा 

“विशेष ज्ञानसे, “चेतन एक व्यापक अखंड ब्रह्म हे, ' एसा 
ध्यानमें आया. ओर माया तथा उसके काय शरीरादे, जड़ 


दःखरुप ओर परिणामी तथा बरह्म॑से विलक्षण हें, सत्य नहीं, 
एसा मानछिया।; परंतु उसकी अंत्यंत निहत्ति हुई एसा, अथवा 
जिसने माना सो मायाके बृंधन»( जन्म मरण )से राहित हुवा 
सो, सिद्ध न हुवा.” जब यू हे तो, उमनाशत्ति, जीव ब्रह्मकी 
एकता, जन्म मरण त्याग, ओर (स्षीयंते चास्य कर्माणी, इ- 
सादि-बेदांत पक्ष सिद्ध नहीं हुवा ओर पूर्ववत पवाहमें रहे 
गा. हां, इतना अंतर हुवा के पहिले तो, बह्म ओर भाया 
तथा स्वस्वरुपको निश्रय नहीं कियाथा ओर अब करलिया; 
इससे इतर फल नहीं. परंतु स्वस्वरूप निश्रयभी (जैसा के वे- - 
दांती छॉक मानते हें) यथार्थ नहीं है; यह उपर छिखभआये:: 
हैं: अतः विश्वासरुप वा कथन मात्र-अयथार्थ निथ्य हुवा, 
सो अनयथंका हेतु हे, श्रेयका नहीं. अतएवं स्राज्य होनेसे 
सिद्धांतकी हानी हुई. ० 
द हि ओर मगजछ देख पडनेके कारण तो केवल अज्ञान 
नहीं, किंतु सूयकी रोशनीका उकछठ फेर ओर रजकण विशे- 
प॑ तथा दूरूदि कारण हें, अतः उनकी निह्ृ॑त्ति तक वेसाहि- 
देख पडेगा. केवल भूमिज्ञनसे जलूकी मान्यताका अभाव 
डती, कुछ दृष्ठ स्वरुपका नहीं. इसी. प्रकार ब्रह्म हो ओर 
सत्य हो तथा माया ओर उसके कार्य शरीरादि मिथ्या हों 
तो, ब्रह्मज्ञान पछे ब्रह्मचेततकी सत्येता ओर सकार्य मा- 
याको बह्मसे विरक्षणता का निश्रय हवा; परंतु. उसके 
स्त॒रुप ओर विक्षेप दुःख छुखादिकी निदृत्ति नहीं हुई. 
| यथा दग्धपटमें उसका मूलतों हे. सर्वथा अभाव नहीं.] 
अतः उक्त दृष्टांससेभी ब्रह्मज्ञान करके मिंथ्या शरीर, ओर 
भारब्ध उसके कारण माया-अविद्याकी निहत्ति नहीं. ओर 
विदा छेश नहीं, यह सिद्ध होजायगा. | 


२६९ 


इसी प्रकारको छेके “/ ज्ञनवानके प्राणका उत्क्रमण 
हांगा अथांत्‌ ब्रह्मज्ञानाकों विदेह मुक्ति होगी-पनजन्प न 
हांगा. ” उस वेदात सिद्धांतका उच्छेद होसकता हे.-केवलछ 
विश्वास मात्र संतव्य ठेरता हे; क्‍्येंके उसकी साक्षीमी नहीं 
मिलती, अद्यापे कींसीने चिठी,-कागूजभी नहीं दिये. ओर 
प्रतवत्‌ आकंर्म। नहीं कहा के में-मुक्त हुवा. जो [ ररुडपू 

५ राणादे मंतव्यवत्‌ | पीछे आके कहना मानलो तो, ब्रह्म- 

स्वरुप न हुवा, एसा सिद्ध होज्ञायगा. किंवा प्रेत हुवा, ओर 
फुर पुनजन्म छंगा, एसा सिद्ध होगा. ओर जो विदेह मोक्ष- 
भी पिथ्या मानते होतो, ब्रह्मुज्ञाका। उपदेश ओरू श्रवण 
मननादिभी व्यथ हें 


तथाहि विदेहमोक्ष ( मोक्ष होने पीछे जन्म नहीं 
होता-प्राणोंका उत्क्रमण नहीं होता-पुनराहत्ति नहीं होती- 
जीव संसारको प्राप्त नहीं होता ) मान्नाहीं असंगत-अयुक्त 
है; क्योंकि आपके सिद्धांत “जीव अनादि हें-नवीन उत्प- 
क्र होना नहीं -मानते-सादि नहीं कहते हो। ओर इधर 
मोक्षस अनाइत्तिमी, मानते हो. ” अथात्‌ इस सिद्धांतसे 
सृष्ठिका उच्छर होजाना चाहिये. क्योंकि सष्टि रचना के नि- 
पित्त जो जीव हैं सो [ तमाम जीव, , जब तब मोक्षकों परा- 
प्र होके पृष्ठिके उपादान ( मराया- प्रहत्ति-पंचतत्त ) से 
अप्बधा-अससगा-संबंधक॑ अयाग्य-( मुक्त होग्ये-वा ) 
हांगे. तव नामेत्तक अभावसे सप्टिकी रचना नहीं होगी 
जब यूं होतो, सृष्टि नियम विरुद्ध आपके मिथ्या पंचतत्वोंकी 
भी निरथेकता मान्नी पडेगी; जोकि असंभव हे. कारणकि, 
ब्रह्मांडम कोइमी वस्तु निष्फल नहों मानसकते-नहीं सिद्ध 
होती; जो मान तो, उसका होनाहीं व्यध होगा. जीव 


का 


ओर मोक्षमी व्यर्थ मात्रे पढेंगे-आपका तप्राम पक्षभी 
निष्फल मानसकेंगे. एतद्दृप्टि “सर्वे सफल हें”! एसा 
सिद्ध होता हे-मान्नना पडता हे. सार यह है कि, एकजीब 
( वामदेवादि ) के ज्ञानप्ते तों, माया-तल्वोंकी निद्र्ति हुई 
नहीं, केवछ जीवत्व | कतृत्व, ऑक्तृत्पव, जन्म मरणादि | 
का जलिद्ृत्ति हुए. जो तमाम्‌ पंचतत्वादि-मायाकी निहचि 
हुई होती तो, खंडन मंड़न कत्ताकीही सिद्धि-अनुभव-प्रतीति 
नहां होतीं. अतः मृक्त वामरेवादि समान, सब जीवोंम 
जावलकाही अभाव होगा--मायाके काय-पंचतत्व, ईश्वरभी ] 
शेष रहेंगे. सो वे नाना गुणदोष ख़भाववाले तत्व ( तमाम 
जीवोंके मुक हये पीछे ) किसे काममे आवेगें'-निषफल रहें 
ग. परतु यह बात असभव है. अतएव उक्त “निरथेकाभा- 
व! नियमके वककरके जीवोंकी मीक्षसे पुनगावत्ति माजन्नी 
पड़गा. उसका प्रासेद्ध परिणीम यह निकलेगाकी, अनत्क्र- 
मण ( अपुनराबृत्ति ) का सिद्धांत-मंतव्य अयुक्त ओर झूद 
है. किंतु अगावात्त (अपुनराधरत्ति) का उपदेश वा लोभ, मि 
थ्या कपट-वा अज्ञानता हें 


१ जिन मतोंमे जीवोको अनादि मानके मृक्ति ( मोक्ष हुये 
_ पीछे अनाबृत्ति ) मानी हे, उन्न से मतोंकों यह दोष ग्रस्ता है, 
औओरभी जो मत-पक्ष जीवकों सादि मानके अनंत उन्नति अथत्रा 
साद जावका माक्षत अनावृत्ति मानते हैं, किवा जीवको अनादि 
मानक अनत उन्नति मानते हैं, उन से मतकों दृषित करताहे 
डर्द्रमानकों चाहियोके, जीवॉके उपादान ओर पैचतत्व-सृष्टिके 
एपादान-उपयांग हाने योग्य जो, वत्तमान समान अच्छे बरे नाना 
७ काम स्वभाव हैँ उनके उपयोगपर द्वाष्टि डालके समझ लेप 


७, ५ के. 


अग्नाशांगक होनेसे विस्तार नहीं लिखा 


रस रातिस काल्पत ( मिथ्या-माया-अविद्या ) की 
निदात्र आधष्टानरुप, अविद्या लेशवत्‌ प्रारब्धगोेग ओर 
विद्हमाक्ष-यह तानों मंतव्य असंगत वा विश्वास वा अज्ञा 
न॑भान्र हैं, सयुक्त, समीचीत नहीं. / 


अजाते-दृशन- २३: 
जो कहो के “ ब्रह्ममे माया ओर उसका कार्य प्रप॑- 
व न हुवा न है और न हांगा. “न निरोधा न चोन्‍्पत्ति 
न बद्धा नच साधकः न मुम्नधुनबेमुक्त:: ” इस्रादि श्रुत्ति हें; 
अतः अजातवाद हे. बाया नामरुप होतों, विवनेवाद ठेरे 
वा सायाका स्वरुप हीती, दृष्टि सप्ठिवाद वा सहिरृष्ठि पाद 
वा अवच्छेदाभासादि वाद ओर निवत्तिकी सिद्धिमें प्रयास 
हों; परतु माया आर तत्काय कुछवस्तुही नहीं है; इसलिये 
झ मतिमंद अज्ञ [ समीक्षक ] का उक्त तमाम कथन वा 
खड़न व्यथ है. ” यह मंतव्यभी बालकोंकी गाछी समान, 
 अभिप्राय शून्य हे. जेसे बालक परस्पर गाछी देते हें ओर 
उन पदाक रहस्यको नहीं जानते हयेभी, लशते-रोते-मरने 
और दुखित देख़ते हूं वेसे, अजातवादकाभी कथन हे. अ- 
यात्‌ प्रसक्षका नहीं, आर नहीं को हां, कहके फेर नहीं 
वास्ते उपदेश, तकरार, संप्रदाय ओर तिसका पक्ष, ज्ञीव- 
ब्रह्मकं एकताका आग्रह, वशाश्रस्म निवाह, प्राण रक्षा्थ 
याचना, मतमतातरक दाष कथन, कमोपासनादि तथा बंध- 
९ यह वाक्य [ छाक | न वंदका हु आर न ब्राह्मण उपनिषद 
प्रंथका है. किंतु, श्रीगोंडपादाचाय कृत हे, तोमी मनमुखी वा वि- 
श्वासी वा अशौधक वेदांती भाई इसे वेदकी श्रुति कहते हें. वेद! 
भाइओके वेदकी श्रुति हे, 








पोक्ष आदिके झगडे ! !! वाह अजातवाद ! वाह! जो अजा- 
तवाद हे तो ब्रह्मकी सिद्धि नहीं करसकते. कोन करेगा 
स्वयंत्रह्मतों अवाच्य-तदेतर कोन कहे, ओर मानसकेगा. 
अजातवाद कथन संतव्यहीं न होंसकेगा. 

अजातवाद हे, एसे कथनसेही जातवाद सिद्ध होता 


है. वक्ता श्रोता विद्यमान होनेसे. जो यह कहो के “ तुम 


श्र 


देखतेहों वा अज्ञ देखते हें के वक्ता ओर सूष्टि है; परंतु 


हम नहीं देखते वा ज्ञानवान नहीं देखते. इसका उत्तर आ- 
पका वाक्यही बस हे. यद्यपि तर्याप घटपटादि शब्द बहुछा- 


र्‌ ॥॒ वर्षा “| की आवश्यकता नहीं. व्याघात वाक्य उन्पत्तोके 
सिवाय कोन कहे ! ओर उसमें तकरीरभी कोन करे: हम 
कपोल कल्पित निकम्मे-असत्‌ विषय व्य थंकाल नहीं ग॒- 
माना चाहते. 


कित 


पर अपरिहार [ परसेस्वपक्ष बचाने ] के लिये आ 


पकी अजातंबाद को्टीसे तो यह उत्तम शैली माननीय हे कि, 


क्‍ | ६4 यदि स्व्पर पश्चननिणय चा परीक्षा वास्ते किसी अर पकों 


मध्यस्थ ठेरोंवें तवतों, हम स्वेये उसीसे पूछ लेवेंगे वा निर्णय 
कर लेवगे-हमारे ग्रेथरुप मध्यस्थने जो कल्न वा शिक्षकरूप, 


हमारे मध्यस्थने जो बताया अथवा हमारे मनमुखी प्रमाण: 


युक्ति नामा मध्यस्थने जो! हमारे मगज [ मन | में उतारा 
सोही ठीक हे. उसपर हमारा विश्वास हे. तुम्हारा खुनना वा 
समझना ओर हमारा कहना वा सुनाना हम नहीं चाहते. ” 
तथापि इस उपरकी शैली वा उत्तर मात्रसे क्या * मनहीमें 
समझ रहे होगे,-संशय अशांतिकी दोडादोडके तमाशेम॑ छूग 


रहे होगे, जिसकोकि दूर करने वास्ते प्रयास हे. झूतो सब 
शेलीसे उत्तु, बलनामा मध्यरथहे.-जो चाहातो मनादिया. 


हू 


कर काहछातरम सतानमभ वोही संस्कार हृदरूप होंके भासपान 
. होगा, सत्य जानेंगे. ( बाहरे नवीमोहम्भदजी-आपकी धर्म 
पोल्णसी ). आपभी उसे उपचार क्यों नहीं करते कि, लि 
सत अथ वा उपदेश करनेका श्रम न हो, अथांत्‌ वछ संप 
बढाके एक मत हाके सनमाना मनादों. कोई चृभी न करें ! 
जा यह कहाके / परमाथ ( ब्रह्म ) दृष्ठटिस शराया 
और तत्काय॑े अज्ञात हं-नहीं हें. -एसा मानों तो यूं क्‍यों न 
माना जाय कि, मायाकी दृषसे ब्रह्म अज्ञान (न था. न हे 
न हागा) ह-नही हः जो इश्टापात्ते कहो तो, अह्मोपदेश ओर 
पत्माप्ति अथ साधन काूनमें प्रहृत्ति न संभव; परंतु इसके 
(वेरुद्ध उपदेश ओर कतेव्य होता हे-करते कराते हो. अतः 
अजातवाद मानना बालकोाके कथा समान हे 
तथाहि जिसकी ( ब्रह्म वा मायाकी ) दृष्टिस अज्ञात 
है, सो घट, आकाशवत्‌ जड़ हे, अन्न हे, अज्ञाता हे, इस लिये 
अजादः वा ज्ञाता तो हे परंतु वस्तु न होनेसे अज़ात ? यह 
दो विकल्प हैं; पंथम कर्पना मायामें संभव; न “कि ब्रह्ममें 
जो ब्रह्म विपे मानोगे तो. अधिष्ठान न होगा. ब्रह्म जिज्ञामा 
न बनेगी, स्व्रपक्ष साग होगा. ओर जो ज्ञाता-दृष्ठा पानोगे 
तो, ज्ञय-दृश्यकी सिद्धि दाजायगी. वस्तु नहीं हे एसा हुये 
उसके अभाव झनेसे उसके अभावके प्रतियोगी [माया)की 
सिद्धि होजायगी. ओरमी पू्॒वाक्त रीतिसे ब्रह्म विषे ज्ञातृत्व 
का अभाव है; एतदंदए माया वा ब्रह्मका अजात कल्पक 
उनसे भिन्न मानना पड़ेगा. जब यूं होगा तो, बह्मतर दूसरा 
अजात कल्पक-दशेक-निश्चयका रक मानने स्व सिद्धांतका 
त्याग होगा. किया जेनियाके अनेकांतिक ;[ स्याद्द |-सि- 


#% ४६ हल 


द्वांत समान किसीकी दंप्टिसे 'हे” किसीकी दृष्ठिसे 'नहीं है 


जल 


किसी टैप्विसे “ हें नहीं हें ” इत्यादि संदोष सिर््धांत माननी 
पठनपरभी वस्तुतः अजात सिद्ध नहीं होगां; किंतु ब्रह्म वा. 
माया-दोनों, वस्तुत१ कुछ हैं. ८ कुछभी किसी प्रकारकेथी 
नहीं हैं ' एसा नहीं हे. उन दोनॉमें कोइभी शुन्यरुप नहीं हे 
किमी देशकालमेंमी जो न हो-जो दृषृश्रुत न हो उसके लिये 
“अनातपरद कथन ही संभव नहीं होता-अवैसरप्ंद नहीं. .... 
अन्य मत-दशन-२५४० 

विद्तहाः-जेसेकि द्वेतपक्ष कई प्रकारके हँः-यर्थां 
विशिष्टादेत [ न्याय -रामानुज-साँख्य-योग-आयेसमांज 
बगेरे. ), द्वेतादेत' (किरानी, कुरानी, ईरानी वगेरे ), केवछ 
दंत [ जैन, मीपांसा वरगेरे |, शुद्ध द्वेत [ परमाणुवादि 
) 


वेसे अद्वेत पक्षमी अनेक प्रकारके हैं. यथा बुद्धाई 
त,* अभावाद्वित, शुद्धाद्ृत३ (हम;ओ/,सूफा अद्वत* (हम:अजो) 
वगेरे. इन सबसे इतर केवलादेत+ [शिकरमत* |उन्तपहे. जो उस- 
पत्ते मायाक[ सांतत्व ओर जीव मो कृता-यंह अंशानि- 


ह १ दवैतके दोपक्ष-हम; दरो ( यह सन्ने उसमें हे ), दरो- 
हम; [ सत्र उसमें हे ].-किंवा व्यापक व्याप्यवाद, दुसरा परिच्छिन- 
वाद. २ क्षाणिकवाद, शुन्यवाद, स्वभाववाद, दृष्टि्सष्टिवाद बगेरे, 3 - 

यह सब बह्म-अह्मका विकार-वा इन सर्वका समृह ब्ह्म.४ यह सर्व 
उस इंश्वरते है. आयअंत ईश्वरही हे. जगत अधिअंतर्म नहीं. मगत 
ध्यात्रत्‌ है. वा इंश्वर कह्पित हे-स्वप्तवत्‌ सादिसांत हे. वा अभावसे 
आावरुप इश्वरने बनाई ह॑.५पृंबत्‌-वगेरे.६ उपानिषदू , अनुभवने योग्य 
बेय अह्म पर हैं. उनका कोई पक्ष विशेष नहीं, दंत ओर अद्वत 


७ ७ का 


नोंकी अवसर देंतेहें 












_कारूदिया जावे ओर शेष भाग तत्‌ संबंद्धरुपसे रखाजाथे तो, 
एसा विलक्षण पक्ष हे कि, जिसके समान अ््यारप अन्य 
फिल्येसोफां नहीं, ओर द्तवष्ठदियोंकामी उसके साथ बिरो 
धन हो. अद्वेतपक्षकी श्यमखा बहत॑ हैं, उर्नंसे फितनीक उ- 
पर कहाँ गई. उपरांत तदतर कवीर० *आनंदभारती, प्रत्य- 
भिन्न, नानक, थियोसोफी वरेरें हें 

यद्यापे विचारवान, सक्ष्मदर्शीकों प्र्वोक्त लछेखसे 
सब पक्षोकी असमीचीनता ज्ञात होने योग्य हैं; अतः विद्येष 
लिखना उचित नहीं; तथापि सेलभेल वाले केवल नाम मात्र 
नो अद्वतवादी मत हें: जून पक्षोंको जनाना डाचित जाना 
गया हैं, अतः संक्षेपर्म दरसाते हें. 


(क) नवीन पुराणी. 
[ थियोसोफीकल सोसाइटी-गुप्त मत-ग॒प्त विद्या. | 

” थियोसोफिसू मतने आयांवत्तमें १५ वष्‌से जन्म पाया 
है. किसी अंशमे.प्राचीन किसी अंशर्म नवीन वेदांत, किसी 
अंशमें शुद्धादेत, किसी अंशमें पुराण मत साथ मिलता हें-- 
मिश्रण पक्ष हे. अद्यापि उनका लेख किसी विशेष पक्षपर 
नहीं जान पडता; इसलिये सक्रम नहीं ल्खि सकते, तोभी 
उसके प्रसिद्ध आय अंतके तत्व*-पारिणाम संबोधित असमी 
वीनता-अयशथांथंता संक्षेपसे जनाते हें; 


७ कर्बारादिका अप्ैत, वेदांत जैसा हें. नाम मात्र वा शेलीमांत्र 
अँतर हे. ८ क्योंकि सुफ़ियोंक्रे दो पक्ष हें उनमेंसे एक तो वेदांतफक्ष 
समान हे, दसरा अभाववाद है, कबीरादीका पर्व॑बत्‌. इसलीये उनकी 
चर्चा नहीं लिखी, ९ वा उपर कह प्रसंगसे जिनका थोडा ब्यान आर 

- # वेक्ष्यमाण नोठ देखेसे उनका मत जानोंमे 





के ना के 


'पव दर्शनमें सब ज्ञवकी अपिद्धि, सिद्धकीगई है; उससे 
उनके ब्रह्म, छोगोस, ध्यान चोहानों, दिल्लित, से अनुभव 
पश्मात मोक्ष ओर उन्नति पश्चक्का अभाव सिद्ध है. «« 

२-जीवका मध्यम, मिश्रवित> (मनस- ब॒ुद्धि-अ[त्माका 
सप्ह-वा भान] मानते हैं; इसलिये उसको मोक्ष होना, 
मोक्ष साधन, मोक्ष सुख भोगना ओर असंत उन्नतिका अभय 
व॑ स्पष्ठ हे. सादि सांत जीव वास्ते उनकी मोक्ष मान्य 
नहीं होसकती 

. ३-जीबकों किरण-प्रतिबिंबु-आभास* माने तो, 

चॉक्त आभास-प्रतिबिबवाले दोष आनेसे जीव ओर मोक्षभा 
ब अछिद्ध है 

४-.' ब्रह्म सत्यर जगत मिथ्या ? वाले पक्षम भी पृ 
वोक्त प्रसंगवाले दोष. [ दशने ६-७ बगेरे याद करो ] 

<-ब्रह्म ओर उसकी अनंत शक्ति मानें तो,* दो 
स्वरुपोंका परस्परमें अप्रवेश होनेसे पूर्वोक्त इंश्वरवाद*प्रसंग- 
वाले दोषन्आवेंगे. ओर सर्वेशक्तिमानलका अभाव उपर 
जनाया हे, इसलिये यह पक्षमी असिद्ध हे 

६-बह्मकों विभु ओर अनंत तथा आधारभूत मानके 
नित्यगतिवान* गम्रानते हे, यह मेतव्य अछीक हे; क्योंकि 
गतिवान आधेय होनेयोग्य होता हे * 

७-ब्रह्मको निर्विकार शुद्ध व्यापक कहके उसका 
रुपाँवर ओर परिणाम* मानना असंभव दोष -विरोधाभास.- 
शुद्धाद्वैत पक्षवा ले दोष.(ख) देखो क्‍ 
«.. <“-जीब ब्रह्मकी एकता माननेमें पूवदशनोक्त दोष 
आतहं, मनस, प्रकृत्तिका परिणाम हे, उत्की एकता आत्मा 
वा ब्रह्मके साथ होना असंभव हे 





९-पश्ु पश्षीम मनृप्यवाद्ा जीव नहीं मानते; परंतु 
हाथों, कुत्ता, बंदर, वया बररे जाइवगाझ ऊकूत ओर पासीयों 
की परिभाषा जाननेते उनका अनुमान गहूत हे. यनापय 
ओर जूनवराम साधनाका अंतर हें. भात [ जीव ] व्यापक 
आत्मा सवप हे, एसा वे माजनेह, अती निरंश अान्पा के संजंतर्पे 
उनका मंतव्य अमान्य है. बगेर./ १७ 
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४ है इस नाॉटका वाॉचक आर पवाक्त 55, ध्या- 
नम लंके वियोमोफिस्ट पक्षके दोष 7: तो, उक्त ८ 
दोषही बस होते हें. 

जोकि यह मत प्रिश्विग पक्षसे है *, औषाइन्नदार््री 
एसे बहोतही थोडे मनुष्य निकछेंगे जोकि, इस पक्षक्रो जा 
नते हों ९, इस पक्षके अनुयायिओमे बहुतोंका मगज पुरा 
'णियों समान विशेष अंदर्म विश्वासी, वहमी ओर सकंप 
देखनेग॑ आया है ३, उनका लेख ओर पक्ष एक क्रमपर 
नहीं; कितु अपनेको तत्व शोधक मानते ह ४, छुछ स्पष्ट 
जनाये बिना उक्त खेडन ध्यानम नहीं आनेंका 5, इत्या 
दि कारणकों लेके इस पक्षका सतव्य, संक्षपष जनाना 
आवश्यक जानके-आनिश्चित हानसे मृल प्रसंग याग्य नहीं 
समझके, इस नोटमें"उसके खेंडन सहित लिखते हूं. उसे 
तमामकों बांचनेसे सहेजमं जानसकोगेकि, इस मतके मुख्य 
घक्षका खेडन उपरके दर्शनोंमें आचुका हे. ओर इनका दें- 
त वा जद्देत वाद है, यह वातभी नानछोगे 
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 ज्यका. चाका 









बे अर के 
हि 8 


इसलिये यह पक्ष सयुक्त नहां. इसा सवदस उनकी 
अंतरंग सभा [ पुरुष पकते वा ब्रह्म मायाका सत॒प दशक 


(2०... आन 20 ियओ 
मदद जल ल्छ 


अन्य मतों साथ थि.-[ थियोसोफी ] मतका झुकाबछा 


"7-८: ूटहतैाउ दर __ 7 


न 
संज्ञा. थि. के तत्व. ८: “ वे वपेदालिसत कि ता | / ” वे- वेदातमत |के तत्व 


० : »>«« शदतह्म, 
द्न- कर | ज्षेषा-शक्ति-मायाका आधार जो ब्रह्म, 
4. जबकि आत्मा, वस्तु माया वा अत/करण वा अविद्या अनव 
नहीं, चेतन. 
जबकि आत्मा, ब्रह्मका| शुद्धमाया अवच्छिन्न-मायोपाहित इश्वर- 
अंश है: अविदया वः अत;करण अवच्छिन्न वा अ 
विद्योपद्दित'वा अतःकरणापहित चेतन- 
कूटस्थ, 
9. वकि ब्रह्मकी कि | बुद्धमायामें चिदामास. ) अह्मका माः 
रण ह. “आर अविया 
अत;करणमें चिदाभास. | जोप्रातिबिब, 


२ बुद्धि,-जबकि ध्यान | म्रायाकें अश आवैद्याके शुद्धसत्वव 
चोहानोंका अरक | सह्ष्म माग, संस्कार पाई हुई [ ऋतश्र 
के के रुप] अतःकरणकी द्वत्ति |! 

अंविय्यांकि शुद्ध संत्वांशम ईश्वरका आमात., 

सत्व रजतंम मिश्रित जो अतःकरण ति- 
सम जो शुद्ध सत्व भाग सो बाद्धि.सेक्तबूति 
तर अत;करणका चुद्ध सत्ब॒भाग (बुड़ि). 
| ओर शुद्ध रत [डपलछा मनस)] मिले हुरे. 
| वा ञद्ध ह अचल की मम समू- 

हु जो अतःकरणका भाग, सा. 


जबकि ध्यान चोहा- 
नांका किरण हे. 


कसा 


और अनभव कराने वाली सभा? का मोह गुप्त मोहही है- तपास- 
छो. खेर कुछभी हो, परंतु वेदांत, पुएणका पक्षी होनेसे पत्र द्‌ 
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सं, थी. __$ ््ि>>ऊऋप्एा 
४ 3 मैनस न | व्कर्णके झद्धरज, >अकन्यर्े 4] यारा टा« 
। 
| 





सो मिलके किया केवक अतःकरण 

कतिक, काय मत था मा- 

| याक्ते अविद्या परिणामक्रे भागका काय- 

। परिणाम. 

१ उपछा [उपर्का] शुद्ध वा सैस्कारी अतःकरण,; दे च्ि- 

« दभास कर 

४ निचला ... ' इंद्रिय ग्रामाधीन वा संत्रेत्ी संतकर:। 

' जबकि उपरके, ; श्र 


| 


मनसका भा 
५ 
जबकि उपरके अतःकरणकी वृत्तिका ज्ञानेद्रियाँ साथ- 


मनसकी कि-। तादात्म्य वा वेसा चिदाभास. 
रण है. 


2-2 मनेस-कास ,... ०० तम प्रधानवाले अंत+करणक्रा दत्त 
«| ओर इंद्रियोका तादाब्याब हक जा ह 
वस्था होती हैं, सी 
28 ग्राम-इंद्विय समृह. 
एक भाग 
थे: डलेग 2०5३० ३३: निर्देष अताकरणाघीन इंद्रिय वा 
शुद्धृद्रिय 
२ मध्यम ,... ७»*.. दृष्ट इंद्रिय ग्राम: 


'पृ'४३8छ5। [#- शुराााभ- का 
कप 


द सा क् 
# ५ 5 अल 


शनोक्त दोष इस मतकों छागु होते हें, अतः पुनः लिखता 
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६ छाया शरीर... हा 
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है. स्थृल शरीर,... 
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प्राणाधीन इंद्रिय ग्राम-कर्मेंद्रिय ओर 
प्राणका समह. 

प्य था हिण्यगंका सूक्ष्म तत्व-जो स्व-" 
प्रसाधिमेमी होता हे | 


नए 


स्थल वायु, जो शझषुप्ति कालिम अन्यको,... 


हि । 


सूक्ष्म शरीरपर जो विद्युत-ओरा-शब्द 
गेरे सक्ष्म तत्वोका पड है 
जो स्थूलभूत [रज वीय-खुराक|से ब- 


नता है. जलाया जाता ह 


इन सब तलाम ब्रह्म -कठस्थ>आत्मा, अनादि अनंत 
अतःकरण [मनस्त-बुद्धि| अनादि सांत.-अथांत 
ज्ञान पूर्वक वासना त्याग पीछे अपने उपादानमें - 


मिल जाता हे. 


शक 


हट 


जीवृ;-जबाके भान है. | अविद्याके रजतमसे दबाहुवा सत्वांश वा 


आत्मा-तीनी मिलक 


जीव सज्ञाह 


[यही] साभास स॒त्वांश, वा [यही]सा _ 
घिष्ठान साम्रास सलांश, 
साथिष्टान साभाप्त अत;करण-जीव 
वा अत;क्रण विशिष्ट चेतन,-जीव. 


चेतनः-जबकिहलने च-| साभास अंतःकरण, ब[ अतःऋरण 


लन वालंका नाम हे 


जत्राके ज्ञानस्वरूप ब्रह्म कूटस्थ-साक्षा-त्रह्म 


का नाम हो, बगेरे 


प्र 


 जयथे समझा गया हे 
संज्ञा. थी. 
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| वेदातके दुसरे अकारका पुकावला 


' आनंदर्मयकोश, अविद्या अवन्छितचेतन, 


_हेकर-इन चार त- 


क्कः 
॥। 


मा »««. वेज्ञानमयकोश (तब्द्धि आर ज्ानेद्रिय) 
४ मनस,.. ...  चिन-इद्धि 
त्व॒ वा वरात्तेका समहजों ३ 
| तिसमेसते ब्रद्धि भाग छोडके जौ है, सो 
+ आकर क््क्फ् ब्क्क ० मनो लो! [मन-ज्ञानंद्रिय |. 
काम. इंद्रियग्राम 
उत्तम,,, ... ...।  ब्यदूद्निय, 
मध्यम, ... ... दष्ट्रेद्रिय, 
है ए ०० 5 “+ “>«« प्राणमयकोश [प्राण-कर्मेंद्रिय] 
प्राण --- «००९ पृवबत्‌, 
् 
छायाशरीर«««*»«« «« हे प 


स्थुलशरोर... ४. «| अन्नमयकोश 


त+करणसे लेके सक्ष्म प्राण तक, सक्ष्म 
शरीर कहाता हे, उसमें अन्नमयकतोइमे 
इतर चारों कोश होते हें.स्वप्नमेंमी 


« ओर इसमेंसे मरने पीछे 


- 
अब समय हू. 
४५“% कर ५ का 


0 ७ मिक: ३ 


हातह 
हब 


छू टजातेहें.बे अंतरक्ष विषे उपयोगमें आते 
हैं. स्थल्शरीर-अन्नमयक्तोश तो जलाया जा- 
ताहे. केवल अंत:करण उत्तर जन्म पाताहे 
[ पक्षम सक्ष्मशरीरकः उत्त्रजन्म मे 


पी] 
कपूर अन्य हु 
है 
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,.। सवासना मूल विज्ञान, 

. आल्य विज्ञान, 
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को दस प्रव्नत्ति विज्ञान, 

जा रा क्‍ सवासना प्रवृत्ति जिज्ञान. 
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प्रो्त ओर पंरंब्रह्मके स्वरुप विषे जो कुछ कंहा-अपनें 
बनाये ग्रंथोंमे लिखा हें, वोह मेंने भूंल खाई हे. देवखनयें 
बाप अमन न कम 
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(थि.) १ प॑ह्म, ९ वांह अंतरजार्म/-समुण-ग- 
विवान-पी छलरुप-अव्याकृत. परिणामा-रुपातर होनेवाहछा+ 
वही पुरुष-वही प्रकृत्तिरिप होता है.- व्यक्त अव्यक्तरुए 

धारता- है. सूये सेलेकर अणु पयेत॑ उसीके विविधरुंप हैं. 
| ३-अविकारी, शुद्ध, निगंणं, आधार, सबका मल 
(अंधिष्ठान ), निराकीर, अखंड, अव्ययं, अरुप, खतंत्र, | 
संच्चि दानंद, अद्वितीय, जिसेंका स्व स्थल केंद्र है, विभु+ 
अनते,-सवेका लय स्थान हे क्‍ 
मंजकर लक्षणोमेंसे नें. ! और नंबेर ३ वेदांत प- 
क्षमी मानता हें. नंबर ३ वाले ओर २ वालेम परस्पर वि- 
रौध है, ईसलिये बेदर्तिपक्ष, पंरत्रह्म-शुद्ध चेतनके में 
सुक्षणके जो ने. २ में हं-थियोसोफिस्ट जिंसकों मानते हूँ, 
सो नहीं स्वीकारता. किंतु नबर २ वाले लक्षण माया ें- 
शिंष्ट इश्रकें कहँतां हैं 
पसंत शुद्धाद्वैंत (वेछ॒में) मत वाले, एकही बंहाकें 
थियोसोफिस्टों समान विरुद्ध धर्माश्रय वाले (ने १-२-३ ) 
लक्षण मांनतें हें. बोंद् पतमें थियोसोफिस्टों समान घाटेत 
हाोंसकते है 
वेदाती-रामानंज-आर्य समाज-पोरस णी-जैनी -कि 
रानी- करानीं-ब्रह्मसमांजी, इसे विरूंद्ध पक्षकों नहीं स्वकारते 
२-थियोसोफी ( थियांसोाफेस्टाके मान्य ४ अथक 
सार ) वाला कहता हैं कि, ब्रह्म, पुरुष वा परक्काते नहां 
जगत, न परुष हे न प्रकृति, परंतु उभयरूप हे. परब्रह्म आर 
 भ्रक्ृति वस्त॒तः एक हैं. ब्रह्म, जगतकत्ता नहीं; किंतु जेसे जल 
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जाके अपनी भूलकां शोधन करके कामभवनम मुझका 
आना पड़ा है. ओर अब जो म्ज्से काममतनम असत्य 
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परपोटाका क॒त्ता नहीं, वेसे अनादिसे स्वभावतः भरती 
ओह समान होता रहता हे. ब्रह्म हे सो जगत, जगत हे 
सो ब्रह्मझप नहीं; किंतु रंथ्टरिका आधार हे. ब्रह्म विना रू 

ष्टविकी स्थिति नहीं-त्रह्म भान [ ज्ञाभ | रुप हें,-स्ष्टका 
ज्ञान कत्तो नहीं. ब्रह्म बेभान वा केसा है, यह नहीं कहानाता 

| ब्रह्म, एक सत्‌ हे, परंतु माया (एक हों परंतु अनेक 
रूप मं जनाय वा जनावे सा माया ) के सवबसे द्वत-नानारूप 
भासता हे. आकार पात्र माया हे. एक प्रकार कह ता वही 
ब्रह्म, सृष्टि हे (ग॒प्त ज्ञान संहिता). ध्यानचाहानों (व्य 

क्ति ममृह-इंशववर ) कोमी द्वत भासता है; जगत्‌ एसा हे 
जेसाके जलमे परपोटा. 

( ग्रं. क. ) नं. २ वाले पक्षमें कितनाक अंग वेदांतको 
मिलता हे. परंतु थियोसोफिस्टभाई, विवर्त्त वादकी खूबी 
नहीं ज़ानत--फिलोसोफीसे डरते हें. इसलिये मडम वा 
उसके चेलके बनाये हुये ग्रेथोंम विरोधाभासका दिकाना नहीं. 

(समीक्षक.) इस विरोधाभास (व्यापक ब्रह्म सक्रिय- 
परिणामी-तम प्रकाद्गरुप वगेरे) का खंडन-अमंभवता ओर 
ब्रह्मके अभिन्न निर्मित्तोपादानलका खंडन पूर्व दशनोंमें 
“आचका हैं. ओर आकार, माया मात्र हे-वस्तुतः नहीं, 
इस पक्षके दोषभी पूवर्म कहे गये हें. थियोसोफका अह्म, 
सांख्यकी प्रकृती-प्रथान समान हे; क्योंकि निराकार-नि 
रूप ब्रह्मका साकाररुप वारा परिणाम-उपादय माज्ना 
थियोसोफिस्टोंके बुद्धिमान महात्मा-गुरु-स्वज्ञ-गुप् दिल्लित 

ध्यान चोहानोंके सिवाय कोन माने * 
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कृत नहीं हुवा तो, धारी हुई भूत योनों छोडक आये रु 
( नोट ) 

“प्रतिबिंब, (किरण समुदाय जन्य आकृति) अज्ञन 
रहित नहीं होता. ओर परमात्मारुय नहा होता. कतु बद्ध 
होता हे-प्रकतिका एकी, विकारों पारेणाम होता है. आत्मा 
उसका साक्षी है, (ब्लेवत्स्कीकृत गुप्त ज्ञान सहिता)  (ध्या 

नमें रखिये.-) ' में कोन हुँ? क्या हु: मनुष्य कोन है यह 
कोईमी नहीं जानसकता (थि.)” 

३ [थि.] “ पुरुष. ब्रह्मका दिव्य सकलप.-महत. इस 
की गतिसे जगत होता हे. इससे मनुष्यांकों चतन मिलता है 
४ बेदांत, इस अव्यक्तको पाया विशिष्ट इश्वर कहता हू, जि 
सके संकल्पसे मायामेते जगत हुई” [समी. | ब्रह्मको संकल्प न 
होसकनेका हेतु ओर इस पक्षकः खंडन उपर आचुका 

“(थि.] प्रकृति. स्वरुपसे एक है, परतु नानाप्रकारके 

अणकी उपादान हे. इससे चेतन उत्पन्न नहीं होता. ” 

वेदातके अनुकुछ है. वोह उसे माया कहता हैं. (समी | मा 
याके एक रुप न हॉनेका खंडन एवं दशन!में आचुका 

५ (थि.) “ लॉगोस. ब्रह्मम एक प्रकारका नाना शाक्ते 
इसकी अपना ज्ञान होता हे इसके भानसे जगत चंलतीहे. 
“ श्ेदांत में इसको शुद्ध समष्टि इवर नामस्ले बोलते हें. ” 

(ईश्वर प्रसंगगत ईखवरके स्वरुपमे जो पक्ष हें उसकी नोट 
देखो ). [समी.] शक्तिको, ज्ञान होनाही असंभव. तथा अ- 
पना ज्ञान किप्तीकोर्भी नहीं होता; इयादे पक्ष पव दशनाप 
सिद्ध किये हें; अतः गुप्त ज्ञाकके अमिश्ानियोंकी यह कल्पना 
असंगत हे. | 


4 


्ञॉडे 


लो का परिणाम ) फलसे अनुमान करती हूं; तव झझको 
पुरुष-नर अवस्थामें यथार्थ यांग ओर ब्रह्मविद्याकी प्राप्ति 


मा आकर पल न अर आम मम न या आम आओ 3 बल व ०. 


«दे [थे.] “* फाहात+-ब्रह्मके संकल्पसे यह शक्ति उ 
त्पन्न होती हे-इसे पुरुष, प्रकृतिका संबंध ६ वा संबंद 
कहते हैं. इस संबंधसे जगतकी उत्पात्ति# स्थाति आर छय 
होता है ” वेदांत पक्ष, इसको चिंव्‌ जड़का संवंश्र नाम देता 
है -यह, कोइ वस्तु नहीं हे, एसा मानना पडता हे.” [समी. | 
फोहातका उपादान ब्रह्म मार्ने तो, अपने संकल्पसे, अपने 
शरी रमेंसे ब्रह्म, इसे उत्पन्न नहीं करसकता. हुठसे मानें तो, 
ब्रह्म एक अव्यय नहीं; किंतु सावयव -सांश ठेरेगा-आँधबैय मा- 
नना पड़ेगा. जो फोहातकों अनपादानजन्य मानें, तो प्र्वों- 
क्त मुसलमान, रिव्रस्ति मतवाके असंभव दोष [ अभावमे 
भावों त्पत्ति असंबव है ) आवेग. जो फोहात कोई वस्तु नहीं, 
तो गप्त ज्ञानसहिताका यह लूेखाके, 'ध्यान चाहानांकां भा 
'ज्ञा्म फोहात रहती हे. हरेक परमाणमें विनली शाक्ति, फोहात 
ही डालती हे, ”* असंगत होजायगा.-विराध दोष आवेगा 
जो फोहातको संबंध मात्र माने तो, जद होगा. वाह विज 
ली शक्ति डालनमें असमय रहेगा. तथा जो माया ब्रह्मक 
संबंध प्संगमें दोष कहे गये हैं, वे दोष आवेंगे. अतः फोहा- 
तकी कल्पना अयुक्त हे 

७ (थि.) आत्मा;-“ परव्रह्मका अंश वा किरण मायात 
ब्रह्मका प्रतिविंब-आभभास सो आत्मा: है; निरुप हे,-स्पृत्ति 
शक्ति उसमें नहीं,- उसका कोइ शरीर नहीं, छोकसे संबेध 
नहीं रखता, कोइ वस्तु नहीं, आत्मा एकही हे-मिन्न 
नाना नहीं, विंजली वगेरे तमाम वस्तुका मूल हें,- मनसकी 
उपाधिको छेके मिन्नसपसे भासता हे,-अमरतन्ब है. ” वढांत 
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होगी. ओर जितना बन सकेगा, उतना सस प्रचार वास्ते उपार 
लगा. मुझ अदृएरुपद्वाराही उक्त कथन निकला हू, उसके 
परीक्षा-एरात्र यह है कि, थोडेही कालम थियोसोफीकर 
सोसाइटी-थियोसो फिस्टोंके “मतकी पोल खुलनेवाली हे 

व्यथ द्वेप करेंगे--पक्ष-हठपर आधे. जब यह सोसाइट 
निरामिपान हुई आय संतान ओर आयकि सच्चे धर्मके साश् 


पक्षम इसे कूठस्थ-। अत।करण उपावष है ॥जत्तका, एर 
ब्रह्मके अंतः:करण अवच्छिन्न अंशकों | कहते हैं. ओर 
दांतका आभासवादभी ब्रह्मकी किरण [आभास | के 
आत्मा नहीं कहता, किंतु चिदाभासकों जड़ मानता है 
परंत फिलोसोफीके विराधी थियोसेफिस्टमा द्को 
नहीं ज्ञानके पूतरापर विरुद्ध लिख डालते हैं. ” [समी. ) जे 
आत्माको ब्रह्मका अंश मानें तो ब्रह्मके अंश प्रसंगम (सा 
बयवता-सोपाधि निरंशता वगेर प्रसंगप ) जो दोष जनाः 
हैं, वे दोष आ+गे. जो ब्रह्मके आभासको आत्मा माने, ते 
पर्वोक्त प्रतिबिंब- आभास पसंगवाले दोप ,आवबंगे. ब्रह्मक 
अंतरयामी मानके उसके अंश आत्माका स्थाते रहि 
मात्ना हास्यास्पद हे. ब्रह्मकी किरण मानके आत्माकों उ 
सका स्वरुप वा आमभिन्न मानज्ना कितनी बढ़ी भूछ हे.-क्ि 
रण, किरणी [जिसकी किरण हे) ओर जिसमें किरण 
पढती हं-इन दोनोंसे मिन्न हांती हें. मजऋूरे नोट अनुम्ता 
आत्मा-जड, प्रकृतिका परिणाम ठेरता हे, उसको परमात्मा 
का अंश वा चेतन मान्ना केसी भूल हे; अतः मढमसाहेबाक 
उक्त लेख असगत हे, 

८ [थि] “ ध्यान चोहानों-इंश्वर/- परमात्पाकी अने 
किरणें निकछती हैं, उन नानाप्रकारकी अनंत किरणोंमें 


। 
। 
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एकप्रेक-संतिश्चित होगे. तद गुल्य रहस्यकों पाके कृताथ बने - 
गी. ओर धर्मसेपको करने योग्य होगी. अभीनों मिद्धांके 
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[ ज़िगारियोंमेसे | एक किरण ( सप्तमी ,का नाम जीव है 
उसेही पहिला इचर कहूते है उ्तमस ल्‍वानचाहाता न- 
कछते हें->उनका स्वृशप बनता है. यह, अथ्रोनिज | मानस 
पत्र-कमार- | ओर सात प्रकारक होनह: उनमस "महान 
चोहान वर्ग, सूर्य बगरे ग्रहाका बनाते है >उनकाो ईहय अर 
ब्यवस्था करते हें-कोह, जीवाके कम जा के स्टारल लाइट 
( चित्रग॒प्त )में अंकित होतेहें ओर उस मुराफ़िक भविष्य 
शरीर वनता हे, उन कभीके अनुसार सक्षम वगरूे शरीर 
जीवोकों देते ओर यथांकम योनीम डालहनेका व्यवस्था के 
रते हें- एस चार महाराज हूं. कोइ, अन्य काय करत ह 
यह ध्यान चोहानों, इथर समान गुप्त अदृष्ट होतेहं, गोचर न- 
हीं. ओर न्युनाधिक दरजेवाले हांतेहं- सर्व समान नहीं 
जोकि सष्टिनियमानकुल कार्य करते हें-अन्यथा नहाँ करसकते, 
अतः [ साधारण सत्कारसे विशेष | उनको पूजने स्तुति प्रा- 
थेना करनेकी जरूरत नहां 

यह सव ध्यान चोहाना सृष्टि आरंभकालम स्वभाव- 
तः होतेहें, उनकी उत्पत्ति वा प्रकट हानम काइ मूछ कारण 
वा काय नहीं हे. पलयकाल विष ब्रह्म विष लय हाजात है 
( जेसे शरीरका वंघारण-व्यवस्था, स्थल शररमत अन्न ज॑ 
त॑ करते रहते हैं, बेस सममाष्ठ-बराद शरीरका वेधारण आर 

बवस्था. ध्यान चोहानों करते रहते है ). सलाष्टि करा. बत्त 

. हर्ता, कोई एक इशचर व्यक्ति नहां है; कितु व्योक्त समूहका 
नाम ईखर है. फोहात, ध्यानचाहानाको आह्वाम रहती है अः 
7 इनके संकर्पस फोहात, परमाणुआओमें बिनछी शक्ति हल 


गर्णश्र्‌ 


फछ. फआ, 


समान खयाली गप शप ओर पोराणियकि समान पांगलमे हे 
जैनियों वा नारायणस्वामियों समान अंतर बनी हे. वा शो 


० प>िवयकमी के. था आय रा 


ती है) तब, तमाम ब्रह्मांडके, मेटर ( परमाणुआ ) का जो 
गोछा, उसमें गति होकर खूय वर ग्रह-उपग्रह-श को 
हार वगेरे अर्थात्‌ तमान्न ब्रह्मांड बतता है ओर फेर यथा न 
यम ओर क्रम, ध्यानचोहानों द्वारा विखरक रूप हाता हूँ 
नेटा[न परुष प्रजापति बगेका नास इेशवर है. स्वयं इखर 
इ वस्तु नहीं 
क्‍ वेदांतपक्ष, इस इवरकों समिष्ठरप मानता हू. शुद्ध 
व्यष्ठि अविद्या विशिष्ट वा शुद्धव्या्ट शुद्ध अंतःकरण 
विशिष्ट वा अंतःकरण अवौच्छिन्न चेतन, किवा चिदाभास स 
हित शुद्ध अंतःकरणाके समूह विशेष्ट वा उपहित चतनकां 
इम्वर कहता है. किंवा चेतनको, नहीं किंतु शुद्धव्याड अत 
करणोंम जो व्यपष्ठि चिदाभास है तिनक समह-समिष्टिको 
इंशवर कहता हे--यह पक्ष वेदांतके एक पक्षकारका हे [ईश्व 
र प्रसंगगत नोट याद करो. | 
( समी )-व्यापक चेतन ब्रह्मकों किरणं-आमभास- 
फोटो होना असंभव-त्रगरे दोष, पारेच्छन्न इश्वरर्का असव 
ज्ता-इत्यादि बातें उपर सिद्धकरआये हूँ. आभास जद 
होता हे, उसमें व्यवस्था ओर नियमर्म रखनंका साम्रथ 
नहीं. ब्रह्ममे भिन्न कोइ जीव चेतन समूहरकां इश्चर साने ता 
ब्रह्मांदकी अव्यवस्था) क्योंकि परिच्छिन्न ध्यान चाहानां 
सर्वज्ञ नहीं होसकते. नाना पदाथ बनानेमें नाना प्रकारकों सा! 
मग्रीकी आवश्यकता होती है. वे ध्यान चाहानों अनत ब्रह्मांड 
अत नहीं पासकते; अतः घटित सामग्री लानम असमर्थ रहंर 
' ब्रह्मांदके तंगाम जीवाके कमकी व्यवस्था चार महाराज कः 
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धकक है. शैकराचा्य तथा स्वामी दयानंदर्क गुप्त रहस्य जानके 
आय धमका महल समझके धरमविषयम जगछी परखंडेयाके 


(#प०+२+काफेक ५, 2७०३० नकित वम-कर७ 


यह असंभव वात है; क्योंकि परिच्छिन्न है. आर जा उनका 
व्यापक, सबंशक्तिमान मानो तो “४ माननी ज्यथ हें-पुरुषकां 
मान्यताभी ना काम है; अतः एकड्ी, मानना योग्य है. एक 
माननग एवेक्त इशर प्रसंग वाछे दोष आगवेंगें. 

जा ध्यानचोहान स््भावतः हैं तो, वे नित्य ह-अ* 
धांत्‌ ब्रझ्मझप नहीं होते. व्रह्मस्तलरुपसे इतरही रहे. वा ब्रह्म 
एकरूप नहीं. किंतु शुद्धादववाला जसा-विरुद्ध धमत्राछा- 
अरूपी -सरूपी होगा; जोके असंभव वात है. ओरब्जों हठ- 
से एमा मानोगेकि सश्टके अंतर ब्रह्मरप हांगय, ता किरण- 
रा न होंगे. तथा दुसर महा कर्पमें अन्योत्पन्न होंग. उनका 
प्र महकल्पके रहे हथे जीवॉके कमका ज्ञान नहीं होगा; अतः 
व्यवस्था नहीं करमकेगे. तथा झाष्टि रचनेका ज्ञान बतान 
बाला तसिरा कहना-मानना पड़ेगा. जा एसः कहागाक शह 
दिक्षित (सर्वज्ञ) अनादि अनंत है ” तो पुनः उसका स्वरुप, 
ब्रह्ममें भिन्न मानना पडेगा.-अद्वेत तल्वकी हैानी हागी 
जो कहोकि ' ब्लहीं ज्ञानान है. तो उसीका व्यवस्थापक 
मानलेन! पढेगा.-नोना ईशवर मानना व्यय ह. तथाह उन 
के अरकरमेने बद्धि उत्पन हुईं; इस मंतव्यका पोरेणाम यह 
निकजता हें कि, वे मध्यम परिण/मरुप है, अतः नाशवाज 
होंगे. अणुरुष मानों तो, सूयादि करने योग्य नहा. दिझ्‌ 
रुप मानों तो, स्ररुप प्रवेश दाप, गारव दापष; इसलिये .ए 
कहीं मानना उचित होगा. किरणका किरण मानना सादे 
सृष्टि नियम विरुद्ध है, अन्यधा अनवस्था हा*तव प्रत ']थ 
सो. ” तो ब्रह्मककी किरण आत्मा, ओर जान्‍्माका किरण ०५। 








अद्त छू रे हे 
ब््‌ गे टू हि ; 


ामार्थ आयी धमकी महिमा देखानेके बास्ते देशातरम फि 
रके मेंने बत्तमान देशकालानुसार कर्पित रचना बनाके कु 


घानती हे. बह्मकी किरण ध्यानचाहन-इनकीा करण प्ञ् ३ अक्की किरण ध्यानचोहान-इनकी किरण, बुद्धि 
ओर पनः वद्धिकी किरर्ण मान बेठी है, यह केसी फिलासाी 
फी ! ब्रह्मकी किरण अर्थात्‌ क्या : इससे सेहन जान पढत। 
हे क्लि किरण, व्रह्मसे मिन्न प्रकृतिका विकार हैँ सर्वत्र महन 
आचार्या, इस वातकों स्वीकारती है (इखा एवाक्त नींद! 
ओर पन! उसके विरुद्ध छल लिखा हे, वाहरे, सह लक 
शझाधक : निद[न 

है कर्ता हतो, यदि परिछिन्न ध्यान चोहानी भर्ने, 
तो अन्य हजारों दोष आते है. खंड तका पूछ इस ग्रथत आचु 
काहे इखर वगरका पर याद करो). अतः विस्तार नह 
किया. ( त्वदशन नामक ग्रथम नाना पाराच्छन हवर परत 
ग॒विषे इस पश्चके दोप लिखह, निसका जानवकों इच्छा है 
बोह ग्रंथ देखे ) मम लमानी पक्षका यह पक्ष छाया हे-उनः 
फिरहने ओर थिग्नीसोफीके ध्यानचीहान, एक जेमे हैं 

० (थि.) वादे-ध्यानचाहानोक अरकमंस तक छर 
हे. ध्यानियोंकी आत्माका किरण हे.-अप्रतत्त है.-अस॑त सू& 

अ्रकृतिको कहते हैं -भलंकाररुपसे आत्माका वाहन है. आर 

. बुद्धि उमय साथ रहते हें.-रंध्टिकी तमाम हिलचाल इस 
बलसे होती हे--इस उपाधिसे आत्माका प्रतिवेब भिन्न 
जान पडता हे.-परमात्माके प्रतिविंब छेनेका दपन हे. “व 
तपक्ष, वद्धिकों शुद्ध प्रकृति-आविद्याका सल-अततकरणका 
(रणाम विशेष वा अंउकरणका सत्वांश मानता ह.-आत्मा 
उपाषे कहता है -आत्माके आभास लने योग्य स्वीकारता ह 
(समी ) जबाके बाद्धे अपर तसख््र हे और प्रद्धाति है, तो पवृ 


5 बीज हाला है, सो सफलछ हां, ओर खरा प्राचीन 
आय घम फूल, घना मांगणी इस करता! हू ण्न्प महा 


कर के + ३ मे. कक 


अपर. अनादि अनंत ' सिद्ध है. बरह्ममी सना५दे अनंतह, 
अत; टोनों अनादि अनंत ठेरग. ध्यौन चाहान, ब्रह्मकी विर- 
ण, उनऊ आत्ञाम फोहात, फाहातदूहद पर मा ण -प्रकछूत हम 
जड़ी पहती है. फोहात , प्रकृति एरुवको संबंध कराते 
है; इल तमाम मेतव्यक्रा परिणाम यह निकछकि, ध्यान 
चोहान ओर प्रक्राति परूष तथा फाहान-यह ताना स्वरूप 
भिन्न २ हैं. ध्यान चोहान, पर्मात्माकी किर्ण हें. भा 
पर्वाक्त नोट अनसार प्रक्ृतिक पारणाम अज्ञ आर बद्ध हः 
इस विरधी लखमे यह सिद्ध हुवा कि, ' परमात्माकाहा 
विविधरप जगत हैं. ” परंतु यह मेतह्य असेगत हे. दुद्धि 
जन्य है, क्योंकि प्रकृतिका अश्व हे-व्यानचाहानाका भर 
क है. अर मध्यम पदाय है. '' मध्यप नाशवान हाता है. 
यह नियय है; इसलिये सियोसोकोक दाद्धत्लका अमः 
मानना समीचोज्न नहाँ. . इसा 

१० रथ ] मनस-स्वर्गीय तत्व पदाये हे. -्न्मा 
के महत | महावद्धि-समिष्टि वृद्धि | मेसे उत्पन्न होता हे-. 
. उसपर ज्ञान ओर क्रिया, यह दो शक्ति हैं--वद्धितत्वक प्र 
. क्काशमे प्रयत्न करता हे -पातु-मुछ-परशतियोंयें यह तत्व 
नहीं होता. -मनष्य योनीमेंही आता हे--शब्द, स्पश्ञ वर्गेर 
की छागगी गग्ले इंक्थी-अब हातां ह-जाग हागा, हुसा 
भानवाला, सफुनि-विज्ञान रखनवा छा. विचाग्वान, रे वार 
से आकार बनानवाला, गतिवान. इच्छा शक्ततव्य, सतत 
ज्ञ मग्जीवाला, अहका अभिमानों, (इच्छा, द्रप, अ्यत्न 
संस्कार, स्मृति, ज्ञान, बगरे सुगवाला । हे--उसाका कमा 








का अंश अविदया मात्र, उपछा मतस है. ओर अंवरूणत्रा 
तम भाग कितरा हाद्रय ग्राप्मा साथ जा यसक्त हा अनाकरण 
वा अविदा मात्र, सा नीचला मनस* है. ओर जो नीचे 
पनसको उपलछेका फोटो माने तो वदानियश्नस उस अंवकिस्ण 
का ग्रहण हागा जा कि, नाना पहन छाप- संस्कार लगता 
ला, इंद्रिय मंतेद्ध, विवयासक्त है. करा मायपहित चेननके 
आभासवाला अंत;करण, नी चछा ओर पाया विशिष्ठ सम्रि- 
प्टिउपला. ” मर * 

(समी, ) मनस ( अंतःकरण -जीवकी उपाधि )जवाक्ति मह 
तसे उत्पन्न होताहे, तो आदिवाला हुवा, उसका नाश होना 
चाहिये; अतः अमर लिखना अप्तंगनहे, जबकि वोह इच्छा. ज्ञान 
शक्तिवाला सखतंत्र हे ओर उप्तकों जन्म भोगने पडतेहें. त। उस: 
को मनुष्य शरीरमें क्‍यों आनापडा!? जो उमके पृवेके कर्मका 
फूल मार्ने तबतो, उसकी उत्पत्ति मानना अघटेन हे. जो 
उत्पात्त रहित अनादि मारने. तो उसका ब्रह्मल्लय होना 
ओर नाम निशान पिंटना, यह वात गछत होजायगी. जो 
एसा नियम मान कि ' सवभावव पदाथ बन नह उनमल एक 
मतस तत्वमी बनता हे. जब धातु मछका रुपांतर होते उदन्न 
तिर्म आते हये, कामतत्व बनता है तब, मनमकोभी अपनी 
उन्नात्ति होने वास्ते उम्तन आना पढ़ता है; फेर उन्नतिकी मी 
मापर आता है अथात्‌ मूल विद: उठके तमाम दोरा करके 
पृछ बिंदुपर पीछा आके ठेरता है ओर नमाप्त होता हे. तो 
मनसका छूय उसके उपादान महततकतिये होना चाहिये, 
ब्रह्ममें नहीं. ओर जो उद्चातके वा हवनातिज साधन हे 


कि 


०६०." 


को गिलता है 'उक्तसत झटके लिए गे उंययों आदवज्रक्ता परीक्षकक वा | 
उक्षकारा पर छोड़ते हैं ग्रे के, ”) (लैथाँ प्रंथ्क साथ जो पत्रहे, उस पत्रमें 
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बी स्वभावतः पोप्ल होगें; अतःउसको स्वतंत्र नहीं सानसकृतें- 
था जिन वाधि बगरकी सियोसोफीं बरा कहतेहें, स्रपक्त 
उत्तम बताव हूं, यंह डसका कहना ठंबके पात्र ठरगा; क्याकि 
स्वरनत्म अच्छा बुरा तमाम अनुभव हुये बिना छुटकारा नहीं. 
जब यू है त।, दुराचार अनीतिकी वृद्धि होंगी; अँतः उनका“ 
स्वभाक्वाद सांज्यहे पुन) मनसकों घातु मूछ पशु पश्षीका अ 
नुभव कामतलूद्वारा होगा, क्योंकि उततको पवादि योनी न- 
: हों प्रिछती. जब यूं हे तो, यह क्या व्यापक नियम हुये? नहीं/ 
मन घदत हैं. इयाँदि 
११९ [थि. ] “ कामतर्व:-यह एक शरीर होता हैं, जों- 
के इथरमस बनता है, वा ( व्यतचोंहानोद्वारा) बनाॉयाजाता हे 
जातरका यथा कम िछता है -विषयभोक्ता, विषयसे आकृपाने 
वाछा, हरक प्रकारक जुस्सें छागनीकों ग्रहण कर्ता, क्षण क्ष 
समर सगे बृदलनंवाला, सक्ष्मशरीरके वाह्यावर व्यापफ ओर 
. रुणदार है, इसकेभी दो प्रकार. हैं | 
* उत्तत-कामक्रोधादिको । काम शरीर, स्थल शरीरसे वाहिर 


तांव रखनेवाला. , जापकता हैं. सुषुप्निमें सूक्ष्म शरीर ' 
२ मध्यम-कामक्री-दिके | से जुदा पढ़ता है. जीवके मरते - 
अआधान / पीछ कीमभवन तक साय जाना है 


पफछ मनस ता आग छलोक़म जाता है. ओर काम शरीर यथा 
तरक।र नाश हाज़ाता हैं ह 

वर्दातिपक्षम उसे | कामततवको | अंतःकरणकी अब- 
इथा विशेष वा हाद्रयग्राम वा हुक्ष्म शररिकरा एक भाग कहस- 
करे है. उत्तम भाग -शुद्धादेय मध्यमभाग ट्षद्रिय, 


जिन अ्थाक्त नाम छिखेंहँ उन ब्रंबमेनी दि, मो, + >२७- >25%.- 
ता है). इस दृष्टिथमी विस्तार करना योग्य नहीं जाना 


* ५ २ (थि. ) “ काम और मनमका इनर*-+ प्सच्य वि 
पते खिचता है. यथा सगज-सावन, कम करता है, मनम, 
सततत्र विचार प्वक चल्नको समय है *' 

थे) काम-मनठ ; साधारण मन यथा मगज 
कीम करनेबाल्य, उच्च मनम एसा नहीं. '” 

४ | थि. | अंतःकरण, “ उच्च ओर निचलछे काम मन 

सके साथ जो संबंध करता हे सो म 

१६ [थि] ० प्राण, छाबा शर्र-र, स्थछ शरर-यह न 
7 त् आर चाथा काम, यह चार पतश्न तत्व हैं. मनम-वरद्ि 
आर आत्मा (यह जिवटी) हवी तलह।; पथु, पश्ठा,जियक...ब 
“स्पात वा घालादिन नहीं होके मनुष्य शरीरमें उक्त सातों 
तल हाते है पवादिम पश्म तस्र होते हैं. ! द 

| समी. ) कानतलादिका “ विउरेचन वा खडन, इस 
अवका वषय नह+ क्याकि वे कायरूप हैं. इस ग्रंथर्ने #द -कूर्ण 
“तर आर अत-परिगारकी चचा हे. जाके कार्योमे निकाल 
के मूल तत्वाक साथ तुछना पड़ता है, अत; उपगम होते हैं 

अहम, इश्चरञ-आत्मास इतर तलाके वणन करनकान 
हैतु यह हे कि, उसके बिना वियोरेकिस्टोंके जाब बोरेफे स्व 
रूप हरेककी समझमें नहीं आते 

।६-थी। जीव;-जीव कोइ तत्व पदार्य नहीं. किंत 
भान है (शब्द, स्पशादिस जो छागगी होती है, उस्ते भान कहने 
हैं.) उसके दो भेद हैं 

१ सामान्य भान;-( वे भानके विरुद्ध ) यथा पशु-पर्ध 
ज्ि-कादियें हे ओर बनस्पति थालामें 


बिक 


2५. 
भें हूं 


5 
२ विशेष समान ;-लछाग्णीके समय मुझकों अछुक होता 
हैं, मझ्ले लागणी (असर-दुःख-सुख) हुइथा, इस प्रकार अ 
पनेक़ो उससे जद करनेवाला को भान सो, स्वभान [मरैष 

भान-अहमत्व ममत्व प्रकारी ) 

. चेतनत्व [हछना-चलुना) अणु अणुमेंगी है ओर छा- 
गणीभी है; अतः सामान्य जीव सव स्थलमें हे; परंतु जीव 
विशेष (कर्मका फल-दुःख झुख भोक्ता) मलनुष्यमेही हे.” 
थियोसोफी 
(समी,)०इसका पारिणाम यह आयाकि बुद्धि-मनस, 
काम-मनस, काम-प्राण, काम-छाया, यहभी जीव हें क्‍यों 
कि सामान्य भान, इन तत्वोंके शरीरभेंसी हे. मरने पीछे इन 
का हलना चलना ओर अछे बुरे परिगाम निकालना तथा 
इनके अर्लेमतलोंके काय होना, 'थियोसोफिस्ट मानते हूं. (दे-- 
खो स्थुल भवन ओर काम भूवन तथा देवखणका वणन 
ओर भूतप्रेताके विभाग.) * 

पढंतु मरने पीछे पूर्वोक्त कामादे तत्वोंका नाश 
होजाता हे.-उनको पनजन्म नहीं लेना पढता.--ओर मनसको 
दुसरा जन्म लेना पढ़ता है। अतः मनस-बुद्धि-आत्मा,-इन 
तीनाके सम्रहतका नाम जीव विशेष हैे.-(यह स्वरुप गुप्त ज्ञान 
संहिताम लिखा हे.) हे 
. (थि.) “आ मा वा बृद्धिभात्र जीव नहीं, क्‍्याकि 
आत्मा सब जघे पशुतलोोमेमी | हे! केबल मनस तत्व 
नहीं है. प्रलयमे जीव नहीं मरता, उस सृष्टि आरंभ कालमें 
उन्नति निर्मित्त यथा कम जन्म लेना पढ़ता हे. जीव प्रथम 
शुद्ध होता है; सबंध कार्मार परकृतिके संबंध। से वद्ध है 
(थे, ) “ सामान्य जीवका आरंभ मृरू प्रकृति 
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| अधान ) मेसे होता हे. उस समय उसमें चनन नहीं हों- 
पी. और उन्नातेके नियमसे धातु मृल्ठ पंचादिश्ष शरीर! मम 
अता जाता है. जब चारमशुतत्व योग्यताम आये हि, मनस 
गा कम दरजंम था उसका संबंध होड़े उन्नतिकी त»ः ८ 
इता है. वहातिक मनस स्वतंत्र नहीं होता. मनसके संबंध पूर्व, 
मान्प्र जीव था जो कि सबेयें हे. पर॑तु जदमें मंदगति होने 
पे जडबत था. मनसके संवेंधसे विशेष रुपमे आया. ओर व 
छू, आत्मा म्रलके पृण जीव संज्ञा गई. ” | 

( समी. ) इस पश्चम काम, काम-म्रनस, मनस* मन- 
प-बाद्ध, इंद्धि-अत्मा-इनका नाम जीव नहीं क्वित भान 
का नाम जात ह. ओर मनस-बुद्धि बगेरे जीवकी संज्ञा हैं; 
ररतु काम-प्राण-छाया- ओर. स्थूछ शगीर-हन पथश्च तर्हों- 
की नहीं, एसा हे. जब ये है तो, भान नामक जीदका प- 
वादिम गंनासमन माना जासकेश अथांन मनष्पदेहमें झा 
य पीछे पचादिम नहीं जाता. किंत तिसके पृ पृथम पत्थर 
!छ वनस्पति, पीछे लियक, पीछे पक्षी, पीछे पशु हुवा. परंतु 
हाँ यह विचारनेकी है के पशु तत्व नाश होजाते हैं तब 
ग्रह भान कहां रहा--पनसके साथ जुडगया वा क्‍या! 
ओर पशु तलवामेभी वोह भान कोनसे तल्वम था ! अथवा 
पह चारों उसकी उपाधियी : अंत मूल प्रकरृतिका तत्व मा- 
तेसे चारों तत्वसे भिन्न माना जायगा. ओर मनस-बुद्धि+ 
आत्माके साथ प्रिलनेपरभी तीनोसे भिन्न स्वरुप ठेरेगा. पर॑- 
तु यह बात 'गुप्नज्ञानसंहिता के विरुद्ध हे.-बोह बुद्धि-मनस 
ओर आत्मा इन तीनोंकोी जीव कहती हे 

[ थि. ] “ जीव, लोगोसमेंसे नाना-ज्ञाता-किरणऊप 
[दाथे है, (इस पक्षका जीव, पदश्चादिमे नहीं हे, कितु उन्नाति पाये 
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हये तत्व, जब मनसके साथ मिलते हैं तब, यह चोथा पदार्थ उसमे 
शामिल हांता है. निदान वेदांतियोंके समान थि. सो. मतमें गड्ज़डहे.) 
कहाँ सूत्रात्माकों जीव"कहा हे.”, वंदांतपक्ष इसको साभास 
अविद्ा विशिष्ठ चेनग जीव कहता हे 

( थि, | “ गुप्तज्ञान संहितानुसार मनस- ब॒द्धि ओर 
आत्तमा इन तानाके समृहका नाम जीवसंज्ञा हैं. ” [वेदांतपक्षमें 
अंतःकरण, चिदाभास ओर उनके अधिष्ठान कूटस्थ-इन 
तानाके समूहका जीव संज्ञा दी हे. यह संज्ञा, आत्माको प 
रत्रह्मफा अंश मानक होती है. जी आत्माकों किरण माने 
ता, साथिष्ठान साभास अंतःकरणं, जीव समझलेना. ] 

(थे )  जबतक जीवको तमाभ संष्टिका ज्ञान [ सर्व 
ज्ञता |-अनुभव न हो-वहांतुक उन्नतिकी सीमा नहीं आती 
स्वतंत्र नहीं होसकता. ” उन्नतीकी सीभापर गये त्िना, त 
'प्णा-वासना नहा जाती.-सो ब्रह्मके ज्ञान बिना नाश नहीं 
हरि; अतः ज्ञान प्राप्तव्य हे. वहांतक जीवकों यथाकर्म अ- 
वतार ऊना पडता हूँ. जब कस्पांतमें ज्ञान हुवा कि इस 
समाप्ति होती हे. दोरा करके अपने केंद्रेपर जाता हे. ज्ञान- 
सहता अनुसार -जबाके जीवकी समाप्ति होती हे तब, मनस 
ओर बुद्धि, आत्मामें समाजाते.-[ एकरूप होके | तीनों प-« 
रमात्माम सम।जाते ( तदरुप-एक स्वरुप होते ) हें जीव 
संज्ञा वा जीवका कोइ चिन्हभी नहीं . रहता.-एसा निर्वाण 
माक्ष-परमात्माक अनुभव होनेपर होता हे. ज्ञान पीछे मा- 
यावी शरीर छूटजाता हे क्‍ 

| सी, | भान नामा जीवकों था मनस-बुद्धि - 
अल्मा-इन तीनाका जपनाही ज्ञान नहीं होसकता, तब बह्म- 

. हान कम होगा : नहीँ. सवज्ञत्वका अभाव हे, थे. सो. द 


दे वगेरेको ध्यानी वर्गमे मानती है, ने सर्वज्ञ नहीं थे. [इसां- 
/ उपर सिद्ध किया हें. ] आभास-किरण जड़ हे-मनस, 
इतिका कोये हे-आत्मा किरण दे-ब्ह्मके अंश आत्माकों 
न होना वा बंध मोक्ष 'होना नहीं बृनता-बुद्धि, अरक, वा 
रण हैं; अंतः बुद्धि-मनस, यह द्वोनों ज्ञान करने “योग्य 
है. तीनोंग्रेसे किसको ज्ञान हुवा ? पृथक पृथककों मानों 
उस उसकी मोक्ष. जो तीनोंको होना मानों तो, _बोह 
न किसको ? इसका उत्तर न होगा. जो तीनों मिलके 
नशक्ति नवीनोत्पन्न होना मानो, तो पूर्व दशनोक्त ज्ञात - 
प्रसंग वाले दोष आवबेंगे. मनसका छय उसके उपादान 
द्ध ( महत ) में हुवा. बृद्धिका ध्यानचोहानमें होना चा- 
पे. आंत्यानामी किरणका तथा ध्यानचोहान ओर बुद्धि- 
' अहमसे इतरमें लय होना "चाहिये. अन्यथा मनस-आ- 
“बुद्धि, प्रकृति, ध्यानचोहान, -यह सर्व बह्मरुप मान्ने पढ़ें - 
गक एसा माना तो पूवदर्शनोक्त असंभव दोष प्राप्त होंगे. 
; अपनेको भूला, अपनेको अपना ब्ञान प्राप्त हना-इयसादि 
भिव वार्ते स्व्रीकुरनी पढेंगी. पश्वादि, मनस ओर म्रलू 
रेका अंतर-भेद नहीं मोज्ना पडेगा.-न कोई बद्ध, न कोइ 
।, न साधन, न साध्य मान्ना होगा. जब यूँ हो तो, थि. 
के तीनुं मुख्य -उद्देश ओर गुप्तज्ञान-उपदेश बगेरे मिथ्या- 
सले ठेरेंगे. तथा जीवकी उत्पत्ति, मनस वगेरेका जन्म 
ने, दुःख भोगनेका सबछ कारण नहीं मिछता. स्वभाव 
' तो मोक्ष-उन्नति ओर उनके साधनका उच्छेद होता है. 
जो कि उपरके दशनोंमें इन वातोंकी स्िस्त्‌ चर्चां 
अतः यहां उपरापते हें 
१७ [थि.] “भुक्ति+-पूर्वोक्त रूगाससे जुदा हुये जीवका 
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अपने स्वरुपकों पहिछानके छॉगोसमें एकरुप होजानेकों 
पक्ति कहते हैं. किंवा पूर्वोक्त जीव-( आत्मा-बुद्धि-मनस) 
का अपने मूल [ परमात्मा में ऐक्‍्यताको प्राप्त होना-मुक्ति> हे 
तम्राभ भवनांके ज्ञान हान पीछे जाक, जन्म मरणक वधनस 
छटके मक्त होता है. सी पाक्ति दा प्रकारर्का हांती हं। 

१ निवाण;-अत्यंत सुख (परमानंद)में रहना. २ जी 
 बनमक्तिए-उन्नतिकी सीमापर पहोचके अपनी खुशीसे परोप 
कार अर्थ जन्म लेके लोकोंपर उपकार करना (यथा ध्यानी-. 
बुद्ध-पेगबर-मृहात्म हुये ओर होंगे) 

वस्तुतः मुक्ति कोई वस्तु नहीं किंतु एकनाटक हे 

वेदांत पक्षमेभी एसाही हे. “ में ब्रह्मस्तरुप हुँ” एसा 
ज्ञान जब जीवकों होताहे तब, बंधनकी निवृत्ति होती हे.- 
अंथांत जीवको अआंति-अज्ञानसे अपनेमे बंध प्रतीत होतांथा; 
सो तत्वमसी' “ अहंब्रह्म ” रुप ज्ञानसे बाध होजाता हे 
उस पीछे प्रारब्ध भोगतक परोपकारी जीवनपुक्त रहूता हे 
ओर मरने पीछे विदेह मुक्त होताहे. फेर जन्म नहीं छेता 

.... जिनको अवतार कहते हैँ [जथा विष्णु-ब्रह्मा-शिव - 
राम-कृष्ण वगरे] दे नित्य मुक्त है-कर्भा बधनकों प्राप्त न 
हुये-न होंगे. किंतु यियोसोफीस्टोंके ध्यानचोहान वा ध्यानि- : 
यों समानहें. वियोसोफीके मत अनुसार वृत्तमानके मनुष्य” 
जीव, उत्तर महाकल्पमें ध्यानी पुनः ध्यानचोहानोके नंबर पर 
पहाँचते हैं, परंतु पोराणिओंकें मतमे एसा नहीं 

[समी,| १ ज्ञाता ज्ञेय भिन्न होनेसे अपना अपनेको 
ज्ञन नहीं होता, ६ काय [जीव] अपने कारण अह्य-भप्रक्ल 
ति) को नहीं जान सकता- ३ दो (छोमोस और उससे 

जुदा हुये किरण वा ब्रह्म ओर उसकी किरण-बगेरे) एक 
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छोगोस-वा ब्रह्म), नहीं होते. ४-एक (ब्रह्म-छोगोंस), दो 
[किरणके ठुकडे |, नहीं होते. ९ उपादान (ब्रह्म-छोगोस) 
से उपादेय [किरण-मनस-वुद्धि] भिन्न वा,मिन्नरप वा अ 
. न्‍्यथा वा जन्‍्य गुण स्वभाववाला नहीं होता.-इत्यादि निय - 
मांसे थियोसाफिकल सोसाइटीकी मुक्ति अपान्य-असंगत हे 
कल्पना यात्र हे. 

उनके ग्रंथोंके इस लेख ( “थि. सो. मक्तिका मांगे 
बतासकती है ?) की कीमत, उनके सिद्धांससे हरकोई जान 
प्कता है उनके प्रसिद्ध ग्रंथ अंतरासभा संबंधी ओर ब्रह्म 
त्याके संबंध बतानवालेकी परीक्षा उनके विरुद्ध 'धर्मांश्नय 
गमके सिद्धांतसे प्रसिद्धहे 

कदाचित वे दूसरा पक्ष-“त्रह्म सत्यम्‌ अन्य मिथ्या!/आ 
पांत्‌ अक्मसे इतर छोगोस-ध्यू नचो हन-फोहात-इनकी कि 
(णे-आत्पा-बुद्धि-मनप्त-काम ओर तप॒टी मात्र-नामरुप 
नव माया-अज्ञान करके भासतेहें. हममी मयावी हें; अतः 
शसी कल्पना करते हें.- बंध मोक्ष ताटक है”. इत्यादि माने 
गे, उपर जो वंदात पक्षकी असमीचीनता सूचक दाष करहेंह-वे 
पव, प्राप्त हॉंसे. “ब्रह्म हे,-यह सिद्धांत यथाथ है” इसकी सा 
पी क्या? हम तुमतो मायावी हूँ, अतः मजकूर सिर्धांत मिथ्या हे 

३१८ [थि.]| “ मुक्तिके सावनः-सत्कम, पाप सेकल्पसे 
बचना, कुसंग साग, प्ेम, मक्तियोग- करमेयोग-यमनियमादि 
यवक योग-ध्यान-उपासना, विधेक, वराग्य, शमदमादि, अ्र- 
दवा, समाधान, वगेरे हैं (यह वात उनके ग्रंथ मार्ग प्रकाशनी 
गरम प्रसिद्ध है). इस प्रकार करनेसे नौंचेका मनस शुद्ध 
'आरसीरुष) होवे, तब उसमें ब॒द्धि-मनसका प्रतिविंव पढ़ता 
है; पीछे नीचेका मन “ बुद्धि-मनस में हु” छसा ज्ञान करता 
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है-[तब | 'तत्वमसी” रुप ज्ञान होता हे, फेर मननस, मनस-बु 
द्वि, आत्माके साथ एकरुप हाोजाते हैं.” मजकूर साधन, वेदां- 
त पक्षानुसार हैं. ओर मजकू्र एकता, '“बाधसमानाधि क- 

रण” प्रक्रिया कहैती है.«जितसैका खंढन उपर दशनोंम आ- 
चुका. ओर साधनोंकु खंडन वा मंडनकी व्यवस्था साध्य 
वंत्‌ जनके यथायोग्य स्यर्ग ग्रहण कतेछ्य हे; इस ग्रंथक। 





वोह विषय नहीं हे 228 तब 
१९ (थि.) समहिव्यप्टि-पिंडे ब्रह्मंडेः-- 

। स. व्य, न्र पिं. ) 

अ. मूहछप्रकृति, वेखरी. परमात्ना. आत्मा. | 

उ. आश्रशक्ति. मध्यम. महत. मनस. ! वेदांतपृ 

सर 


हान(३) 
० प्रब्रह्म, परा. वगेरे वगेरे 
(समी .) उपरके लिखे हुये विषयका खंडन होनेसे 
. इसकाभी खंडन होजाता हे सा 
२० (थि.] सृष्टि उत्त्ति-स्थिति-छय,.. ने. १९ के अंतर|-- 
) सृष्टिको उल्तत्तिका कथन नेति नेति कहने योग्य 
है-अशकक्‍्य हे. [समी.] पुनः कहतेभी हैं. केसी पोपविद्या ओर 
चाल. अपने मुखसे अस॒त वादि हुये सत पक्षवाले बनते हैं 
-सष्टि पूरे, देश-काल- महत-पुरुेष-प्रकृति-जीव 
माक्ष-मोस्साधन-कुछभी नहींथा. असत्‌ [ माया-जगत- 
न|मरुप-शून्य | भी असतम नहींथा. केवछ अंधकार था. 
३-प्रथम उपाधिसे परमात्मा. [स.] अन्याभावसे व्याघात 
“परब्रह्मको संकल्प हुवा [इसका नाम परुष. हे].जगः 
के उपादान प्रकृतिरुप परिणाम हुवा. ब्रह्मकी शक्तियें उदर 


ध्यानचो- पद्यति. विश्व. शारीर. जेसाहे 
[ 
/ 


] हि ९०४ 
हुई (जिनमंसे एक शाक्ति लोगॉस हे-लांगोस नाना हुये) 
ब्ह्मके संकल्पते एक फोहात नामक शक्ति हुए! (पुरुष-प्रकृ 
तिका संबंध). महत ओर तमोगणके अंशसे आकाश उत्पन्न 
हुवा (इससे वायु वगेरे परमांणु].« बह्मके' किरण छूटे डन 
किरणोंमेंसे किततीक क्रिणोंमेसे कितनेक प्रकारके ध्यान- 
'चोहानो हुये-उन्होंने प्रक्रतिके> गोलेको फोहातद्रास चक्‌ 
« कर दिया--सत्‌्-तप्-नन वगेरे ७ लोक [१४ भुवन) के 
विभाग कहलाये. (यह लोक परपाणु, आकाश समान परस्प 
रमें ओत प्रोत हें. सूबे पृथ्वीके समान जुदा नहीं ) गृह, उप- 
गृह, हार बने. वे गोले ठंडे पढ़े. पहिले कल्पमें धातु 
[नक्कर|-मूल (बनस्पाति! और प्राणी हुये. उद्धिज बगेरे ४ खान 
के प्राणी ऋमशः हुये. इनकी भिन्न २ प्रकारकी जाति हार, 
उपग्रह ओर ग्रहोंपर ऋमशः हुई, उन्नतिके ऋमसे चार पशुत 
' क्वप्रणं स्वृरुपमें आये. चोथ कल्पमें मनुष्य हुये. मनकी 
उपाधिसे आत्मा (ब्रह्मकों किरण वा अंश) नाम पडा. महत 
तत्वमेसे मनस हुवा. ध्यानियोंने जन्म लिया-मानसिक संष्टि 
(मनस-पुत्र) हुईं. ध्यानचोहानोमेंसे बुद्धिनबमक अक- 
. किरण-निक ला .>भब मनस-बद्धि-जात्मा तीनों मिलके जी 
व्‌ नाम कहाया; मसुष्य जीवॉकी अतेक जाति क्रमशः हुईं 
. उनमें जुगलिये (नर, मादा उभय शक्तिवाले) थे. पीछे इस 
 शक्तिके द्विभाग बने, फेर अन्य जातिके हुये, अंतर्मे मथुनी 
[मनुष्य] सृष्टि हुई. उनको ध्यानियोंने सिखाया. एसे वे क- 
मांनुसार मह[कल्प तक उन्नति पाले रहेंगे. पुन) उत्तर महा 
'कल्पोर्म. इत्यादि 
« दरमियानमें किसी कल्पमें अभिसे किसी कल्पमें वायुसे 
किसी कल्पमें जलसे (इसादिसे) भी रष्टिका आरंभ होताहे. 
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* पशुतत्वाकां सिद्धि, उनके अलंमंतर्लोंकी हकीकत, 
मनुष्याक कायिक, भावसिक कमाका चित्रग॒ुप्तमे चितार होना, 
मनुष्योके संकल्पोंके अेकम्ंतछ, उनका अपने ओर दूसरे प्राशि 
यापर अप्तर होनों, कमाह्ुसार विजज़ीदारा दूसरा गुप्त शरीर 
बनना, मनुष्यके मरने, भीछे उसके जीवकों ध्यान चोहानों 
(४ महाराजा ) की मारफक कर्मानुसार जीवको सो मिलना, 
उसपर ध्यानियाकी कृतिसे छाया शरीर ओर स्थछ शरीर 
बनाया जाकर प्िलना, इस प्रकार उन्नति अर्थ जीवका 
यथाकर्म जन्मपाते रहना, मरने पींछे कामतत्वका काम मे 
वनम जाज्ञा, उैवका ओर उम्के *अलमंतलोंका उपयोग 
जीवका पशुतत्वास वियोग हुये देवखणमें जाना, निदकृष्ठ 
कम बालेका वहसे पछे खिंचके स्थल भव॒नमें जन्म पाना, 
डैभ कम वालका देवखण (स्वग ) में रहना, अगले कस्पमें 
तीसरा ( शित्र ) नेत्र खुलना,-ज छादि समान आकाश वे 
रैका ज्ञान होना, इस ग्रकार होते सवज्ञ बनना-पीछे तत्व 
( ब्रह्म) ज्ञान होना, निवाण मक्ति पाना वा जी विन पृक्त हो- 
ना-अपनी झुशास परोपकार अथ जन्म घारना वा न धार- 
ना-पर शर।रम प्रवेश करना वा मनो कज्पित शरीर रचके 
विचरना, उपकार करना, अमुक कस्पतक एसा होना, फेर 
निवाण हाक ध्यान चोहान परवीपर आना ओर अंतर्मे 
अहा वर्ष समाना-ब्रह्मरुप बचन्ना हु 

« _ निदान इस प्रकार केंद्रसे चछके सर्व ब्रह्मांडका अ- 
उप झुक दरा करके अपने केंद्र रुप पर पहोंचता हे इ्स 
+ पर नवान जीव बनते, भोगते ओर विगड़ते तथा छय 
होते रहते ३. ओर प्रकृति ओर तिसके तत्व ओर किरण 
व्रया शक्तियोंकी उत्पात्ति, स्थिति ओर लय हाता रहता हे,- 


“३१०९ 
एसा अनादि अनंत प्रवाह हे. जेसे सुषृप्तिमि सत्र पर्षेच छय 
ओर जाग्रतमें नाम रुपात्मक भासमान ओर स्वष्नमें सूझ््मरुष 
पुतः सुषृप्तिम बिंदुर्प होता है; बेसही ब्रह्माकों रातम प्रपे 
च, बिंदु-शुन्यरुपसे, बह्मम हें. प्रकरांटे करणकाछ पूपर॑ जार 
लयके प्वेका लगे सूक्ष्मसप तथा ब्रहके दिवस कालमें स्थल 
( बराट ) रुप रहता ह 
“».. ७-विद्युत, इथर, शब्द, आकर्षण, तथा शक्तियोंका 
काम ओर विभाग, कीमिया (इथरका अधिकारी मनुष्य, 
सीना चांदा बना सकता हे), मंत्र, जंत्र, तत्र, अनुष्ठान, 
मारन, मोहन, शह फलदिश,-इनकी सायंस विद्यार्व सिद्धे 
भतयोनी [छाया शरीर-काप शरीर-इनके ऑलमंतलाका 
दशन ओर अप्तर], भूतोंके फोटो खेच लेना, मेस्मारिक्ममकी 
विश दृष्टि, योगके चमत्कार, काम भवनके जिन परी, पुरा- 
णोक्त कथा -सय-रुपालंकार वाली हूं, पू जन्मका स्मरण, 
जातियाँंके नियत' वष-इत्यादि थियोसोफीकल सोसाह 
टीका मंतव्य हे» 

(संमी.) उपर जितनाके ७ अंकोम लिखगया हें, 
उन वातोंका एक दुसरेके साथ संबंध हे; अतः उनके यथा 
योग्य संबंध ओर क्रमका स्पष्ठिकरण किये विना वाचक 
की समझमे नहीं आता. परंतु यह तमास विषय इस ग्रेथका 

विषय नहीं है! अत; उपर नाम संज्ञाभी पूरी नहीं लिखीं हें 

थियोसोफिस्टोंके पूर्वोक्त मंतब्यम बहुत दांष है, ओर 
वे जनानेमी चाहिये, परंतु तमाम पसंग इस ग्रेथका विषय 
न होनेसे जितनाके इस ग्रेथर्मे योग्य हे, उतनेको उद्देश लक्ष 


ण्‌ सहित संक्षेप कहाहे, अर्थात्‌ आच पदाथ और परिणा 
प्रसंग संबंधीकी चर्चा लिखी है 


की 











हैंम॑ यह नहीं कहना चाहते कि उसको तंपोम मंतंलंय- 
कथन गलत है, वो जेनी, पुराणी, किरोनी, कुरानी, बरगेरें 
भारयों के ग्रेंथीमं जेसे लेखें हूँ, वेसे गंपाडें हैं; कित -किंत॑ 
नाक विष॑य परीक्षा, येक्तिके अंन॑कृछ है. यँथा पेंस्मेरिसपकी 
सचाई, जिसको ज॑दंवीदी और आंयेसमाजी वगेरे नहीं मां 
नते. परंतु सत्य है (मेंनेमी बहुत परीक्षाकी हे ; तर्थाष 
थोडी सत्यंकें आधार थियोसोफिस्टोंने बढ़े बड़े गपोडे 
मारे हैं, वे असिद्ध हैं 

आय तुत्र ओर परिणाम संबंध जिंतना विंपय हे 
ओर उसेपें जौ दोष हैं वे तमाम दोष वेदात पश्चानुकुछ प 
ढते ह-अर्या्ते वेदात पक्षमें जिंतनें दोष हैं, वे तमाम यिं 
सो. के मंतव्यमें आते हें. अंत पूर्वोक्त द्शनों अनुसार इस 
पतंकां खँंर्दन ड्रातव्य हे... - 

वैदांत पक्षेसे किंतनेक मंतठ्यं अंपवादरुप .हैं. यथा 
जगत केत्ता कोई * व्यक्ति इंश्वर नहीं, वेद ईश्वर कृत नहीं, 
ब्रह्मका आय सकरपं, स्वभावतः होता है, जीवॉँकी कंगे उय 
वस्थापर नहीं. वगेरे. अतेंः पूँव दर्शनोक्त दोष, यथा प्रंसग 
लगांछना चांहिये 

जबकि थि. सो. का यहेँ पक्ष हो कि “ ब्रह्मेतर सर्व 
(नाम-रुप-सष्टि-त्रपुरटी मात्र) माया हे-मृर्गगलवत हे, हम 
मायावी हूँ, अतः जीव जगत्‌ सत्य भासता है, अन्यथा ब्रह्म 
तर सर्व मिथ्या हे, ” तो उस पक्षका सर्व प्रकारसे खंडन 
उपर आचुका है 

जवाके थे. सो. को यह पंक्ष हों कि 'एकही शुद्ध- 


अविकारी-अचल-बह्म तम प्रकाश, शीत आगे बरगेरे किर्द्ध 
नव ले फंटपथाकार रॉला रे शाक्त मापाफत जगत उसीका प 
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रिणाम है, यहाँतकाके उत्तय मध्यम सर्वे उसीकारुप हे. ” इस 
बालवत्‌ मंतव्यका खंडनभी उपर आचका हे 
जबाके थि.- सो., का यह बेतव्य हां कि “नाना प्रकार 

के नाना पदार्थोके समृहका नाम ब्रह्महे ओर वे पदाथ स्व: 
भावतः संयोग वियोंग पाकर भाना जीव जगत बनैताहे, “ 
इस मंतव्यंका खंडन आगे द्वेत पक्षमें हे. 

निदान थि. सो. का मंतव्य सयुक्त नहीं हे. गुप्त वि 
था प्रकाशक जो नाम रखा है, यह नाम, नामही हे. इस मतमें 
कोइ नवीन वा अद्मावि गुप्त रहे बिषयका स्पष्टिकरण नहीं 
हे; किंतु पोराणियांके समान खिचडी मत हे. इनका “झया- 
न” ग्रेथ प्राण पक्ष जेसा हे. इनका छेख नवीन सुधारंस 
पालिसवाला हे. परिभाषाके फेरसे नवीन पुराणी कल्पना 
को रंगा हे. यथा- 

१ -जगलिये-नरमादा जन पक्षकी कल्पना. तिबबत्त 
तातारवालोंका .पक्ष 

२-अनी खर वाद, कमवाद, मीमांसाका [तोभी कर्म 
वाद, इस सोसाइटी पूछ नहीं हे. | 

_३-परिणाम वाद, महत-महाब॒ुद्धि तथा मनसो- 

स्पत्ति ओर अंधपुंगवत्‌ जड़ चेतनका नित्य स॑ंबंध-उनका 
उपयोग-तदूत पुरुष प्रकृतिका उपयोग-सांख्यमतका 

४-अवतार, सवज्ञत़ा ओर अलंकार, प्ुनज॑न्म बगेरे 
प्शाण मतका 

«-प्ेस्मेरिन्मम, भृतप्रेत, प्रयोग, अनुष्ठान, मंत्र, जन्र, 
बगर तत्र अ्रथाका 

६-ज्ञानसे मोक्ष, मायावाद, संचित क्रियमाणका ज्ा 
नसे नाश होता, प्रतिबिव वाद, जीव ब्रह्मकी एकता वगेरे 


बेदात मतका 
७-अभेदवाद, आवेकृत परिणामवाद, विरुद्ध 
मोश्रय मंतव्य, यह शुद्धाईतका, , 
<-अनाोखरवद्धथू जढवाद, उञ्नतिवाद, सृष्टि रच- 
नाकी शैली योरोपका. ९ 
९-पशु पक्षी त्रियकोंमें जीव नहीं, उनके कर्मका 
फल नहीं, कम व्यवस्थापक ओर गृह, उपग्रह, छोक तथा 
पदाथ प्रति ध्यान चाहान-ध्यानी (फिरशते )-वगर गान्ना 
पुराण, रूरान ओर बाइबल मतका 
२०-बुद्धके जो ४ पक्ष प्रसिंद्ध हें उनमेंसे कोई प 
क्षमी नहीं लिया है, तथापि शुद्धादेत पक्ष निकालडा छे, ओर 
“ब्रह्ममें हमेशे गति होती हें-उरीका रुपांतर यह ज॑ 
गत्‌ है, ” थि. सो. का इतना कथन मानऊेवे तो, अनीशर 
वादि बुद्धके क्षणिक विज्ञान वादसे मिछता है. ओर रुपांतर 
हुय ब्रह्म वगर वाद बुद्ध पक्षाकां मान बा, बद्ध रहस्य 
ग्रेवपर थियासोफी मत जाता हे 
१*-ब्राह्मणाने उपनिषद न्यून कैरठाले, संन्यासी 
छांक मम और वियोसोफिकल सोसाइटी मतकों दोष 
दंगे, अपन अपने पक्षम रहके सब थियोसोफी.-वगेरे छेख, 
वत्तमानका सुधारा वाद वा आयसमाजका 
१२-गृह, उपग्ृह, हार, जीवोकी जाति बगेरे जेन, 
पुराण मतका. 
१३ सिद्धि वगेरें योग पक्ष. 
१४-थियोसोफिस्टभाई न्याय, वेशेषिक, रामानुज, 
आयंसमा ज, वा दृत बादीके पक्षको नहीं लेते. रिव्रस्ति, कुरा- 
गी, पाराणो, पारसी समान फिलोसोफी ( तलविदा ) के तो 
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३9४ 
अस्त विराधी 

त्यादि प्रकारसे खिचड़ी मत हे. आर इसी कारणमे 
उनके बमाम छेख तपासा तो, शबापर विरध्ध दोदद उन्‍थ 
उक्त नकलरूग. यथा।-ब्रह्म, जावकी स्वरुप और उपयोगप 
विराध हे-अयुक्त पक्षहे, कहीं तो ध्यानचौी हानो को स्वृमय[वतः 
हाना कहा; कुर्हीं तो भविष्य कश्पाम जीवोंकों उस पदवीपर 
पहाचत्ा कहा; कहां तो जावका मिश्षत (वद्धि-मनस-आा 
त्मा) मध्यम वरुतु कहा; कहाँ तो अमर ऋहा. कहीं तो 
लवान, निवलको मारता-दधाता हे ” इस क्ियमको सूप 
नियम मानलिया; कहीं तो इसके विरुद्ध पशुवधादि पश्नकों 
निंदा, कहीं तो आकाशकी उत्पत्ति पानी) कहीं तो दे का- 
लकी अनादि अनंत मार्नलछिया. कहीं आकाशकों अवस्त 
कहीं आकाश (पोल) को धछ पानलछिया. कहीं तो बह्नका 
'रुपांतर पाना; कहीं तो ब्रह्मझी किरणभी मानी. कहीं तो 
'ब्रह्मांडकोी व्यापक एक ब्रह्मका रुपांतर माना; कहीं तो सां- 
तु लोकको परस्पर ओवत प्रोत (व्याप्य व्यापक, व्यप्मक व्या- 
प्य) मानालिया. कहाँ, तो थि. सा. के मतको सातवां दर्शन 
लिखदाला; कहीं तो शोपक मंहली मारनाछिया. कहीं तो वे 
गीता, उपनियद॒की शिरोमणी मानलछिया, कहीं तो उसके वि 
रुद्ध जगव॒कत्ता एक इरका खंडन करडाला. कहीं तो 
प्राम मतके आचाये ( इसु, बुद्ध, महावीर, जरतोस्त, सवी 
डनवोग, अस्स्तु, शर्मशतबरेज, मॉलानारुप, राम, कृष्ण, 
शंकर वगेरेकी ध्यानचाहान-महात्मा-वा योग्य अवतार मा 
नके प्रशंसा की है; कहीं तो उनके पक्षका अपमान किया हे. 
कहीं यथा देशकारू उनको जो चछना पढ़ा उसको नहीं 
निंदा है 


कूनुइक हा मे *पले- 


४ 
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जो इनक साएक्रमक असग मतवब्यपर उतर ता दा 


पोंका वारपार नहीं! कहांतक छिखें.-इसको नवीन पुराणीकी 
उपमा देना बसछू. | » कु 


तथापि इस्त मतकी स्थापक 'मठम ब्लेबल्स्की को तो, 


[8] 


इसाल्यश पन्यवाद दना चाहय के उसन - खाजात हुयभा 


। 
॒ 


॒ 


कितना काम किया हे. स. १८३० हू. (सं. १८८७ ) में 


जन्मी. यरोप, अपरोका, चान, तातार वगेरे देशाम फर्रा 
स्‌. २८७५ मे अमराकाप मं ला स्थापे जठवादका मका- 
बा किया. ख. २८७५ (सवत्‌ २८३६) में हिंद [व आइ 


स. १८८२ (१९३९ ) में मदरास, इछाके आध्यार गाममें 


थि. सो. मंडछीने पह देखाया. से. १८८४ (संत १९४१) 


में पीछे चछी गई. ओर कितनेही अथ बनाये. अंतर्मे गुप्त 
ज्ञानसंहिता वनाके वेमारी पाके स. १८९१ इ. (१९४८) , 


 ॥४ 


में मरगईं. जोकि वोह हमेशे रोगी रहेतीथी तोभी. इस . 
१६ बषमें युरोपफे जठवादी ओर हिंदुस्थानके कितनेक 


इंग्रेनीखकिदिलकोा हला डाला, “आयधम, महिमावाला हे, 


एस सरकार भ्रदाशयाक दलम जन्‍म पान लगा. खरखर - 
इसारत्रार्त आर इरान अरबक आचायसस कम न था. उसक 


0 न हम 


ताना नियम पार पडा. वें नयम यह हैं. * धम जातेके 


भेद निवारण पूवेक भाइबंधी हो, एक थम हो. २ धपविद्या 
के ग्रेथोंका उत्तेनन. ३ तलज्ञानपर शाथ चछाना- यह 
तीन मुख्य नियम वियोसोफीकलछ सोसईटीके हें. पार पढें 

अच्छाही हे. यद्यपि नियम विरुद्ध इस सोसाइटीमें. 


पक्षापक्षीकी गुप्त वास फेलने छगी है; तोभी मठमके लेख 


खरखर इन्हा नयमापर हुं. अतः आशा हूँ काथे. सो. जब 
तर नचियमाूका समादग 





३१६६ 
माना कि जेसे अरब [गवार | में महम्भद साहेबने 
अपना धमं चछाया, सो वी बात नहीं,-लोभियोकों जन 
भत पसंद पढ़ें, यह आश्चय नंह$.-सुरोपकी जंगली प्रजा, इसु 
पर कुरबान हां, यह महते नहीं-पंजावर्म ७०० वषसे मसल 
मानों धर्मसे छाये हुये, अपने झायधर्से नावाकिफ हुये 
_जाबियांको आयसमाजने सीधा किया, वहांके किरानी 
ऋरानीको पींछा हठाया, यह आश्रय कारक वात नहीं,-वत्तेमा 
पके नामके साधु ब्राह्मणोंकोीं पुराण, वछ्ठभ वगेरेका मत प्रिय 
हीं, इसमे आश्रय नहीं, बृसेही इंग्रेजीखांनोंकोश्मगज -दिलको 
थे-सां. हलाके चेतन वाद पर लावे, यह वात आश्चयंका- 
(क नहीं; क्योंकि जेसे अरव वगेरेकी नवीन बात पसंद पटी, 
बसेहीं अन्योंकोमी मनमें चोंटीहो. जेसे स्वामी दयानंदजी 
"तो, प्राचान सतृहीं बताया'हे; तोभी, भ्रूछे हुये पंजाबी वा 
गेप छोंक उसको नवीन जानके मानते हें. वेसेहीं मडघ 
पाधवीका है. इधर उधरसे एकत्र करके रचनाकी हे) तोभी, 
दान भूलहुय इग्रजीखां पहदू वा युरापियन) जख्पकी नवी न 
नानक आश्रयंग्रय ओर मगप्तज्ञान मानते हैं. सच पूछो तो 
आयफिलोसफरोका: अनुभव-परीक्षा्मं आने योग्य तत्व 
अभी दूर है; तोभी. उनलोकोंने असछही मानलिया हे. 

तथापि घुझे मडम पंडिताकी स्तति ही करना उचित 
| क्याकि. उसने आयसमाजके नीचे आयधम महिमा 
तने, जनाने वासस्‍्ते दूसरी गादी बनाई हे, जोकि प्रचलित 
प्ं-सत्त मात्रम दूबण हें-निर्दोष सिद्ध नहीं होते, अतः 
केसीकी प्रशंसा घटित नहीं होती. तोभी, उन सदोपोंमेंभी 
गन एसा मत हे कि जो ओरोंसे ज्यादे उत्तम हो ? ओर 


4 0 ४४७ 


छझोक व्यवहार नीतिके अनुकुछ हो! लछोकोंको छुखदाई 


/ 5 ८७. 
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हा: यथाथंकी छाया लता हो * इसके उत्तरम घरमंसप 
संबंधर्म थियोसोफी मत हे. शेष भागमें आयेसमाज उत्तम 
है, एसा मेरा क्श्विय हे. यद्यपि यह पान सकते हैं-कि 
राण, जन पक्ष समान कायरता, वहम, निवेलता-पराधीर्त 
फेलातेका निमित्त थि. सो. ही, तथापि दत्तमानकाल और 
व्यवहार दृष्छिसे तो प्रचालित नाना धम, संप संस्कारी हों 
उस चालकों बतानेम इस सोसाइटीकी चार कुछ अच्चि 
समझता हुँ. जो वोह, सयुक्तता आयसमाजंसे सीखे तो 
ओरभी अच्छा हो. मल यथा तत्व पर पहोंचने छगे. देश 
धमकी उन्नति हो. संभव हे कि, मेरे उक्त खयार भूलसे 
भरे हुये हा; क्याके जमानके फेरफारस अन्यथा परिणा: 
सभी निकछता हे, अतः आग्रह छोडता हूं क्‍ 
(थि.) हमारे पश्चम बेदक पढे हुये, छाइ, जदजं, 
रिस्टर-वकीछ ओर बड़े बढ़े मनुष्य हें, अतः यह मत उत्तम | 
तुम न्यूत दृष्टिसे केसे देख सकोगे! ९ क्‍ 
(मी, ) इस मतके खंडन करने वाले वा विरोधी 
पक्ष धारन करने वाले वेद पढ़े हुये, लाडे, जडन बेरिस्टर- 
वकीऊ ओर बड़े बढ़े हें ( देखो दयानंद स्वामी वेदवक्ता 
ओर राजा-ओर करनल वगेरे प्रसिद्ध हें ). महाराणी अ- 
पने कुदुंव सहित, रूमका वादशाह, रुसका -शाहनशाह, बगेरे' 
तुम्हारे वेदिये, छाई जडज बगेरेसे बढ़े बड़े अन्य धर्म पंथमें, 
. हैं, अतः तुम्हारे सिद्धांतमे वोह धर्म जैत्तम हे. तुम्हारा पक्ष 
नाकाम है | 
( थे. ) थि. सो. मत जो जो गुप्त वातें लिखी हें, 
उनके पक्षका जो तुम इस चोथे कल्पके मनुष्यने खंडन 
किया है, सो मान्य नहीं होसकता; क्योंकि यह वातें चिनेन्न- 


हि 
ऐ। 
है 
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३१७ 
वाले महात्माओंने बताई का लिखी हैं, तुम्हारे जेसे मनुष्य 
केवल मनुष्य वृद्धि वा साधारण सिमशोपर दोडनवाले हें; 
वाले इन नियम ओर मनुष्य वद्धिकी विपय नहीं. उनके त- 
त्व, बुद्धि ओर फिलासोफी से परनहे; अतः तुम्हारा खंडन 

ही न्‍ 

(समी.) आपका कहना कंस स्वाकार लंष- *ब्जोी जो 

* कहोगे वा बताओआंगे वा अपने पक्षमें छनेकी सुझाओंगे, वे 
सब, बुद्धि ओर राष्टि नियमके विषय होने चाहिये. अन्यथा 
इतनाही उत्तर वस्त हे कि आपके तोीन नेत्रसे आगे अभी 
सात ७ नेत्र हैं, वे जब खुलेंगे तव, हमारी वादे समझोगे; ओर 
आय सनातन धर्म जानोंगे. जिसको आप सहाकरुप कहते हो, 
उसमें ध्यानवोहानोंकों सबेज्ञ मानते हो, सो तो हमारे महा 
कह्पका एक पहेर ह........ आपका ग॒प्त दिक्षितही हमको 
बताता हे के थि. सो. का सिद्धांत यथाथ नहीं है; नहीं तो 
हम एसा नहीं कहते. आपका उन्नाति नामा नियम यह कहता 
हे कि थि सो. जबकि उन्नत्तिपर पहो चेगी तव बुद्ध रहरुय 
वाली वातेकी गछत मानेगी; मजकूर खंडन समझ आजा- 
यगा; ओर अपनी भूल स्वीकारने छगेगी. [ जेसा सिर पेर 
विनाका अयुक्त पश्च हे; वेसाही कल्पित उत्तर हे |-इत्यादि 

क्‍यों न घान लिया जाय ! 

(थि.) मठम ब्लेबेत्सकीने गप्त महात्माओंसे पूछके वा 

अपनी तरफसे जो .कुछ छिखा हैं, वोह यथाथ हे, परंतु, उ- 
सके रहस्यको अभी हम (थियोसोफिस्ट ) ही नहीं जानते, 
तुम तो क्या जानोगे 

ः [ समी, ) मान हम ओर आप ता नहा समझते, 
परंतु आपका जो सभासद समझता हाँ, मास कर. फर 
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देखें- तपास. जितना जितना प्रसिद्ध होता जाता हे उतना 
उतना सफा हीता है. इग्रेजीम ग्रेथ है उनकी धमम फिलोसोफीके ! 
अनज्ञान वाह वाह कंस न कर : एसा हाोनाही चाहिये. जो 
जन, वल्लम, नारौयणस्वामी समान गप्न रखो तो, ओरभी 
माहमा बढ़. परतु आप वैसा नहीं करत; अत) शोधक, जि- 
ज्ञासमढव्स बाहिर नहाँ.कहना चाहते इस ग्ंथर्मे जिवना 
. लेख है वाह सर्वे यथाथ हू, परंतु उसके रहस्यको आप नहीं. 
समझते, अथवा सब धमपंथके ग्रंथों वास्ते एसाही क्यों. न 
प्रानाल्या जाय ? निदान आप सधरी हु॥ मंडछीके सभा 
सदकि झसे अनुचित उपदेश अयोध्य हें. सच्चे छुपे नहीं 
रहते, उनका खंडन नहाँ होता. “सत्यमेव जयाति ” इसपर 
आएरुढ रहो. जेसे वृद्ध देवने यथाशिष्य वा यथा देशकाछ 
परस्पर व्याघातवाला पश्चभी बताया और छोगोंकी अनया 
यी किया, वेसे आपकी इच्छा होती, अन्य पक्षों समान आ 


॥ 
| 
पी कर. स्वतंत्र हें परंतु जय, सत्यकी होगों. अन्यथा अ॑ 
न्‍्य मता समान हाछत होगी 


शुद्धादेत [वछुमपैथ बगेर मत] भी पुराण मतकी 
शंख है, इस मतके ग्रेथ पूण नहीं हैं. भृक्ति सूत्रोंका अ- 
तुयायी हे. उपरका भाग प्रसिद्ध हे. अंतरका अप्ृणतासे 
वा कोई अन्य ग॒प्त कारणसे यथायह्व प्रसिद्ध नहीं 

यह तमाम (जीव-पंचशभ्वतव-गति-इंश्वर वभेरे ब्रह्मांड | 
ब्रह्म हे. से खल्विदं ब्रह्म ” “ श्रीकृष्णशरणंमपम ” यह 
इसका सिद्धांत है. जे कछवा' अपने अंग बाहिर निकाछ 
ता है ओर सुकेह छता है, एसे ब्रह्म, जब सृष्टिरप परिणाम 
पाता हे. तब ब्रह्मांड होता हे. जब संझुचित करती है, तब 
प्रलूयरुप हीते। है. इस प्रकार बह्म-विष्णु अपनी छीछा के 
रता है, आपही जीव आपही दासरुप होता है. आकाश, 
काल, तम, प्रकाश, जछ, शीत वगेरे तमाम उस्तीके परे: 
णाम हैं. वहीं बंधभोक्षवाक्े जीवरुप होता है. वही अवतार 
धरता हे. तमाम दृष्ठभ्रुतका सम्नह बह्मरूप है. जीवोंकों कर्मा- 
ज॒सार स्वर्ग, नरक प्राप्ति वगेरे उसका लीलारूप खेल हे. 
अन्यथा न अन्यश्ना करनेमें समर्थ हे-करता है. यथा पा- 
पीको क्षया, धर्माक्ष्माकों स्वर्ग न देना, इत्यादि करनेमें 
स्वतंत्र है. सवेका पेरक हे इसमतका विरुद्ध धर्मोश्रय अविकृत 
प्रिणामवाद हे.-इतना (मल मृत्ररुग) रुपांतर होतेभी एनः 
ब्रह्म अपने असली स्वरुपमें आठेरता हे. » क्‍ 
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व्याससत्रपर अपणे वल्लम भाष्य [सनत है| गाता, भागवत, नार 
द पंचरात्र वगेर इस मतक मान्य प्रथ है. जितने गास्रामा--आचाय 
होते हे, उनको उनके अनयायी प्रभ्नजा इखर -क्राण्मक्रा अवतार 


३. पं 


मानते है. स्वयंभी इस वातकों गप्त रुपम स्वोकारते हू, ! 


ह् 
है 


पं 


। 


'गत्क। जो इस पक्षका स्वीकार हो तो, पवोत्त 

हवा वतापदान दिशेत १७४] बाछे दोष प्राप्त हो 
४.० गद्य विकारों ठरता है. उपादयवाले तमाम दोष [नह 
ताशदान दूःख-दुर्गव-छल-बाठ-राग-द्वेप बगेरे), "ब्रह्म 
पानने पढेंगे. यह विपुयृ सब बहा है) किसने जाना: तहें| 
हिल भिज्णञ, जगतका मानना चाहिये.-हद पद से पर 
का पच्य वक्ता-ज्ञावासे भिन्न स्पष्ट हे सब अह्म, ण्म्ा 
भाननस पाप- पुण्य गाहिंसा-मांस मक्षण-गोस्तामी श्रीजी 
महागजाका सिक्षा देनी (हु हे, मर्तिखद नें, बगर ,निषिद्ध 
नहीं मानसकेंगे क्मोप्रामनाद साधन अं (र स्तुति, प्राथना 
भाक्तिगागंका उच्छेद होगा. रासलीलार्म यबना दि-सबको 
शाम करना पडगा. बह्म सावयव-सांश ठेरेगा अधिशन 
बिना, अद्ु, अणु भानक समृहको अह्म पदक्ा वाक्य ठेराब 
ता, अन्याउस्पाश्यताकी अप्विद्धिसे यह पक्ष असमीचीन 
होगी. सवदा आक्रिय आकाश, ब्रह्मपदसे इतर ठेर/ना पडेगा, 
अया।के कछवाय दरयाई जानवर] समान सूवगत भेदरहित 
अेहका एक अग हिले ओर हमरा गतिमान न होवे, एसा 
कथन - मतत्य बाहुकीका कहानी समाने विकृत या अबि 
 कैंत-परिणाम मात्रही देश (आकाश-जंघे) बिना नहाँ होस 
७ उनकी आते प्रतिपाद्य सवेथा निष्कछक-व्यापक-अ- 
रे किक न परेणामी बताना, गोस्वामी #-यति 
. विश ता व्यमिचारीकों आचार्य-गोस्वा 

था जवाके सर्व ब्रह्म,' तो स- 
है; इसलिये शूद्धादतका निषे 


है. पृत्त: ” “न तस्य प्रतिमा 








३२१ 


अस्ति “-श्रृति वाक्यभी प्रधाण मानने चाहिये. आकाशा- 
दि निराकार-अप्तत्त, कपीमी मत्तिमान शिब्द-अभि-तम 
क्जिली-आकपण -मन -शक्ति-राम-#ष्ण._जिप्णु बगरे मत्ति 
वाल साकार है|. नहां हात-नहां'हां सकते. /इख्र पसग 
पांच). जो ब्रह्मकी नानारुप लीछानमानके अस्पन्न कत्ता 
भोक्ता, सवज्ञ, अकत्ता, अमोक्ताः रुपस नाना परिणाम मान 
तो. एक अद्वितीय विरोधी घमे अमान्य होनेत चोर सा- 
हुकारकी समानतावाले दोष आवेग तप प्रकाशका भेद -अ« 
भाव भावका भेद-ओर विभुपरिच्छिनका भेद,- यह सब. बहा 
प्रकृति ओर वस्तु मात्रकाँ इतरेतरत्व स्पष्ट जनारह हें. जो, 
गीहूं, बाजरके मिश्रण राशी समान [यह सव थान है| एसा 
मानके उक्त वकक्‍्यका अय छेवे तो, परियाषा सातज्रका भेद 
रहता है, जडवादि वा द्वेतमत बन जाता है. तथापि जब जड, 
चेतन, ज्ञान, गति, बंध ओर मोक्षादिका विभाग विवेक क- 
रंगे द्रब, पवोक्त दोष प्राप्त होंगे. निमित्त विना व्यर्थ लीला 
करनेसे ब्रह्म 'उन्मादि-मूख ठेरेंगा. व्याससुत्रके विरुद्ध 
ओर किरानी, कुरानी, इरानी बगेरेके इखूर समान शुद्धाहत 
का ब्रह्मभी दोषी-भ्लोक्ता-देवाना-गांदा वा अन्यायी मानना 
पढेगा. थि. सो. मतबाले दोपभी आपवंगे. आर पूर्व दर्शनोंपें 
जो जो अद्वेनपक्ष विषे ओर सर्वज्ञवादि पसंगर लिखे ह थे 
तमाम दोष इस मत ओर लछाल्जीके अववाराको ग्रसेगे 
हडकाये हयथे कुच्तेकी छालका प्रशश होनेल ऋुतेके 
काटे हये रोगाके पेटगेंसे ऊत्ते मेष जीव निहूलते हैं; बेसे 
भ्गकी छाल ओर कीटकी योग्यताने क्ीड, दूंव होता ह, 
एसे झारुप्य मोक्ष पाने वाले वा आक्राश गवंब व्यापक 
व्याप्ण मसान साछाक्य वा सामीप्य वा साझुज्य माक्षवादे 


श्रर 


किंवा झरीर अपेक्षासें रांजा रंककी समानता समान जीबे 
श्र एक हांना मान्ने वालेंकी बुद्धिपर आश्रर्य ! 
माक्ष निषूय बिना उसके साधनका निणय असंभत; 
उनके ना झुमक्षतां नहीं बनतीं. -जिम्त मतके संस्कारसे 
पुमुंआ बनता है, उसी" मतके साधनमें पडता हे; परंतु. जब 
उस मत-घधम-पंथ तथा उर्स धमं-पँथकी मोक्ष ओर उसके 
सापत्त अन्य पश्षकार। द्वारा ।नेणय करता है,- इंस पिरकोर 
संव्कों शोधता है तो, सत्र मंत-पंथ-धम्की मोक्ष, उसके 
साधन आर धूमंर्म मोटी पोछ निकलती हे. परीक्षा वासतें 
एक यहीं मंत बस हे. (देखो छपी हुवा पृष्टिगा्ग ओर 
लाइबल कंस ) 
संक्षेपमें इस [शुद्धादत) प्रकारके मतें बालकोर्की 
काल्पत कहानी समान हैं ओर“अंज्ञ-बालकोंकों मोहित कर 
चकर-रासलीलाम घुमाते हं-इस अयक्त मतका जो 
निकृष्ट परंणाम निकछा, वोह ओर इस मतके दोष “छोक 
भाश्रद्ध हैं दिखा पृष्ठियाग नामक ग्रंथ और महाराजका 
ऊाशवछ कंप्र. इसादे कारणसे विशेष किखना उचित नहीं 
समझा. उद्देश मात्र दोष जनाये हैं. - 


(ग.) विदेशी अद्वेत 
वक्ष्ममाण कथा कहांतक सत्य हे वा असत्य हो गीं- सौ 
हम नहा कहसकते; परंतु सुनते हें ओर थियोसोफस्थोंके ग्रं 
थाम वाचते हैं. उस अनुसार लिखते हें; -याहदी केवा छा , क्रि 
श्ियनम डमीनकनब्ुका तथा फेलसूक स्पीनोझ। वगेरेका वि 
चार तथा मुसलछूमानी और जरतोस्त धर्मम्रेसे सफीतरीका 
| जीर चीन बगेरे देशोंगें, बुद्ध सिद्धांतसे आपेरुद्ध लिओद्सी' 
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का प्रचार किया हुवा मार्ग-यह तमाम जीवे'बरकी - एकता 


ओर जगतका मिथ्याल तथा अभेदसे मोंक्ष [अर्थात्‌ केवछा 


: दतानुसार | मानते हें. अद्वतज्ञानियोंगें ' स्पीनोझा '  हेगेल 
. [मिसके वास्‍ते, ' डेवीठ मंसन-रीसंट्ब्रेटीश फिलोसोफी वि 


द्वानोंकी साक्षी लेके दानियामें आखसे नत्व ज्ञानीकी पदवि 


देती है) प्रसिद्ध हें. स्कीपनहोअर, पेरेसलल्सस, जेकबंब्हीम, 


ल्फिन के. #. 


आलूऊफास, लछवी वगर धम आर उपानपदानसार अद्ठत म 


: तम कुशल थे. इनमेंसे मसल्मानोंके खूफियोंका मत उपर 
' लिखे ज॑सा है, यह उनके ग्रथ पठन आर फुकारांके सगस 


ज्ञात हुवा. अन्यके वास्ते विशेष नहीं कहसकता. तीभी 
तना तो जितांना जरूर हे कि, जिस प्रकारका नवीन बेदाते 
यों, किरानी. पोराणी, इरानी, थियोसोफियोंका | सजञा- 


“तीय, विजातिय, स्वगत भेद रहित] अद्वेत है, वेसाही उनका 


, हो तो, अस्रिद्ध है जिसका चचा-प्रक्रियाआओंक दाष ऊपर 


3 


कहें ढु. आर जा यथाथ बाधक उपानपदा समान हा ता, 


जब तक उनका '*मंतव्य संपूण नहीं देखें -न जान, वहांतक 
उनके मत विषे कुछू नहीं कहा जाता. दूसरके लिखे वा माने 
हये वा अर्थ किये हयेपर विश्वास रखें तो, उपानेषदक अथ दूत 
ओर अद्वैत-उभय पक्षम लेजानेवा लाने जो कुछमानाहे सो-उभय 


' पक्ष मानने पडेंगें. कछ सिद्ध न होगा. तथापि जब वे वा अन्य 


कोई प्रकारका मत समक्ष हों, तब उसे वक्ष्यमाण “पतमान” में 
“तोलछ ' लीजे. दफण भूषण स्वय जान सकागे है 


[घ.] बोद्ध मत.* 


बाद्ध मतमे दो पश्ष मुख्य हें-शुन्य ओर अशुन्य. अं 


महान जा 3 लक 00७0, 0७ 73 व /% 0,“ “०८०७०८००: १७0 ७०७७७ ७७७७. कक 


बाद्धमतक स्थापक वहुदवर्का २९५६ ०० वर्ष हुये है. तमाम 
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शून्यके -अद्दन [ यो | ओर द्वेत (सोज्रांतिक ओर वे 
७. बा पिछले / 
भाषेक ) यह दा भेद है. वस्तुतः क्षणिक्र पक्ष,-पिछले त॑ 


जा हे शक 
नी पश्च-द्वताहुतम, है 
40 अंक मर कल 2७०५७४४७-४४--४/७-७“७ “कक 8 न जम भी १०७७७ ५७७ या कम जी पी मद री अर 


 भूमडलरम जा दो अब॒द मनुष्य हों तो, ७० क्रिरोड बद्धमतक हें- 

थात्‌ सं घमसे विशेष वैयापक है. बुद्धमतकी बडी चार शाख 
हैं; किसीका एसा कथन हें कि बद्धने श्रोताकी बढद्धि अनसार उप 
देश किया, इसलिये मतमे भेद पड़े, उसका रहस्य प्रचीलित पक्ष 
स अन्य था. किप्तीका यह कथन है कि, उसके अनयाग्रियोंने पक्ष 


२6 


बना लिये, कोई श्वर्बादि कोइ उसे अद्वतवादि मानता है. 
उप्तक सूत्र कम मिलते हैं, जो मिलते हें ब्रे खंडित नाना अधभे 
वाले मिलत हैं उसके बढ़े 9 पक्ष यह हें. | 
! माध्ययक/-अछत्‌ स्याति-ज्ञान अपने आपमें अवस्थित 
है. जमे रम्जुम सपे, न था, न हे, प्न होगा; अत; शून्य है तद्गत्‌ 
यह तमाम त्रिपूटी - प्रयंच है, अर्थात्‌ शन्‍्यहूप 
२ यागाचार;-आत्मख्याति-विज्ञानसे इतर बाह्यातर "काइ 
उदाथ नहीं हैं... करितु एक विज्ञान नामा पदाथ है. वोह क्षाणिक्र_-ग- 
तिवान पारणामी है. क्रमश) ब़िपुटिका रुप रखता हे, जब क्षेय 
उरणाम हाँ तब, ज्ञान ओर ज्ञातारुप नहीं, जब ज्ञातारुप 
>्याम हैं| तब, ज्ञेय और ज्ञान परिणाम नहीं. उस विज्ञानकी 
आलय (अहफ्र्य) ओर प्रकृत्ति, यह दो घारा जनवाच्छतन्न_ क्षण 
| गम होता रहता है इस्रका निमित्त पूर्व वासना हे, वासनाके अभाव 
हुय विज्ञानकी स्थिति मोक्ष -निर्बाण है, इस मतभे कारण कायसह व 
परानवा तादास्थ सबंध सुबंनीकों अपेक्षावाल्ा मस्य अनमान प्रमाण हें 
तात्री तक:-वाह्मय पदाथ मानता हे. उसका विषयी व्ि- 
कहने हैं. परत वाह्य पदाथ अनुमानके जिपय हैं प्रत्यक्ष नहीं, शेष 
गकवादवत्‌ 


2 0 


| 


के कख्क अकद 3अकनहत>नकलक-+ बाद 
हट ् 
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शुन्यवादक्षों साक्षी वास्ते शुन्यका सिद्ध क्चा-अन- 


' भव करनवाला उससे भिन्न होना चाहिये. शून्यसे नाना ह- 


यू पदार्थका उत्पात्ते असंभव. इसादि प्रकारसे शुन्यवाद 
समीचौन न झ १ » 
विज्ञानसे (भज्ञ बाह्य पदाथ ग्ाज्ें तो, उनको अधिद्ठा- 
नर्का अपक्षा आर वक्ष्यपाण द्वेत यक्षवाल दोष आवेग नाना 
विज्ञन आर नाना पदाथ (ज्ञेय/ मान्नेसे जीव, अजीव पक्ष 
स्वाकारनेस द्वत पश्षवाक्ल दोष आवदेंगे. जो एक विज्ञानका 
ज्ञान आर दूपरेका ज्ञेयाकार [परोक्ष अपरोश्न पदाथा 
कारहांना मार्ने, तो एक दूसरेका सहचारी नियमबसिद्ध न 
; होगा; जहां एक घटको *४ मनुष्य हाथ लगाके देखे, बहां 
/ चाराकों ४ घट पतीत होने चाहिये; परंतु एसा नहीं होता 
जो पदायथाकार रखनंवाले विज्ञान अनंत पानोगे तो, परमा ण॒ - 
वाद-प्रक्रातिवाद सिद्ध होगा. किंवा वेदातपक्षका ख़प्नवाला 
 आवेद्यावाद स्वीकारना पड़ेगा. उसमें पवे दशनोक्त दोष आ- 
: वंगे. जो स्वप्नवत्‌ विज्ञानाकार त्रिपूटी मानके क्षणिक विज्ञान- 
। का परिणाम मानें, ओर अंतर्पें विज्ञान मात्र रहनाही स्वी- 


! & 22 


कारें, तोभी वेदांतफ््षवाले दोष आवेंगे, | शेष दोष वक्ष्य 


“>> ७छ-४+- 


४ वेभाषिक:-अथज्ञान अन्वयित पक्ष हे. अथज्ञाता, ज्ञेय 
मिन्न मानके सिविकल्प, निर्वेकल्प, यह दो भेद ज्ञानके मानता 
| है. ओर विज्ञानसे मिन्न बाह्य पदार्थ प्रत्यक्षके विषयमी हैं, एसा 


स्वीकारता हें. शेष क्षाप्रिकवादवत्‌ | ४ 
बिक 


५ लंका वगेरे देशोंमे इंश्वर्वादिभी बोद्ध हैं, ओरभी रु- 
पांतरवार्ली अनेक शाखा सुनते हैं 
8० 3, 


!. ६ यह पक्ष द्वताद्वत रुपमे हे, तथापि एक पक्ष अट्वैतमें गिनते 
हैं; इसालिये यहां प्रसंगर्म लिया गया है. ओर संक्षेपमें खडन जनाया है, . 





] 
रह 


। 
! | 
ु 
| 
४ 


े॒ 
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माण अंक ३ में वांचोगे. | 

तटपरांत जां बाउमतका इशरवाद पक्ष माना ता, 
प्रवाक्त इवर पसूगवाल दाप आवग.-इस नकार बाहइ्ू मठक 
अद्वत (ओर द्वतवादमर्मी? में द[व ह.-अपतगत संत है 


«. (अं.३२) देतासोादे. 

अट्वैतपक्षोंका उच्छेद जानके अद्वेतपक्षवादि, द्वेतपश्ष : 
के दोष जनाता हैँं।--- 

[सिद्धांत | जम ऊपर अद्वत मतका समाक्षकर्न 
खंदठन क्रिया, वेसहां वाह (समाक्षक) जा जा पक्ष मानगा 
सोमी अयक्त-असंगत रहेगा. अथात्‌ द्तेमतमात्रभा स 
मीचीन नहीं; #कित सदाप हे. यथा-जो कोइ दवतवा 
र वा शक्ति वा अन्य वस्उ॒कों व्यापक मानता हांगा उप्क।, 
पूर्व प्रसंग व्यापकर्मे अन्य स्वरुपका अपवेश ओर अकत्तृत्त 
है] समान, स्वपक्ष छोडदेना पढेगा. ओर जो अरनीशरवादि 
हँ 'जेसेके मैन, पृवमीमांसा, सांख्य-इश्वर नहीं मानते; परंत 
देशकाल आत्मादिकों व्यापक मानते हैं), उनकोमी, पृष 
कही हुई रीति समान स्त्रपक्ष खाग करनी पढेगा. ओर जो 
व्यापक वस्त॒कों नहीं माननवाऊे [सरोपके फिलोसकर-हे 
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१ अंक [३] पक्षत॒ला, प्रसंगगत नोट ने, ६ वांचो 

#द्वत, द्वतादृुत (वक्ष्माण अक ३ को पहिली नाट वाचा 
ईसनी, यहूदी, किरानी, कुरानी, बह्मु, प्राथनासममाजी ओर कोः 
पुराणीका अनुपादान-अमावजन्य सृष्टि हे,यह मत है; पुनजस 
नहीं मानते ओर जीवंको सादि सांत . कहते हैं. यह पक्च द्वताहूः 
के अतरगत हैं _एने अभाववादि, इंश्वस्वादि पक्षोक्की असमीचीनत 


» प्रमंगोषात पृवर्भ आचुकी हें, 


| 


श् | ड़ 
9 दे 
ई#२७ 


' मिल्टन, हरबट-सायन्सवादि-आकपणवादि, चार्वा, पर 


श 5 ९, 


माणुवादि,-जहटंवादि वा परिच्छिनं इश्वरवादि इसादि] हें 
उनको, परिच्छिन्न जढादिके व्यापक अन्निष्ठान माने वि- 


३ ही 


ना, छूटका नहां हे क्‍्यरके जिस सँपय आकृपणके स्वरूपका 


नणय करोगे वा ग्रहादिक अन्योडन्याश्रयंकी तपरासपर उत- 
राग, वा साष्टिके अनादित्व- ओर "स्व॒मावतः विद्यपानके शोध 


पर दृष्टि डालोगे, किवा प्रत्येक पदाथके सर्प लक्षण 
क्‍ (अंणु, मध्यम वा व्यापक, सावयव वा नर्॒थव, भाव वां 


“अभाव, जड वा चेतन, विरोधी, वा अविरोधी, उपादान वा 


उपादय, कारण हे. वा काय इत्यादि) पर ध्यान दीगेवा 
परिच्छिन्न इखरकी सत्तां तपासोंगे ओर अनभव इ्त्या 
दिका निगय करोगे; उसीकालमें परिच्छिन्न वादकी पारि 
समाप्ति हांजायग. ओर जो दूँत क्षणकवाद [वा शुन्यवाद] 
है, उसंका परे अवसान तो, उसके मूछकों निरवयव मानके 
परिणामा मानना वा उसका, जाननेकी अपेक्षावाला 
(साक्षी) सिद्ध हंनेसहां सदोष जान पड़ेगा. एक विज्ञान 


वी नाना क्षाणक पिज्ञानक॑ निणये करनेपर अव्यवस्था 
' सच जी डिलीट अ ला जल तप बल 0ल >> >>... 
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& आविष्टान विन्ञा अगु अपुमान ता, अन्यो ब्याश्रयता नहीं 
बनती. आर उत्त अणुवाला रस्सी [दारी] माननेस यथाचित व्यव- 





“ स्‍था नहीं बनती. दस रस्सी बननेकोमी आधार चाहिये. तमाम ब्रह्मांड 
. [अणु समृहात्मक सूट] के गोलेका आधार मानना पड़ेगा. जेसे 
' जलमें डुबकी मारें वहां *आक्षाशने शरीरको अवकाशदिया: परत 


: चार तरफक जलका भार शररपर नहां माठ्म हांता, उसका कारण 
'जल्का आधारता ६-अथात्‌ चार तरकफ्ृत जल महारता हे यह आ 
आश आर आधारका अतर है. नदान आधारविरा माने छुट- 


कार। नहीं, 


श्र्८ 


ओर व्यवहारपात्रकी असिद्धि होगी तथा अपरोक्षखक 
सब वादम दोपही है. जब किसी प्रकारकाभी द्वेत [दो प* 
दाथ | मानोंगे, तब उन परस्परमें भेदवादही दोषके 
सिद्ध करदंगा. जेप्तेके घ८ [परवाणवादी | का पटमें भेद 
सो, भेदसाहेत है वह सेदरहित हे? इसका उत्तर नहीं 
नेगा. घट, पट भेदसहित यटठसे भेदवान हे तो, वा घट 
पट मेदरहित भेदवान है तो, वा घट पट भेदरहित भेदवान- 
हैं तो, वा प्रतियोगी विना धर्मीमं भेदकी सिद्धि अम्योंकि 
भेदसे मानेंगे तो, वा घट पटके भेदोंके भेदपानने पढेंगे तो 
वा घंट”गत पठमेदका घंटसे भेद भानेंगे तो;-निदान दरेक 
रीतिसे अनवस्था, अन्योउन्याश्रय वा आत्पाश्यादि दोए 
आवंगे. ओर जब द्वरतवादि एसा कहेगा के, “अमाव व 
भेद कोइ पदार्थ नहा हैं, केतु एक कड्पनायात्र है. तक, 
“ भेद है, ' एसी सिद्धिही नहीं होगी.-उसकों चूपही रह- 
ना पडेगा क्‍ 
तथा सा भेद वा अभाव वस्तृतः कुछ हैं तो, अए 
हैं वा मध्यम है वा विभूपरिमाण हूँ ! (इन तीन परिमाणरे 
इतर काइभी वस्तु नहीं होसक्ती. तदेतर जो मानोगिसो,. 
कास्पतस इतर नहां [सेद्ध करसक्ते.) अब जो भेद वा अ 
भावका अणुरूप मानोगे तो, एक परमाण विशेषका अ 
भाव, परमाणु अधिकरणसे इतर सब देश [आकाश] में हे, 
. अब अणुरूप नहीं एसा, सिद्ध हुवा. ओर जो विभ्‌ मानो 
गे दो, देशका अभाव देशवत्‌ विभू होना चाहिये; परंत 
एक परमाणु ओर अणु अधिकारपें, विभूदेशके विभू अ-, 
भावकों आश्रित मानना कल्पनामात्र हे वा असंभव है तथा, 
परमाणु अणु अधिकरणसे इतर देशमें, उसका अभाद् 


नहीं हे, इसलिये विभू नहीं हे. ओर जो घटादि स्वरूप प- 
रिमाण समान तीनों प्रकारका परिमाण मानोगे तो, दो प- 
रेमाणका पूववत्‌ खंडन समझलेना चाहिये, शेष रहा म 
ध्यम परिमाण भेद (अन्योउन्या भाव) सो जन्य होना चाहिये, 
परतु दृतवादम नाना वस्तु अनादिः हं तो, उनका भेदभी 
अनादे होना चाहिये. अथात्‌ अैजन्य हे. इसलिये अभाव 
वा भेदका मध्यम परिमाण कहेना असंगत होगा. ओर 
जा हठसे मानभी लेते तो, उसकी उत्पत्ति पूव, भेद सिद्ध नहीं 
होगा. तथाही उसका उपादानभी अभावरुप कहा चाहिये. 
इसपकार उपादान अणुपरमाण कहेना पदनेसे पृ्वीक्त दो 

प्‌ आवेगे 

ओरभी, जो नाना परिच्छिन्न पदार्थ हें सो, देशव- 
तीं हैँ वा देश रहित ? जो देश रहित कहोगे तो, क्रियाका 
अभाव होगा, गति बिना कायेका अभाव होगा; परतु कार्य 
ओर ग़ति तो देखतें है; अतः देशवर्ती पक्ष मानना पडेगा; 
तहां, दंश (आकाश) कांइ वस्तु हे वा नहीं जो देश स्वृरुपर्स 
कोइ वस्तु है तो, उसके स्वरुप भागे परमाण स्त्ररप मांग 
नहीं हे, एसा मानने देशामाव मानना पड़ेगा. ओर उक्त 
दीष आवेगा. जो यह कहो के परमाणके चार तरफ देश 
है स्व्ररप भागमें नहीं तों, देश ( आकाश ) चालनी समान 
छिद्रवान लचकी मानना पड़ेगा. अथांत्‌ परमाणु सप्रहात्मक 
है; एसा माननेसे पुन! गति, प्रवेश, अप्रजेश आदिकी अन्य - 
वस्था होगी. 

ओरभी, जो आकरषण नामा पदाथ मानके गति, स्थि- 
ति ओर आधारकी व्यवस्था करोगे, तो आकर्षण जअणु हे 
वा मध्यम वा विश्व परिमाण हे? इस नि्णंयपर जानेसे अनंत, 


हट 


दाष प्राप्त होंगे..आकप्रणकीही सिद्धि न होगी वा अव्य- 
वसस्‍्था रहेगी.* | विस्तार भयसे नहीं लिखते. बुद्धिमानने 


'0७... 2७0... *७...9...ट५....ध ३... 


* आकपण यदि कोइ वस्तु हैं तो, उसका परीक्षास कि 
णंय करतेव्य है।-छोष्टके खंचभेवाले-आकर्षण वाले चंबकके टकडे 
के ता, उसका उसमे उल्ले हुई आकषण वा विद्युत, न्‍्यनरुपग 
विभाग था जाती हूं १, किवा भ्रहोंक्रे फिरनेते अन्य ग्रहोंकी उनमें 
हाँ हुई आकपण, लबी ओछी होने योग्य हे २, किंवा ग्रहोंकी 
लाकत्रण, परत्परम कहीं न कहीं अबरश्य ठकराने योग्य हे ३,करिंत्रा 
भार हलके पदाथे खँचनेम, उसके न्‍्यूनाधिकरुप परिणाम हों 


है है, वीजा नंगाटिंव पाजीटव्की समान तलूना हाने वासस्‍्ते उ- ' 


सका दौरा करना पडता है, तिम्त विना पृथ्ठयादिकी अपनी कक्षार्मे 
निय्रमत गात नहीं हाप्कती, ९, इव्यादे अपरोक्ष परीक्ष कारणोंसे 


लीद आकपरण कोई वस्तु हो तो, बह मध्यम ( जी जी जगह 


। ०४ 
है 
& 

कि 

के 





मक्का ० री य 


पारणामी ) जन्य मान्नी पडेगी. तथाही उक्त कारण आर मध्यम . 
हानकषन, उमप्तका आधार द्रत्य-परमाण- गहा[दे पदाथ एसा | 
'तंद हांगा. जी यू हा ती, यह प्रश्न उठता है कि, आकर्षण द्रव्य 
हे वा कत्ततां ज्ञाक्त ह वा गण है / यादे द्रव्य माने ता, वांह बि- 3 


5 'तेत्र, चतन, न्‍्यामक, इच्छा शक्तिवाली हे वा इन विनाकी : 


है : तहां उक्त रीतिसे विभु बंगेरे विकल्प अस्तिद्ध हें पराघीत काम 
रन याग्य हॉनेते खतेत्रमी नहीं. तदत्‌ चेतनादि संबेबमें जान- 


उना चाहय, एतदूद्राप्ट परिच्छिन्न जड हे; एसा मार्ने तो, परिच्छिन 
हर्निष्ठ किस्तीक आधार रहने योग्य है.-सखय- आधार नहीं जो 


द्र्व्य [ ग्रहाद ] क्रा पतत्ता-श क्त वा ग ता द्र्व्य द्शस इतर ; 


स्थानम नहां जाप्तकतीः अतरव परस्परके आधार आर ॥नयमक्री 


जलतत्र हतु नहीं हागी. इत्यादि रीतिसे आकर्षण मात्र द्वारा व्यवस्था 
नहीं हासकती. विद्यत विषभी एसहो ज्ञानव्य है 


। 
| 
4 


है 
! 
४१; 


है 
; 


कं 


पे अभाव-भद समान कल्पना करलेना चाहिये ] 

जब जा प्रसक द्रव्य ओर गुण के स्वरुप तथा उनके 
सत्र आर जाते (धरम) तथा विलक्षणत्वकत्र विवेक करन - 
का उद्यत हों ता, निणके समय द्वत (भेद) वादाक मन ब- 
छिका ।जव्हा चप चप करने ऊगजाँयगी 
30 20 अ 00 की कल कप कक कक 


६ बल्यक कान दम गुण, स्वभाव, आकर्षण, शक्ति-सत्ता 
धर्म रहता, हे ? तहां पर्कोक्त स्वरुप अप्रवश प्रसंगानसार, द्रव्य 
36, परस्पर व्यापक व्याप्य नहीं होप्तकते, उपस्के भागमें लि- 
पढ़ हु मान ता, उनको [ अणु अण जन्य ]-मध्कम माज्नु पदगा 
जी “एक भागमें हें! एसा मूर्नें तो, संयोगी तथा अणही टरगे 
अतरत्र उनका गुणाद रूप नहीं दे सकेंगे. तादात्म्य, समत्राय 
भद अभर, वा भंदाभर्‌-संबंध वाले सिद्ध न होंगे, संबंध बिना | 
हव्य साथ कसे रह सकमे ? निदाभ, यातो-गणादि, स्वरुपये कोई 
₹जु नहां हाग, याता द्रव्यरुप वा द्वव्यकी अवस्था होंगे. एसा 
तद्ध हंस, दृतबादोका पक्ष पदपदपर असमीचोन रहेगा 

तह्त्‌ शब्दप्रभाण मानक मूल-शद्द स्वहुपक्रे निणयत्रे ज्ञानलेना 
ीहिय.- जा सूयवत्‌ शड़दरुप अपनी स्वत: प्रमाणता सिद्ध करने वा 
न करानम समथ हाता ढो, अन्यकी अपेक्षा बिना बोध कराता. किसी 
वाद ) कॉभी अन्यकी अपेक्षा नहीं होनी चाहिये. सव उसे 
उत; प्रमाण मानते; परतु शब्दमें स्त्रयं शक्ति नहीं; अत: एसा 
है| हीता. अर्थात्‌ कहे हुय मंत्र-प्रमाणकों वा उसके सचन किये 
4 अथका युक्त, सृष्ठटीनयमभादि प्रमाण लक्के सिद्ध करना 
इगा. अन्यथा बद मंत्रकी निंदा करना हे. जो कहे हये मंत्रके 
बपयका सुक्त सिद्ध नहीं करतके, तो वेदका कथन अयक्त होगा 
ता विश्वास हाजाता हैं. इस्र लिये वेदादि-शब्दगप्रमाणका परतः 
'गहां मान्ना पडगा, कारण कि “बदादि- शब्दप्रमाण स्वत 








३5 


नो देतवादि जेनमत समान, अनेकांतिक ( अनि- 
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प्रमाण है, ”” एसता निर्णय वा निश्चव वा मंतब्य, बुद्धि आधीन है. 
अन्यथा अभ्नि उष्णव्यकाश झपवानवत्‌ सर्वकों खत; -सिद्ध प्रमाण 
होता. अमुक उसे प्रमाण मानता है, अमुकक नहीं मानता हैं, एसा 
भेद नहीं होता. है. 
इत्यादि प्रकार्स परिष्छिन्र द्रतब्राद जिये नाना दोष हैं. 
त्रिशेष विस्तार देखना होतो, भेदधिक्वार, तलदर्शनादि प्रंथक्ा * 
अवलोकन करें, 
जो स्वज्भाव वादि वीचमें कूद और कहे कि, परश्पर प्र- 
वेश तथा कार्यमात्र स्वामावतः होते हें ओर अमुक प्रकारके शंका 
समाधानादिभी खामावत; होते रहते हैं. तहां, खमववादिस पृछ- 
ना चाहिये कि; स्रभावकरा लक्षण क्‍या हैं? जड हे-चेतन है-अणु 
है वा विभु है ? आश्रित हे कि आश्रय है ? अणु अणुक्का भिन्न : 
स्वभाव हे वा एक हे; ? उत्न्न हुवा क्‍यों नाश होता है ! अमेंथुनज 
मनष्य क्यों नहीं हाते? विच्छु मेथुनी अम्ैथुनी क्यों हातेहें ! जे बंगेर 
अमथुन क्यों, होतेहें स्वमावका दृष्टा तद्धिन्न है था अभिन्‍न? खमाव 
परोक्ष हे वा अपरोक्ष? स्त्रये नियामक हे वा नहीं? अमुक परमाणुका 
अमुक परमाणुके साथ संयोगीकरण हो, अमुक्रक साथ न हो, इसमे 
योग्यतादि हेतु हैं? वा स्व्रमाव हैं वा क्‍या? इत्यादि प्रश्नेके उत्तर- 
नियम उसका मंतव्य वाध होजायगा? स्वमाव कोइ पदाथही सिद्ध 
न होगा. किंतु कायमात्र योग्यता, आकणादि नियमेंमे होते हैं; यह 
परिणाम निकलंगा. परस्परका परस्परमें प्रवश” स्वभाव है, यह वात 
सिद्ध न होगी. स्वरूप अप्रवशका सवार खडाही रहेगा, जो झस्व्रभाव 
पदाथ नहीं, एसा माने, तो स्वभाववादका उच्छेद होंगा निरथथक- 
. खल्लीक मत होनेसे विस्तार नहीं करते. [तलवदर्शन नामक प्रथम इस 
मतका. सबिस्तृत खंडन हे. ] ह 


स्‍ः 


अत, स्याद्राद ) मानके निर्वाह कर्नेको जावे तो, पा 
था के स्॒रुप, तिथकरादिकी अस्ति नास्ति. बंध, मोक्त, क- 
मफल, दृत, अद्ठत वा ट्तादेत इत्यादि तगाध्य मेतव्य-सि्धांत 
कथन श्रवण और दृष्टमात्रम अव्य॑वस्था रहेगी. सम्यकप्रका 
रसे कुछभी-एक निश्चय नहीं होगा * 

तद्त्‌ अन्ययतवाद-पक्ष रमदाभमेद, सयासत्य,-उभय 
विरोधी पक्ष पाननेवाले) वा शुन्यवाद माननेवा छोमगे असंभव, 
विराध, वा दृष्ठ विरुद्ध-इत्यादि दोष आते हैं (अप्रसंग ओर 
अ्रथ विस्तारभयसे नहीं छिखते. बद्धिमान वास्ते उक्त कथ 
नहां बस हे.) . * 

इसी अकार अनेक युक्ति ओर सृष्टि. नियम्र एसे हैं 
के, व्यापक वा व्यापक व्याप्य, परिच्छिन्न वा क्षाणिकाई- 
वाद-मंतव्य अथांत समग्र प्रक्ारके द्वताद्रेत वादमें दोंष आ- 
ते हैं. केवल शब्द वा मनाराज्यपराजसेहों नहीं किंतु. निप 
क्ष शोधक बुद्धि परीक्षासभी, उस शोधकके पंतव्यनाथा से 
खपर, वे [नियमन थप्पड (तमाचा) लगादेते है ञर उसका 
चुपहा रहना पड़ेगा; किया स्वपक्ष त्यथागना पड़ेगा. ओर 
दतादतसे विलक्षण कोइ सिद्धांत नहीं होसक्ता. यदि मानों 
गें तो उभय पशक्षवाल्ले ओर विरोध सूचक-अनेक दोप आ 
बंगे. अतः निदोषिभावसे आप (समीक्षक) का खंडनभी स- 
दोष होगा ओर किसीके पक्षकों सदोष नहीं कहसकोंगे. 
क्योंके निर्दोष कोइभी नहीं." इस कथनकी अर्थापत्तिसे 
यह पारेणाम निकछ सकता हु वा विचारतान पुछुष मि 
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३ संस्कृत भाषामें 'खण्डन खण्डखाद्यम्‌ ” नामा छोटापा 
ग्रेथ हे, उसके देखनेसे हमारे लखकी यथाथत। ज्ञात होम्क्ती है त' 
दुपरांत ओरभी एसे ग्रंथहें. 


श्ग्ड 

काल सकता है किः-अन्य मतोंसे अद्वतं पक्ष उत्तम हे 

( समीक्षक ) मेरी ओरसे उक्त कथनका यह उत्तर हे कि 
इत वां अद्वत वो अन्य पक्ष मात्र, सदोष हां वा ने हा) हमे! 
को इसमे आग्रह नहीं. पश्तु यह वात किंचित विचारसे ज्ञां 
ते होसक्ती हे के, जो-हे सो. ना नहीं, ओर जो, नहीं सो, 
हाँ नहाँ अथांत्‌ जो है सो है. कोइ उसको ज्यं का त्ये जा 
नसक्ता हो वा नहीं, इसमें कोइ विवाद नहीं; परत जो स्॑ं 
पक्षकां अन्यसे अच्छा बतावे, इंतनाहीं नहीं किंत हम कहें 
वा हमारे आंचाय वा गुरु वा ग्रेथने जो कहा, सोही ठीक हे, 
एसे आंवमानी श्रमानिवालोंके दोष; जबतक नहीं दरसायें 
जावे तब॑ तक॑, वे अन्यायेसे नहीं हटते, जेसेके प्रांचीनकाल 
मे, रित्रास्तलाक-प्रोंठटेस्टंड ओर रोमनकेथलिकन स्वधर्मामि 
पान करके, छाखा किरोडों मनष्योंकी जान ली, तंत्ववेत्ता 
आको मारइछा * ओर मुहम्मदिन ( मुंसलमानी ) धर्मकों 
चेडानवाले वा कुरान बनानेवाले नबी मुहिम्पद वा कुरान 
पेनानवालजानतों, जिहाद [जो कुरानी धमंम न आवे 
उन-परधमव्रालोंको मारदालना उनके स्त्री पत्र धनादिको 
स्वाबीन करछेना का स्पष्ट हुकम दरसाया हे.“'कतलुछ का- 
फरीन” तो, उनका मुख्य उद्देश हें. निदान जेसाके अधर्मा 


न्याय वा धम ट्रंप करके किरोडां जींवोंको इस पंथवालोंने 
मारडाला सी वात, जगत्‌ प्रसिद्ध हें 


इन उभयसे न्यून, अन्य धमवारकोने भी किया ओर 
कर रह हूँ (वेष्णब, शैवियाकी लछडाइपर ध्यान दीजिये.) अ 





२ देखो क्रिश्वियन मतदपन ग्रेथ ओर इग्लांडका इतिह/स, 
ने दग्वा  तकजाँव बुराहीन अहृम्मादया”' “खब्तअभहमादिया” 
“जिहाद” #* पादरी कृत लाइफ महम्मद ”-४ ग्ुथ 


इनक दाष नहा दिखाये॑ जाबे तो, उनके पव॑ पवके, संस्का 
₹, इस अधम अन्याय उनकों कब छुटने देंगे?) इस लिये 
हारा खडन धम ट्रपरुप नहीं. एतददफ्ठि स़दोष नहीं ओर 
अन्य सदाष पक्षका दोष देखौना/ उछटी उनपर दया स- 
मझते है, अथात्‌ किसी प्रकारभी, वे भद्भयाय-अधमं-असत्‌ - 
अयथाथंताका छाोडके सब मिलके ससको खोजें, ओर द्व4 
राहत-सपवान हुये खुखको भांग; अन्य प्रयोजन नहीं. 


[ अं.३ | पक्षतुला-मतमान 
... पक्ष दृष्टि छोडके, सके मत-पक्ष, उद्देश लक्षुण परी 
क्षा पृवक समझके. उनके दषण भूषण ओर पक्षकारकी देश 
काल स्वार्थी-निस्वार्थी-योग्यता -अयोग्यतावा छी दृष्टि यथा 
शक्ति ध्यानमे लके, योग बुद्धि करके परीक्षा -निणय-करों 
ग तो, हरकोई मत ( पंथ्‌-पंदब्य-मजहब-धर्म-बाडे,-दीन, 
सिद्धांत-निणय-विश्वास-फिलोसोफी ) के आद्य, अंत (जीव, 


7वर, प्रक्रात माक्ष, वा तत्व ।नणय) सबंधा विषय निम्न 
'छाखत दाषामस काइनकाइ दाष अवश्य आवम्ा.* नदाप 


रन नि निया किट 








4७% ७ ७ का 


१ (प्र.) तमका क्या ! आप समझला, (उ.] तुमका राक 
नैसे क्या ? परघमम जाने वा अन्य घम होनेसे क्‍या ? क्यों मारामारी 
करते हो ? आप समज्ला, दरसरेकी दसरे जाने 
इस प्रतंगगत लिखेंहुये दोष तमाम मत-[ करवा अ- 
इत वा शनन्‍्य-इन तीन पक्षम वा विभवाद', परिच्छिनवाद वा ड््या 
य-व्यापकवाद इन तीन पक्षमें सत्र मतका समावेश होता हे-उन 
तमाम मत | में आवगे 
हतवत | दो वा दोसे विशेष अमर तत्व मानने वालोंका . 


कक्ष ), वेद, ! चाबाक, २ व॒द्धमत गत इंश्व्ादि, १८ जन, ९ 
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बज जया 
रामानजू, १९ पर्णप्रज्ञ १६ पाशपत, ११९ शेव, १२ माघव,* 
त्कीः 


१६ रसेश्वर, १४ कणाद, ३१ गातम, ४ जमाने, ७ पतंजली, ६ 
सांस्य, ७ पाणिनू, ९ आयासमाज, २० यूनानी, १० [फिसो 
गारस, अरस्त, ठटकमान, धतलामस कूर फल्सफ || आदषणी 
१७ दहारेया, १९ जड़काद,,२ परमाणुवाद,३ हरवटस्पस्तर वगेर 
२१ बींड्भधका एकक पक्ष ८ वभरे 


२० 


अंद्रत्‌ (एक तत्वबरादे )-निरविकार, अपरिणामी मानक 


सृश्टिकी व्यवप्या करनेवाला वेदात-पक्ष-विवत्तत्राद शोबो 
द्तादुत | अमिश्रित एक तत्वही झूवयं नानारूप होवे 


र॒ फरब्ञप्तलों रूपमे आजाबे कर्ता एक तत्व, अभावस भाव- 


रूप नाना पदा्थ करे आर फेर अभावरूप करके आप वशाका वेसा 
अद्वतरूप रहे किवा एक तलही नानारूप परिणाम घरता जावे, फे- 
र उस पृवरूपमे नहीं आवे एप्ता मानने वाले मत, | यथा बॉद् 
4 
दतमे है. शुन्यवादि शून्य पक्षमें हे, क्षणिक विज्ञानवादि इस पक्षमें 
है). पुराणी ९, किरानी ५, कुरानी ६, इगनी [पारसी | २, 
यहुदी 3, सफी७, थियोसोफी १ ३, ब्रह्मसमाज ११, प्रार्थनासमाऊ 
२२, प्राताभेत्न 2, करैर ९, नानक १०, वगेरे 
शुन्य:-वादुका शुन्यवाद, अभाववाद 
इत्यादि मुलशाखा उपशाखा सहित ९६००० मत भर्मंड- 
लम हैं, उन सवर्म कोइनकोई वक्ष्माण दोष अवश्य आवेगा 
“ पचदशी, सवदंशन संग्रह, जनतल्वादश, सत्यार्थप्रकाश 
शन सम्रह, खाद्यखडन (संस्क्ृतम हे), हखवटस्पेंस्रका अग 
म्थगम्प वाद आर फिलोसोफी [मरेटीमें हे) तकजीब बराहीन 
अहमादया, क्रिश्वियनमतदपन, बगगरे प्रसिद्ध ग्रेथ वांचनसे एक. 
दुसर पक्षक दूषग सृषण जान सकते हों यहां तों मर तत्व 


;' 


के क्षाणकराद वाला पक्ष ७४ (वाह्य पदार्थ माननेवाले दो भेद' 


है 


नहोंगा. ५ 
.,. सपरुपस एक अखंड, एकरस, अच्छेद्र-अभद्य- 
घन -परराहित-अपर [अर्थात्‌ देशक॒ल वस्त परिच्छेद राहित- 


 जिसक आजु बाज्ु कुछ न हो] विभ व अण (अखंड 
. उयय-पारिडछिछन्न-सक्तिय अज-अब्र-अनादि-अनंत) वा मे 
. यम (विभु अणुसे विलक्षण) परिमाण-एक बस्त पानकीे 


/ उसीका नानारुप हाना-नानाप्रकारक। [ तम श्रकाश, आग्रे 


खड़-आकाश परमाणु वगेर परस्पर विरुद्ध धर्ममाछे परि- 
गाभ-हाना-रुप रखना-एसे विरुद्ध धर्माल परतयाका 
अन्न ननिपित्तपादान कारण होना. इत्यादि] स्थिति-झप- 
आह्ात धारन करता-हाना मानना; इस पक्षमें असंभव ओ 

[वराध दोप. [एक वस्तु नानारुप न धर सकनेसे, विरुद्ध 
उमताछाका एकह। वस्तु उपादन न बन सकतेसे, व्यापक 
वि-पारणाम-उपादानत्व न होसकनेसे, परिच्छिन्न वस्त 
>यापकरछुप न धार सकनेसे. * * * | वेदांत, बौध,वल्ठभ, 
पयासाफा।, सूा, शाक्त, श्री, वष्णव-पोराणी-बवगर 
तमं दोष, | & 

“एक वध व अणु वा सध्यम पदार्थ मानके उस 
 अनावस भावहप-जाव, परक्काति पदार्थ-पेदा करना, किंवा 
रर परिणाम संबंधी संक्षेपस्ते (व्यापक सामान्य रूपमें। सहेल प्रकार- 
| इन दशन-खडन प्रकार जनाते हूँ; ताकि किंचित विचारवान*« 
गीधकको मतोंमें न फंसना पड़े-जालमें न गुंधावे-कितु अपने 


हितओराको जालमेंसे निकाले ओर न पडने दे 
१ विदित हो कि जो वक्ष्यमाण दोष कथन प्रकार है, उनमेसे 


विकार [कप 


की विधय पृव॑ प्रधगाम आयेहे, तोभी शोधघककों सगमतासे 
के स्थलमें जनाय, इस लिये जानके पुनरुक्ति रखी गई हे 


कक 


> >--०५ या जार स्का 


३३८ 


एकसे अधिक वस्तु मिलके उनसे इतर तीसरी सर्वथान- 
चीन वस्त उत्पन्न होना मानना, असंभव दोष. [अभाव 
भावकी उत्पात्तिन होसकुनसे« किरानी, कुरानी, याहुदी, 
पारसी, ब्रह्मसमाजी, प्रथन[समाजी, यूरोपके फिलोसोफर 
जडवादीके मतमें दोष | 
३-व्यापककों सक्रिय मानके जगत्‌ कर्ता, मानना,व 
विभरुक्ों सक्रिय प्र॒त्तिपान' मानके प्रवंधक-न्यासक मानना. 
अत्ंभव दोष ( व्यापकर्मे गतिका अमावहोंनेसे ). न्याय 
वेशाषिक, आवाधसमाजी, किरानी, क्रानी, इरानी, पोराणी 
रामानुज-वछ्भ-शाक्त-वष्णव-याहुदी मतमे दोष क्‍ 
४-देशको वह्तु वा देश न मानके गति-पारिणाम मे 
नना-असभव दांष. (अवकाश विना गति न होसकनेसे ) 
दांती, बोद्ध, किरानी, कुरानौ, ईरानी, याहूदी मतमें दोष 
-आधार माने विना [द्रव्य | परमाणओंकों परस्परा् 
श्रेय मानके सष्टिकी स्थिति स नियम मानता, अन्योडन्या' 
अय दाष.* ब्रह्मांड नाम गालेका आधार बिना न टिकने 
ओर अस्योअ्न्याश्रव दोष सिद्ध होनेसे; आकपण परे 
च्छन्न, मध्यम (अणु) रूचकी सिद्द हसनेसे.] जडवादी-चा 
वाक-बृहस्पति-आकष गवा दि -सायभवादि-छो का य ते - यरोप - 
के जडवादि बगेरेके मतमें दोष * । 
“« 5-समूहात्मक [विभु-अणु, व्यापक व्याप्य उभय ४ 
कारक पदाथ। मानके निवाह करनेमें स्वरुप अप्रवेश [३ 
सभव। दोष [एक स्ररुपहा वहां ठुसरा स्वरुप न होस 
ने. सर्प स्वहुपका प्रवेश असंभव दोष आनेसे]. वेदांः 
न्याय, वश्षाषक, साँख्य, योग पृषमामासा, जन, किरान। 
 ऊुरानी, ईरानी, याहुदी, पाराणी, [रामानुज, वल्लभा 


/ 
| 


रत ८ 
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. इैचवरवोदि-बह्मवादि-आकाशवादि-काहवादि-कोरेई: मतमें 


। 
। 
8 ॥ 


दे ष. 
 » जाना विभुवादमेभी द्चक्त दोष, न्याय, सांखू्य-यो 


[का 


भृवाद हे. 
“-व्यापक न मानके परिच्छिन्न सप्रहात्यक “सिद्ध 
करके भाननेमें; 


। |... पूर्वोक्ति अन्योउन्या श्रयादि' दोष (४-५) 


। ४ [२ ! शक्तयादिकी व्यवस्था न॑ हानेसे अच्यस्था ६ दोष ॥॒ 


:3/ ब्राह्मांड नाप शरीर निय गरून मुननेसे 


( 


इंषट विशेद्ध दोष (अथात्‌ ,निस गमनसे नियम पूर्वक व्यवस्था, 


अहोतव्य; पर॑तु नियम पूर्वक व्यवस्था देखते हें .]). तमाम ज- 
डवादेयोंक मतमें दोष. क्‍ 
: “£-एकहीं वस्तुमें से परफारकी सामथ्य अन्यथा क- 
रेसकना: (यथा अभावसे भावरुष करे-अपना जेसा बनाले, 
आपका.आप पेदा करे वगेरे ) पानके निर्वाह करनेपें आ- 
त्माश्रय दोष. [अतंभव होनेसे . किरानी-कुरानी,« ईरानी, 
पीरानी (रामानुज, बह्ठभादि,, इश्वरवादि, थियोसोफी वगेरे. 
मतमे दोष. 
१०-देशसे अनंत (व्यापक माननेवालोंमें अज्ञान- 
भज्ञात दोष. [परिच्छिन वस्तु अनंतत्वकी सिद्धि न कर सक- 
में) जिनजिन मतमें ईश्वर वा आकाश वा ब्रह्म वा काल वा 
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| शण गुणी, शक्ति शाक्तिजन, जाति व्यक्ति, भेद भेदवान, 
कम क्रियावान....के परस्परमें कोनते अंश बाहिर भीतर हँ-? व्यापक 
याप्यझुपते दोनोंका होना असंभत्र, खरुप अप्रवेश दोष, तथा गुण 
क्ति बगेरका परिमाण ( अगु, विभु वा मध्यम ) क्‍या ? इत्यादि 
व्यवस्था, 


कक ० 

हा 

क । 

7908 
७0 हक 

॥ 
हे 


हि किक 


अन्य कोई व्यापक वस्तु माना होवे, वे तथाम मत इस 
दाष वाल ह ५ 
9 १_संख्यासे अनूत (मरमाण, नर्वीन उत्पन्न, नहीं 
होते ओर अनंत हैं) मानने वालॉमेगी पूवोक्त आर हठः 
दोष हैं. “क्योंकि कल्पक, विभ्र नहों, पारेच्छिन्न ह. आर मे ' 
नंत व्यापकसे अज्ञात हे-अल्पज्ञ हे वोह वेसा नियम बांघसकनेर 
असमर्थ हे. सभव हैं कि आगे अन्य प्रकारकी व्यवस्था हो. 5 
ओर हठसे मानें तो, व्याप्तिकी सिद्धि नहीं कर सकगा. जे 
फेरभी मिथ्यप्रमिमाम-दुराग्रह करे तो, ओर प्रबल दोष आ - 
ता है. वोह यह हे कि-देश अर्न॑त हूं, इस किये जीव, परमाणु 

अनंत हैं. जब यह हेत॒ माना तो, जहां जहां देश स्वरुप वहां | 
वहां परमाणु नहीं,-क्योंकि स्वरुपम स्ररुपका प्रवेश नहीं।* 
यह वात सवेको अनुभवगम्ब-स्वीकारने योग्य हैं; अत. 
आकाश-देश चालनी समान सावयव हुवा. अनंत नहीँ. 
ओर देश वा ब्रह्मके बिना, परमाणु किसके आधार होंगे* 
इस उभय विरोधी पक्षोंसे उस दुराग्रहीका पश्चही सिद्ध नह 
होता- जो अपरोक्ष समान अणु ओर आकाशको व्यापः 
व्याप्य-स्वरुप प्रवेश माने ओर आकाशको चालनी समा 


//५. “3७० केनरीप कर लन क क 


स्थल सक्ष्म-सावयव निरवयव-साकार  निराकार-गंध 
 पष्प-जल शीत-संबंध संवंधी-गण गणी-जाति- व्यक्ति-धम घर्मी- 

क्ति शाक्तिवान-कह्पित अकल्पित-भाव अंभाव-इत्यादि हरकोइ | 
कारकी स्वरुपसे जो वहूत हों सो स्वरुपते मिन्न २ हैं, अत; ह 
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दसरेके खरुपमें प्रवेश नहीं पाती -परस्परम तादात्म्य *वा व्याएं 
व्यापक नहीं होती. यथा गण ओर गणीका स्वरुप देश-अधिकर 
भिन्न होगा. आमने, रुप आर रंगका मिन स्वर॒पाधिकरण हागा 
स्यादि, खरुप अप्रवश नियमका रहस्य हे.-यथा प्रसंग लगा लेना चा 


हए 


* गहरे 


मान ता, असअब अनुभव ओर युक्ति विरुद्ध दोष आवेगा 
इतनाही नहीं किंतु, स्वरुप प्रवेश असंभव पक्ष माना तो, 
आकाशवत्‌्-नाना विभु ओर अणवत्‌ नाना अण परिया- 
ण वारहू जाव आर आकाकछ्तः (द्वेशकाल प्रकृति ) मानके 
आत प्रातरुप नाना अनंत सष्ठि मानेंगे. जब येहे तो, जी- 
वे जाव प्रति खष्टि हानसे यह किसका घट ओर रूय हे! 
दसा निणय न होनेसे व्यवस्था न होगी.-व्यवहार भंग 
हगा; परतु एसा नहीं हांता हैं. तथाही बेदांतवाला दृष्टि 
र्ाड बार मान्ना पढेगा. वा बाद्ध वाछा अज्ञात सत्ता वाला 
साणकवार मान्ना पढंगठ. आकाश और परधाण उड़ जांय॑ 
गऋ+ऋ+ऋ., जा देश-आकाश न माने वा देशकी मगजका असर 
ता अश्रमरष कह,-औओर अनंत परमाण हें, एसा कहें, तो पर- 
माणुआम गतिका व्यवहार न होगा, क्योंकि देश-पोल- 
जध-आकाश बिना गाते नहीं होसकती. देश न मानें ओर 
गाते मान, यह हठ हे-इसादि. ” जडवादियोंके तमाम मत, 
न्याय, वे. जे. पूवमीमांसा वगेरे मतमें यह दोष हें 
(२-ज्ञाता ज्ञेय-दृष्टा दृश्य परस्पर मिन्न होनेके नि 
पमस अपने स्व॒रुपको आप कोई जाजन्नेको शक्तिमान नहीं 
में अणु हु वा व्यापक, ” “में देशानंत ( अपने देशके अे 
का नहा जानता -अज्ञानी ) हुँ वा सांत, ” * में अनादि 
8 वा सादे,  'भे कालानंत हूं वा सांत ( नाशवान )! वगेः 
रसा जान्ना मान्नाहां व्याघात हे. इत्यादि-ओरभी कित- 
गैक वात हैँ कि जिनको कोइभी नहीं जान सकता. इ 
लय सवज्ञ (त्रेकालज्ञ-सत्र विषयोके गण कम स्वभाव, 
ख्या, पारेमाण, संयोगवियोगकी गणना-वर्गेरे अक्ृत 
श्मका जाने वाला ) कोइ नहीं हांसकता। अतः सवज्ञ मा 


२७२ ह | 


| 9 पे 


क्नवालोंमं असंभव दोष, ( जड़वादीसे इतर तमाम प्तभे 
यह दांष है. ) हु 
१३-अपरोप्षव्व-स्वत) प्रामाण्य-परतः भामाण्युम 
दोष-अनमानकी प्िद्धमें अपरोक्ष॒ल। और अपरक्षत- 
ज्ञातत्व्म स्वयं जानेकी, अपेक्षा; परंतु उसका आसाद्ध, अत 
यह पन्न सब अकथ वा हुषित रहता है 
१४-ज्ञानकृति, ध्यानक्ृति वा प्रषाण (ज्ञानक सा 
धन) से भिन्न जो ज्ञान वोह अणु है वा मध्यम वा महत व 
प्रमाणओंकी जन्य अवस्था वा नवीनीत्पन्न वस्तु है: इस'ः 
के निष्ण्यम सत्र पक्ष विपे दोष (नणायक उसका [विषय 
होता रहनेसे. वोह उसका गम्य' न हॉसकर्तेस ). वंदातः 
इतर तमाम पृतमें यह दोष हे 
११-जो कुछ हे सो हे, हम कहते हैं सो ठीक है 
बद्धिसेपर तक अपान्य है, बुद्धिका विषय न होते उसके 
झपनी वृद्धि अनुसार विशेषण युक्ति कल्पना थुकके पको 
हं.-इत्यादि मानके किसीके कथनपर विश्वास करनवा' 
हें, उनमें व्याघात दोष; क्यांकि जां कुछ प्रानते हो वा 
एसा हे-अगम्य हे-बद्धिस पर है, हमारा मंतव्य यथाथ हर 
अन्यका नहीं -इयसादि जो कुच्छ मानते हो.) वाह मी ब॒द्धि कर 
मानते हैं; अतः सतृप्न तिपक्षादि दोष, शब्द प्रमाणके विश्वार 
जो मत हैं, किंवा केवल खबुद्धिके आग्रह रखनेवाले पक्ष हैं, 
त्पाम मत-[ किरानां, करान।, इराना, पोराण।-वदा-« 
द्धू-जन-यहूदी वगेरे आर जड़वादी तमाम मत | में यह दो 
१६-जठवादियांभ गुप्त प्रोह् दोष रहता हैं. अश 
त शरीर रक्षाका मोह नहीं जासकता. ज्ञान वस्तु वषे _ 
का नहीं जाती... [अध्रे-विश्वासी जडवादि तो अवश्य : 
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करंगे, परंतु खर सयवादि पक्क जड्वादियोंस मित्र बनके 
एकांतम पूछलो. ] 

१७. विशासवादियोंमे दोषादोप. अथात जसा कि है, 
बेसाही विशवासझा विषय है,ब्तो निदोष हैं, अन्यथा नि- 
कष्ट परिणाम निकछेगा. द!/ख-स्रातिकी विशेषता होंगी. ए 
कहाँ विषयम अन्य ( विरुद्ध व अन्यथा )-नाना प्रकारक 
विश्वास देखते ह; अतएब विश्वास और उसके विषयम संशय 
वा विपरीत भावनाभी संभव है. 

१८ -अनिश्चवतवादियों मेंभी दोष- 

[9] कोन जाचे क्या हे ? ये वा यूं. एसोकी श्रांति 
वा संशय नहीं जाते. अधागति रहती हे. 

[२] यूंभी हे वूभी हे,-यूंभी सेमत्र ह-पुभी संभव हे, 
एसे मंत्रब्यवालॉकोॉभमी संशय वा-विपरीत भावना होते हें. 
ओर व्याघात, विरोधादि दौषोर् फंसना पडता हे. 

१९-ब्रह्मवादि ब्रह्मकों देशावेना, स्वंभू अचल 
मानता हे, उसकों आत्माश्रय दोष. देश विना केसे अचछ 
शहेगा. वा प्रर्राते, दंश विना केस पारंणाम परवगां : [वंदात 
बाद्ध, ओर एक जडवादिक मतम दाष-] 

२०-नवीन 'फिलोसोफर हरवट स्पेन्सर वगेरे समान 
मलतत्व अधिष्ठ।न-द्रव्य-शक्ति-देश काछू-मन वगेरेकी अ- 
गमर्य मानके व्यवहारगम्य-गोचर विषयमात्रम स्वपक्ष जन्ना 
ते हैं, एसे पक्ष, सवेथा समीचीन-यथाथ नहीं पाने जासकते; 
“/ मलोनास्ति कतो शाखा ” समान वात हे. उनमेभी बज - 
कर दोप हैं. ओर पत्यक्षादिम जो दोष रहते है, वे उपर दश 
नोंपे जनाये है न्‍ 


निदान कोई पक्षमी निर्दोष नहा. ग्रलतत्व (वदार्थो 


का स्वरुप) ओर यथाथ परिणाम-फलछ-अकथ-अगम्य- आने 
वेचनोय॑ हूं. यथावव्‌-यथाथ किसीकोभी ज्ञात नहीं 

२१-जां कोई सवव पक्षाम वा अनेक पक्षोंमे मिले 
जाता हूं, वाह उन सबको प्रॉलि पात्र नहीं हो सकता; कि 
डमसे विपरात पारिणाम निकलता हैं; अतः सभ्यता पूर्व 
सत्यक नहां छाडक यैथाथ कहना उचित है. # 


न कितनेक पक्षकारोंके मंतव्य जो कि साध्य- रूपमें आते 
हैं उनमंस [कतनक लाध्यके उदाहरण नीच लिखते हें:-. 
* जाव जा तिभु हो ता, कत्ता भोक्ता न होसकनेका द 
पॉकि गूतिक किना कतेत्व मोक्‍्तृत्व नक्षेव ओरभी उसके मोर. 
व्याय्य हानेसे खरूप अप्रवश दोष आनेग्रे दोमें एक्रकी असिशद्धि 
जो मध्यम होते तो, उत्पत्ति. नाशवाछा होनेसे मोक्ष ओर 
इसक साथनका अभाव हांगा जोकि मोक्षवादैीकों असंमत. ओर 
परलाक़ नवार-[ पुनजन्म वा मोद्ष न माननेबाले |को उपके ज्ञा । 
टवादका साद्ध करना नहीं बनेगा. ( क, १४ याद को, ). ... 
जा अणु पारमाण मानत हैं, उनके मतमेंभी ज्ञातत्वा! द्कां 
सा आर अगुम भाकतृत्वादिकी मान्यता असंभव होगी. ओरभी गण: 
७, शाक्ते शाक्तेवान, सत्ता सत्तावानादि-फ्र्परक देशसे जदा 
नहीं होसकनेप्ते जीव देशसे शरीरका इतर भाग जड ,-वेदना नहोंने 
नाग्य हाना चाहेये; जाके दृष्ट विरूद्ध दोष है. कर्म-गाते उसका 
अनादि स्वभाव होनेते अनंत-अक्षय मोक्ष नहीं होगी 
९ मक्ष व्यापक वस्त हो तो आत्त हानस साधन व्यथ १ 
अगु एक हानेंसे अनक जीवाके प्राप्ति न संभव २. नाना अणूरूप 
हानरत गतित्रान- पारोच्छिनत्त-पराधी न_ आधेय-जड़ सेद्ध होगी. उस- 
को प्रातिसे लाभही क्या ? कछ नहीं-शांति नहीं 
जा, मोक्ष अवस्था विशेष हे. तो, उत्पत्ति नाशत्रान होंगी. सादि 
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अनंत न॑ होनेसे, और जो नाशवान न होगी तीं, जिस अन्नादि अ- 
नंत पदार्थकी [ जीव वा जीव ओर दूसरी-इंश्वर बगेरे वस्तु मिलके 





दोनोकी |अवस्था हैं, उन बद्घा्कां सल्‍ूय, का जब तब अत आनस सूड़िका 


०] 


उच्छेद होना समवः जाकि,निरथकामभावसे अंसभव है, तथा अवस्थाके, 
संबंधियोंका सादि संयोग वा परिणाम हुन्ना, है, अत; वियोग आर 
परिणाम बदलभी होगा, ह कि 

३ जो जीवकी मोक्ष अनाइत्ति मानते हैं, उनके मतमें 
सृष्टि उच्छेद दोष आवेगा; क्योंकि जीव नवीनोत्यन्न नहीं हात तो 
जब तब मोक्षम जानेंसे उनका अत आवधेगा, उससे जड़ तत्व जो 
भोग्य हैं,-वें निरथेक रहेंगे" परंतु निष्फलेत्वका अभाव हें$ 

जा कहो कि जीव अनंत हैं, तोभी वोह दोष निवारण नहीं 
होसकता; क्योंकि अन॑त-१० ०पंदमज-अन॑त-१०० पदम. अब यहां 
विचारना चाहिये कि इन १० ०पदमक जीवों बासते जितने द्वव्योंका . 
जितना उपयोग होताथा सो, उपयोग न रहा; किन्तु न्‍्यून हुवा.-इसी 
प्रकारु अनंत परमाणु अनंत जीव मानकेभी व्यवस्था नहीं होती, ओर 
मोश्नकाजो प्राप्त ह्वा-सीं अनादिसे गंतिवान है; अत; उसका गतिवान 
स्वभाव होनेसें-आइत्तिही माननी पडेगी 

जो मोक्षत्त आवृत्ति मारने तो, बोह मैक्नद्दी क्या! सुषुत्तिवत्‌ 


. अत्रस्था हे. “ जीव निर्दोष नहीं होता; कितु अमुक काल तक रा- 


गादि दोष तिरोधान होजाते हैं, ”” एसा मानना पडेंगा हो. 

४ मोक्ष होतीमी हो ता, उसके साधन क्या ? इस वातका 
निणय कठिन हे.-इस्ततरिपे मत पक्षोंमें अंतर ओर मुक्ति तथा शोक्षके 
स्वरूपमें विवाद होने ओर निर्दोष साक्षी न मिलनसे, (किसके कहे हुप- 
कोन साधन, विश्वासयोग्य हैं, एसा सिद्धांत संशय रहित नहीं होता. 

८५ जो जीव-ईश्वर-प्रकृति-बंध-मोक्ष बंगरे बेदांत समान 
टृष्टि सृष्टिवादरूप -खप्नवत्‌ मिथ्या मानें तो, उनका यह कथनसी 
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सिल्या हॉनर त्याज्य रहेगा. तदत्‌ उनकी “ ब्रह्म सत्य जगन्मिध्या।/ 
का पश्चमी मिथ्यां-झंठ ठरगा 

जा शून्यवाह्व्त्‌ अज्ञात माने तो, उसके मंतव्यक्री व्याफ॑ 
ते है. शन्यका साक्षी इतर रहें आर उसुक्ता कथन शन्य होजानिते 

९ जा बाद्ध पक्ष छान 'ज्ञात (अनुमानसे- वां प्रत्यक्षस 
जत) अथवा अज्ञात [जिंप क्षणन ज्षेय उपक्षणम ज्ञाता जिस क्षणम 
जाता उत्त क्षणम ज्ञय नहीं; परतु अनुप्तानसे ज्ञान अनुमान मांत्रसे 
पिद्ू -परोक्ष| रूप इंड्टि सप्ति बाद मार्नें-जीव अग् इश्वर आकाश 
प्रक्नात-सव द्वाष्ट मात्रही है, एक क्षणिक्र परिणामी विन्नानहीं 
कस्तु हैं, पता स्वॉकारे/” तो इस पक्षमेंी अनेक दोष हैं:--... 

[]) एक घटके दो आदमी हाथ लगाके - तपासें;-यह 
करता द्वाट साइवाद हूं  तहां, अव्यवस्थां रहेंगी. जीवन व्यवहार 
ही 'िद्ध न हांगां 

(२) जांस्वप्त समान तीसरका मानें तो, आमासरूप दाना 
शरार उच् तान्षर मूलल््यकों कि जिसका दाषडटि सुष्टिबाद हे, नहीं 
जान सक्रत, आर अनुमानसे माने तो, यह. अनमान इन उमय॑ 
(वशद्यां) का न॑ होनेसे अमान्य ९, वा आभासरूप मैथ्या हे 

(३) श्णिक, स्थांइ न होसकनेसे साध्य विषय तपास 
ऊनत, अनुमानको व्याप्तिकों सिद्धि न होगी. अंतरब उनका सर्वे 
पक्ष सदाष अमान्य, कल्पनामात्र क्‍ 

[१ | क्षणिकलकी छसिद्धिमें उनकी रीति 'घिद्भांत मंतब्य 
वः क्षणिकत होनेसे प्रत्यक्ष ज्ञान वा प्रत्यक्षत्व व ज्ञेय ज्ञान, ज्ञाताकी 
अभिद्धि, आलतके वेग समान मार्ने ता ज्ञाता, ज्ञयस्पक्मा भेद 
नभव ने हिये 


हक] 


होना चाहिये 


3९| यह भेरा यह तेरा, यह झठ पह सत्य, इत्यादि जगत व्यत्र 
ले कु क्‌ 
हार होनेसें दृष्ट विरूद्ध दांष है, ओर अमान्य, 
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(६) क्षणिक्र पारेणाम रहनेमें कारण क्या ! जो स्वभाव 
नें तो, उनके निवाण पदका उच्छेद-[स्त्रभावका स्ररूप असति - 
द्हे ), जो पूत्र २ वाप्तत्ना-संस्कारको हेतु माल्नें, तो क्षाणिकाब 
परिणाम होनेसे वासनाकी असिद्धि. उत्त वासनाक्रा स्वरूप विज्ञान- 
पे मिन्न-विज्ञानं स्रख्यसे इतर देशम थितज्न बताना चाहिये १ सी 
व्यापक व्याप्यमावसे न संभव स्वरूप प्रवेश दोष 

(७) जबकि विज्ञान, परिणाम-गतिवान हे तो, उसको 
देशकी अपेक्षा हे. जब ये हे तो, पर्वोक्त स्वरुप अप्रवेश नियम बाघक 
होगा, ओर दृष्टि सृष्ठटिवाद न ठेरंगा 

[८] विज्ञान खर्य अमिश्रित एक स्वरूप हैं, तो बरिणाम 
असंभत्र; क्योंकि मध्यम-जन्य बिना परिणाम नहीं हासकता, तथा 
हि तमप्रकाशादि विरोधी स्त्रभाववाले स्वरूपरूप_परिणाम नहीं होस- 
सक्रता. जो नानाका सम्रह विज्ञुन , है, तो उनके मंतवंय क्षणिकत्त, 
निवाणत्व_इत्यादि पक्षका उच्छेद होजायगा 

[९] जिप्त क्षणंम विज्ञान, घटाकार हुआ तत्र ज्ञाता, ज्ञन 
ओर देश तथा रंग वा प॑ंचरंग पारिणाम नहीं हे. दूसरी क्षणमे ज्ञान 
वा ज्ञाता आकार ह॒वुहे-ततिस क्षणमें घट परिणाम नहीं, और पंचरन 
आकार नहीं है; जबयूह्टे तो उंगलीसे स्पश किया हुवा घट प्रतीत 
न होना चाहिये; तथा देश ओर पंचरंग किंत्रा खंडित घट प्रतीत 
नहीं होना चाहिये. परत इसके विपरित देखते हैं 

विदांतका दाष्ले साश्टिवाद त्रीपाटेसहित है, बोद्धोंका त्रीपूर्टि 
रहित हे. यह अंतर ऋहै.] ४ 

(१०) विज्ञान एक वा नाना £ एक मानें तो, पूर्वोक्त 
तमाम दोष, ओर नाना मानें तो, तद॒परांत यह सूर्य ओर अस्मद 
यष्मदादि किस विज्ञानकी सूष्टिहे ! यह निणेय न होसकेगा. वंमेरे, 

(११) बोद्धके पक्षकी सिद्धि कारक सामग्री नहीं मिलती 


चे४८ 


4७ _आ हक. मन, ,/तक, // कर, 


जयाद जा सूथ प्रकाशक समान वा वेदांतियाके स्वप्रकाश स्वर 
उमान, बाद्राका विज्ञान, प्रकाश स्वरूप मानें तो उसके जे 
विषय (सिद्धांत-पक्ष वा घटादि लिपय-प्रकाश्य) सी घट प्रकाश 
वेद उससे पभेन्न मानने पडेंगें। क्योंकि भ्रकाश स्रस्पते प्रकार: 
सत्र होता है. प्रकाश खरूपको प्रकाश्य नहीं मन सकते ड्प 
(उप आयक पारणामी प्रकाश स्वरूप हो तो, वोह आमिश्रित 
जनन्य प्रकाश स्ख्यहे, नाना विषय पारिणामवाला नहीं. नाना_ 
उठ, पक्षाद-वेषय जो प्रकाश्य स्वरूप हैं सो उससे भिन कहे चा 
हिय. परतु बांद्धाम दुसरे पदार्थका अस्वीकार हे. अत; क्षणिक 
तिज्ञनवादकी असिद्धि हे जबाकि #त्यक्ष-अपराक्ष-की सिद्धि नहीं 
हांतों तो, उनका पक्ष अनुमानप्रमांणका विषय केसे होसकेगा ! नहीं 
[१२] अनुमानकी व्याप्तिकों तादात्य-का रण काय-सं 
उत्झ्य माने ता, पिता पुत्रका शरीरसाथ होना चाहिये. _सर्व काय 
ऊरणसाहत साथही उत्पन्न ओर नष्ट होना चाहियेः परत एसा नहीं 
होता; अतः जेसे नविन वेदावियांकी कल्पितकी निद्मत्ति प्रसंगगत 
उनुमान संत्रधों जो जो दोष लिख आयेंहं वे तमाम दांध आवेगे 
अनुमान उच्छेदसे बाद्ध मतकी कल्पनाका परिअवसान आजाता है. 
[१३] जो बंद्व (हर यूसेपियन समान) एसा कहें 
"व तिना गते न होना जो मानते हो सो अध्यास-श्रम 
6 करा स्वप्तकों कि जहां आकाशकी उपत्ति होती हेवा 
*यया प्रताति होती है.” इसके उत्तरमें य॑ क्यों न माना 
जाथ फ्क देश बिना, गति-परिणाम मानना श्रम हे-अज्ञान हे 
वाद करा ख्प्तगाति ओर जाप्रत स््त-उभयके देश क[छ गातकाी 
दिश गति स्पष्ट हे 


७ जो, जन समान जनेकांत [अनिश्चित-स्थाद्राद-सप्तभंगी 
वाद मानें तो, 


कि 
७.२ 
हे 


जा यह कहाँ क॑, तुम्हारे ( सम्मीक्षक )से जा अन्न 
वस्तु (भीष वा ब्रह्म वा इंघरचा प्रकृतिका खरूप वा हझीव 
ब्रह्मकों एकता, जा के अनुभवियोंकोी गम्य हे) उसके खं- 





क-घट- पृदगल जीव -माक्ष-सबेज्ञता- देशक[ल-इत्यादि 
के स्वरूप केसे हैँ, यह नहीं कहा जाता-अथोव्‌ उनका निश्चय 
नहीं होता. जबयहे तो, उनका तमाम घर्म-मत-मंतब्य_कथन 
त्याज्य रहा. आर अनकांत पक्षमी अनिश्चितही ठेरा 

ख-जी यह कहां कि प्रत्यककां पयाय हृष्टिस सैत अस्त 
सदासद -वाच्यावाच्य वगर नाना प्रकारका, (विरोध घमे-विशेषण 
वाल स्वीक[ूरके )कहतकते हें-वा हैं; परंतु एक कालल्‍में नहीं 
कह सकते; तोभी उनके मुक्त,, साधन, मोक्षादिका निर्णय 
ओर प्रत्येककी हृष्ठिसे अन्य अन्य प्रकारका होनेसे अनिश्चत हुवा 
व्याज्य होगा. यथा-ऋपमंदेबकी दृष्ठिसे वाह आपमुक्त, अन्य नहीं, 
अन्यकी हृष्टिसे ऋषभदब मक्त नहीं, इत्यादि अनेक दोष रहेंगे... 
(किसीकोी सतश[ल्स किसीकों जजातियाँकां म्रनसे मीक्ष मिलना 
मरवनलना पद्णा-वगर.) 

८ खिस्ति-मुसलमानी, ब्ह्मत्माजी, प्राथनासमाजी वरगेरेके 
मतमें अभावसे भावोथात्ति ओर निर्मित्त विना जीबोंकोीं ऋर्ममोग 
गनना इत्यादि असंभव दोप हें 

९, सांख्य-योग-न्याय-पृत्रमीमांसा इत्यादि अन्य मतों 
मेंभी मल उक्त २० बीसों कलूमबाके दोष [क्रिपीमें कोई किसी 
मे कोइ दोप आता ह-बाद्वेमनकों चाहिये कि यथा प्रसंग उन- 
का उपयोग लेवे | 

१० तहूत्‌ यथीचित अन्य मतों जानलेना योग्यहे 


उन करने वा जीव ब्रह्मके भेद वा द्वेत वा स्वपक्ष पतिपादन 
करनेगें कोनसा प्रमाण है £. जेसके बार ब्रह्मचारी-विद्वान 
'बंद्धिमान-कामशस्वेत्ताभी, विषयानंदके स्वरुपका यथार्थ 
खेदन वा मंढहन नहीं कर सकता और न उसका कथन 
नये हांसकता हे. छिंका, अन्य विषय शब्दादिका खदन 
मेडन बधिरादि नहीं करसकते ओर न उनका मान्य होस 
कता है; इसी प्रकार तुम्हारा (समीक्षक के मत वा खंडनका) 
खटडन मंठन सम्झलंना चाहिये. इंद्रियातीत पदा्थमें तम 
भेदका सिद्ध नहीं करसकते 
श्सका यह उत्तर हे के, जो आपका प्रकार पमानलेव 
तो, प्रत्येक पक्षकार-मतवादियोंका सिद्धांत-वा मंतव्य वि 
चास करक, स्वीकारना पडेगा. तब, ' कोन सय है,' एसा 
निणय ने हानंस अव्यवस्था आवगी (संक्षपप उपर कहाहे, 
देखा अनुभव प्रसग). वा जसे कोई कहे के “ पाषाणकी 
खा मे, अपछराओंसेभी अधिक आनंद हे वा संखिया, खा 
नंस अपर हांजाता है, परीक्षा करलो;” एजी व्याप्ति होनेसे 
आपका कथन विश्वासपात्र नहीं हासकता. तथा आपके में 
डन वा उपदेशकाभी उच्छेद होजायगा, ओर आपकी री 
 तिसेही अग्रोचर जो जीव वा ब्रह्म तिसका अभेद कहना व 
मानना अलीक है क्‍ 
आर यहां ता आपसे आपके पक्ष सिद्ध करनेकी मांग 
नींका प्रसंग हे; न कि हमारा पक्ष स्थापनकाभी 
किंतरा, जब आप यह स्वाॉकार हछोगे के “ अगोचर 
जीव ब्रह्मकी एकता [ वा स्व॒मंतब्य-सिद्धांत ]में कोइभी 
स्वतः प्रमाण नहां मिछता, ” तब, हमारे उपर आशक्षेप होस 
कगा. उस काछ तुरतही ( प्रमाणाभावके विद्यमान होनेसे ) 


हमारे खंदनके प्रमाण-साधनकी आवश्यक्ता नहीं; एसी 
स्वये स्वीकार लोगे. ओर कुछ कुछ साधन तो, आपको 
खंडन बांचनेसे ध्यानमे आगये होंगे. अन्यथा आपमसे प्रश्न हा 
नहां होता * 

जरा विचार करिये के, जब किसी को फंसाना हो तो, 
पछने वालेको सीधा उत्तर यह है कि, यादि हूं, शिष्य भावसे 
पुछता है तो, हम कहें उसे मानले, तकरारकी आवश्यक्ता नहीं 
यदि विवाद करना होतो, पंडित (मोलवी-पादरी-उपदेशक[) 
पास जा! यदि हमारी परीक्षा लेना हे तो, हम परीक्षा देने याग्य 
पंडित नहीं हैँ. यादे चची मात्र-लीलारुप भाषणकां इच्छा 
है तो, हम व्येथ बकबाद करना नहीं चाहत-इत्याद दभ, 
कपट, चतराई वा गरीबी रूप कथन वा धृत्ततास उस बला 
सकते हैं; अत३ आपके एसे प्नश्नोत्तरोसे हप उदासीन हैं 

हमारा उद्देश मतवादियोंके दूषण भूषण सहित पक्ष 
निर्णन्न करनेमे हे. आग्रह पूवक किसीके खंडन मंडनका डउ- 
देश नहीं हैं. * 

हमारा पक्ष तो वही समझों कि जो सर्व मताके सारज्ञ, 
विद्वान, बुद्धिमान, प्ररीक्षक मिलके प्रसक्षानुमान, रूाष्टिनि 
यम ओर यक्ति' तथा अरुमत्रसे परीक्षा पवक एक मत हो- 
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१ केक्‍्ल-अकेल प्रत्यक्ष वा अनुमान वा छा नय 
पर वा बलाबलछ यक्ति वा अनुभव वा लछाघव, गारव वा परो 
प्षामं भल हों नाती है. [जिसके विस्तार करनेकी यहाँ आ- 
वश्यक्ता नहीं हे. कुच्छ उपर लिखभी आये है. | अतः 
कितनेक मिलके मान्य कहें जाते हैं; एक नह।.-इन सवका वा 
किसीका यथोंचित उपयोग होना चाहिये. केवल वहु पक्षों 
म्तमान्य, यह मंतव्य वा नियम मान्य नहा होसकता. जो 





प न] 
श्ज्र्‌ ; ि 


॥॥ 
के 


व-सद्ध करक स्वाकारलव, वा वे निदाष पक्ष सिद्ध करः 
पराश्ा करदव, बहातक हमारा काइ पक्ष नहीं. अत“ 


७.५ १७०५० ११०५७ ७७ ० //./“7+%,, हक) 2.6“. “3. 2.१७, 
न (३ व. आज मम न पा भी जल नर पद पक हि 2.../ | ५५.० 


पाना जावे तो, संसारमें अज्ञ मनुष्य बहुत हैं. असत्यवारि' 
आवक है। उनका पक्षर्भी स्वीकारना पढेगा. सत्र उलक 
छू काई वस्तु नहीं एसा, निश्चय करत हें. सोभी, मात्र 
हागा. तमाम भूमीपर बोंद्ध/बहुत हैं; उस मतकों स्वीकार 
लेना चाहिये. विव्ादकी जरुरत नहीं | 
*.. + सतत मतमतातरका मूछ, जबके लोकिक वा पार' 
माथिक (मीक्ष) वा उभय सुख प्राप्ति होनेकी दृष्ठिपर हे; उ 
सका ' सेसगम्भी मछ तल 
अपन स्वरुपका नहां छोड़ते; ” जेसेकि पारदमें सुवर्ण हूय॑ 
ता एकरुप हाजाता है, ताम्र खेत वा पीत हो जाता है, तोमी 
उन जा पूछ परमाणु है वे, वेसेही रहते हें. पारदादिरुप 
नहीं होते. इसी प्रकार जीव विषे समझ लेना चाहिये... 
जथात्‌ जा जीव जदवाद समान मिश्वित (प्रध्यप-जन्प्र) हे. 
पी, शादिसात होनेसे, जब तब नाश होगा, इसलिये उसः 
का वपपाक्ष क्या. तदतू-अनादिसांत,, सादिअनंतवालेमें. 
पमझदना चाहिये. ओर न, यह [उत्तरंक्े दोनां| पक्ष सं 
+ हैं. अतपव जीव अनादि अनंत निरवयब तत्व हे, 
जता मान ता, स्वस्वकृप ओर स्वभाव त्यागका अभाव हे 
आर कितनभी अनंत (अग्राप। जीव मानें, परंतु जब तब, 
हाट वाह और तत्वोके उपयाग हाने अक पाध्षस पुनरावृत्ति 
गननी पढ़गी; अन्यथा साष्ठिका उच्छेद होगा. जो अण वा 
पक है तार्मो, यही निगय रहेगा. जो किपी तत्वका 
शा हैं, तभी उक्त पश्चही मानना पढ़ेंगा. जो. सोपाधि वा 
ज्यस परिणामी (सादि। है तोमी, वही पक्ष हिथर रहेगा 





हमसे प्रशणादिक पछनेकी आवश्यकता नहीं. प्रत्युत जो 
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जा, मिथ्या है तो, उसका वंधमोश्न वा निवृत्तिहीं क्‍या. 
जो, क्षणिक-परिणामी हे तो, सावयव (मध्यम) समान व्य- 
बस्था होगी. अब चाहे, उक्त! पक्षोंमें पुर्नन्मवाल्ा जीव 
मानों वा, अपुनजन्मवाला मानों,-सकद्रथा उक्त पक्षोकी हानी 
नहीं. एसेही मोक्षकों कोहइ-तत्व अर अवस्था मानके खिद्धांत 
अआहोमकता हे--अर्थात्‌.जों, मोक्षकों अवस्था विशेष [सारुप्य 
सालोक्य, सामीप्य, साथज्य, इष्ट प्राप्ति, जीवका परिणाम 
विशेष इसादि ] पानके उसे, यदि सादि अनंत माने 
तो, असंभव दोष आविगर.-हठसे मानभी लेवें तो, लीवकी 
अनावृत्ति होनेसे परिणामी-अवस्थावन-संयोगी जीवकी 
सेख्या वा उपादानका जब तब अत आनसे सष्टिका उच्छेंद 
ओर तत्वाोकी निष्फलठता मानना होगा, जोकि असंभव हे. 
जो मोक्षकों अनादि अनंत वा अनादि सांत मानें तो, 
अनादि अनंत सिद्ध [ जीव प्राप्त मोक्ष में प्रवृत्ति न सेभ- 
व्‌. तथा अनादि.सांव ( नाशवान मोश्न ) विषे जीवकी प्र- 
वृत्ति नहीं बनती. स्वभावतः-विना प्रयत्न सांत होके बंध 
से छूट जायगा. ओर सादिसांत पक्षम जीवकी मुख्य परदृत्ति 
व्यथं होगी. जो मोक्षको व्यापक एक तत्व माने तो, सदा प्राप्त हे; 
प्रवृत्ति न संभव. जो अणु तत्व माने तो. जीवोगे विवादका 
हेतु होनेसे हःखद होपढेगी. जो ' मरणही मोक्ष ,-मोक्ष न तत्वहें- 
न अवस्था है,” एसा, सानें तो भी प्रयत्न वास्‍्ते अमाव हे; क्यों - 
कि स्रभावतः सर्वकों ( प्राप्त होने योग्य ) है. इ. 
[शंका] मरना है! यह सर्वकोी प्रतीतरुप-निश्च व 
हें तो फेर प्रयत्न प्राप्त भोजनादिमें प्रवृत्ति व्यर्थ हे-नहीं 
होना चाहिये.-क्यों होती है ? अथांव जेसे सादिसांत फुछ 


. ३५४, 


स्पक्ष यथाथ समझते वा मानते वा परीक्षा करके जानते, 
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हि 
५ 
है. 
| 
(४ | ५ 


हा 
श् 
| 
॥ ॥ 


वाले भोजनादियें भ्रवृत्ति होती हे-सफल हे. वेप्ते मोक्षकों ' 


सादिसांत मानें हुयेमी विशेष काठतक छुख [ मोक्ष -सतत्- 
९ ३ ७ 2 ३ 0 8 4 है 5 
लता] विशेष आप्हेने-रहने-भोगने, अर्थ मोक्ष जिपे प्रवृत्ति 


संभव हे-सफल है. ., 


“( समाधान ) जेसे प्रश्वोंकी स्वभावतः मोजनादियें 
प्रह्वत्ति होती हे वेसे, मनुष्योंकीमी हे. इसी प्रकार जह, / 


| 
/ 6 | 
। 
हु 


/ 


| 


अनिर्णित, कल्पित, वा विश्वासवाली मोक्ष प्राप्ति अभी 


प्रवृत्ति हो; इससे उक्त पक्षोंका बाध नहीं होता, अर्थात्‌ 


बंध रहने.वा होनेका कारणबीज नाश नहीं हुये वा नाश 
नहीं हों सकते हें जिसके, एसा जीवनाम तत्व, घटीयंत्र 

वा घटमाछ समान निस फिरताही रहेगा. प्रवेबत स्वभाव- 
तः वंधप्ते मोक्ष, मोक्ष बंध होता रहेगा.-स्वस्वरुप वा ज-. 
नादि शुद्धाशुद्ध स्वथावकों, कमी ओर किसी प्रकारसेभी 
नहीं छोड सकता. ” अतएव कोई प्रकारभी मानों, कुछ- 
भी हो-मोक्षवादि धर्म-मत-पंथ-बाढडे-मजहबर-दीनके झग- 


डॉमे क्‍यों पटें. १. 


| 


जज ८ 


किया यदि इंचर हे ओर न्यायी' हे तथा हम जीव 
तन अनादे अनंत हैं, तो हमको उर्चित हे कि, जहांतक « 
कि हमको ज्ञात है वा जानसकते हें; वहांतक कुररती 


नियम ओर सत्र अंतःकरणके विरुद्ध कृत्य | जिसको पाप -' 
कहते हैं । न करें; ईशवर' हम परतंत्रोंका कुछमी नहीं बि- 


गाद सकता. 


जा इखर सत्ताधारी हे ओर अन्यायी जबरदस्त है ् 
न्‍ च्छा फल देसकता हे वा देता हे; 
६ न, पर१।न, फेक भोगनेम परतंत्र-छा चार ह- 


अच्छेको बुरा, बुरकों अ 
ताहइथनर व, 


टी 
क्र 


(७ >छ्क कु ते पता उन्‍रन्वासकणा * 


डप्टक #् ५ - तिल पे सच 


2 ली कर उदम्म्/ग 2 कि उन 


जनासकते हो वा अनुभवगम्य जानते हो ओर जिज्ञासुओं- 
निर्दोष हँ-निरुपाय हें. जो हम पू्वेंमें नथे ओर इख्वरने 
अमना शाक्त वा एचछा वा अभावरे हम ज्ीव)को उत्पन्न 
किया, तो: भी हम 'निरदाष हँ-जेसे* स्वेच्छानकलर उसने सा- 
| बुद्धि, इंद्रिय, शरीर, पदार्थ ) द्विये बेसे कृस करते 
हांते है, बुराई भलाई ओर फछ भोग उसके सिर है. जो 
हसखर है आर हमारा भेरक है, तो भी जाखम उसके उपर हे; 
यादें. हम उसका पेरना नहीं मानते, तो उसके इशवरलका 
बाब हैं. 
जा, जाव इश्वरक् अशहे, तो निसे 'पवित्रह किंवा 
इखरहा जीव5जगतस्वृरुष हे, तोमी शोक, प्रयत्न करने योग्य 
जीव नहीं हैं. जा जीव ब्रह्मका वस्तुतः अभेद हे- अर्थात्‌ 
जीव पदका वाच्य लक्ष्य ब्रह्म ओर ब्रह्म पदका वाच्य वा 
क्ष्य जीव हे, तोभी जाविकों शोक वा प्रयत्न प्रवात्ति योग्य 
नहीं है. जो इशवर | ब्रह्म | की छाया-आभास वा प्रतिबिंब, 
जीव है, तोभी जीव जड़ हुवा. बुराई भलाहका जोखम, भो 
क्ता इश्र पर हे. जो जीव जड़ हे ओर इंश्वरकी नैत्तासे गति 
करके कार्य करता है, तो जीव छाचार हुवा; अतः शोक 
याग्य नहीं. जा जावे जह वा चतन हे-अनंत आकृपणों के 
अनुकूछ उसको गति करनी पड़ती हे ओर फल पाता हे, 
तोभी लाचार हुवा. अतः निर्दोष हे, शोक करने योग्य नहीं 
जा जाव कम्‌ करनम स्त्रतंत्र फल भागनेंम परतंत्र हे; 
किंवा इंशवर नहीं है, तोभी जीवकों इश्कृस | जिनकृयोंका 
रेणाम दुःख न हो-छुख मिले, अथात्‌ कुदरती निमय ओर 
अपने आत्माके प्रतिकुल न हों, किंतु कुदरती नियम ओर 
अपने अंतःकरणके अनुकुलहों, एसे कृस ] करने योग्य हें, 


२०६ 


का हित इच्छतेहों तो, परको जनाने वा आकषणे वास्ते!सि 


शोक वा परलोकके झगड़े-इसा दिये पडनेकी आवश्यकता नहीं 
नेदान मजूकूर [ईशर-जीव-परलछोक -परोक्षवादादि.] 
झगठाम क्योंपडे. जो हे संत हे... " 
इखरादि पर्सगी जो कल्पना छिखी सो पर्वोक्त क 
सपना वा नि्णयक विरुद्ध नहीं दे-एसे मंतव्यक्ा फल वहीं 
है जो कि उपर छिखा. २ 
किवा-बाद्धे [ मन-पम्रगज् ) वीर्य € शरीर-तन) 
स्वछ आरोड्य रहे, स्वतंत्रता बनी रहे, शारीरिक-मानसिक 
दुःख न हों [ जो यह बातें प्राप्त होती वा होसकती होंतो ] 
तिनके साधक प्रसिद्ध उपायोग जींवन पर्मतः प्रदृत रहें. 
( जो उक्तवाते यथावत प्राप्त न होसकती हों तो, हम छा.- 
चार हैं ). यदि परमाय वस्तुतः ऋुछ है, एसा मानें तो बोह 
भी. इतना हुये बिना सिद्ध नहीं होनेक्रा. उन उपायोंगेसे 
कितनेक यह हैं! 
९ सस-जंसा देखा घुना ओर जानतेहाँ पेसाही 
हना और माज्मा-वतना वताना [ वस्तृत) जोसा हमेने जा 
ना है पेसही है, एसा नहीं कहसकते |. दूसरा अथे यह 
है।है. तीसरा अथः-ह, है, हेँ-अवाध्य पराक्षाम्र कमा 
कारेसा, निदान सत्यका स्वीकार 
२ असस-जमा देखा, सुना, ओर प्रानवेहों वेसा 
न कहना-न वतना. | केंवा वस्तु-अथ, शुन्य वा यथार्थसे 
यथा ], एसे कम गुण स्याज्य हें-यागना 
“मअहिसा-अपना ओर परका दुःखपसुख समान 
समझके, उपयागा निरपरापिके तन, मन, धनवको न सताना- 
बेशभाव नहीं करना 





द कर वतानका आप उपर भार है. क्‍्योंके ससे बलतु प्र 


अनितणणणणएण।जभा एड डललितनन-क्लनन न ननननननननन-न++ 


४ दया, न्याय, प्रप-किसीकों दःख-पापसे बचान। 
जतकि, काह मत पथकाला किस्ीकों बहकौता हों-अजाने 
वा जानता हुवा असिद्ध'-कल्पित-स्वधरमंमें आने-छाने वास्ते 
फंसाता हो; वा कोई हुए जन किसौ'उपकारी सज्जूज़ वा 
निरपराधिकू तन, मन वा धनको सताता हो तो, उसको 
काइ प्रकार ( साम, दाम, भेद वा दंड-समझाके, . लभाकें, 
सदन मंडन, उतार चढाव करके वा बालछताइन सपान 


*३5 दक-इत्याद शसाते ) से उक्त अप्रत्य-पाप कमेसे बचा 


८3 ९5. 





| दया है ). परतु वाह बचानेकी रीति यथावह-योग्य ' 


हो. अन्यथा अन्याय वा निदेयता है तथाहि बोह शीति 
टपरुपम नहा; किंतु उसकी हित दृष्टिसे हो. तदपरांत दया, 
गाय, प्रेमके अर्थ छोकपें प्रस्निद्ध हें 

प-ब्रह्मचर्य-सष्टि नियमके विरुद्ध वीये याग न 
| ने दूना वा न करना. ( इसका विस्तार पासिद्ध ग्रंथ व्य- 

रदशन ) यह उपाय बल, वाय, आरुग्यता उ- 

परम ओर विद्या वृद्धिके बास्ते सर्वोत्तम हें. 

६-अस्तेय-अूनी ति- अनधिकारसे किसीका तन मन 
॥_ धन स्वार्धान न करना वा पराधीन न कराना-न उसमे 
मति देना. [ चारी, ठगी बगेरे |... क्‍ 

3-विद्या-पदाथ ज्ञान € चेद्यक-रसायन वगेरे ) ओर 
[नरकी प्राप्ति करना) क्योंकि इसके विना, विवेक नोहों 
सकता. विवेकईझे विना यथावत्‌, त्याग ग्रहण [ सनुप्य, 
तव्य, कतेव्य, प्राप्तव्य ) नहीं होसकता. उसके विना 
३ प्रकारकामी यथायाग्य सुस्ध ( तन, मन, धन, खि, 
तर, सत्ता-राज्य, सिद्धि बगेरका ) जाप्त नहीं होसकता- 


रु 
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त्येक प्रकारसेंमी सिद्ध होने योग्य हे. झूट वा कल्पित ते 


>> बैग चक्र चर था ५४0 मल थांभ 46% 2” मल वकील 
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८ संपं-हरकोई सामाजिक कांप मठ ली विशेषकी समय 
त्तिस करना, एकंदुसरे के दुख़म आड़े आना-रक्षाकरनां- 
दुःखसे बचाना, केवछ अपनी उन्नतिसही संतुष्ट न होना; किः 
परस्पाकी उन्नति करिना,-एक जीव होके दुष्टोंका संहा 
करना. जो सप न हावे तो कोई बातभी नहीं बनती (पर 
स्पर मनण्यों तथा शरीरके अवयवोंकी-संपकी हानीं से श 
रीरभी नहीं चलता-रोगिष्ट होनाता हे-नाशहोता है 3). जि 
तने अंश संप ८ ऐक्यभाव-एकखयाल-एकमत | में न्यनता 
उतने अंश मनुष्यकी स्वतंत्रता ओर उन्नति न्‍्यनता-खार्म 
जानलेना चाहिये 

९ योग-आत्मोन्नति [ मनंद्रिय निंग्रह ओर शुद्धि 
शक्ति वृद्धि | प्रकार-सूक्ष्म पदाथा के ज्ञान पाने-होनेकी 
क्रिया विशेष 

१० ध्ृत्ति, क्षमा, दम, शौच, इंद्रियानिग्रह, धी'वृद्धि 

वगर पृवाक्त १० बात॑मिसे उक्त कहे हुये वाधकरके शेष ज॑ 
हा सता. (पर्वाक्त बाताके हेतु, उदाहरण विस्तार भंयसे नहीं 

यद्यपि “सत्य, असत्य, ओर यथाथ, अयथार्थंका जान 
ना ओर तदानुसार वृतेन कठिन है; तथापि नेसर्गैक निय 
मानुकुलहों कहना-मानना पढ़ता हे-जेसे प्रचलित नाप-प 
हादव, गणश, गरूर, अबदुल्ला, हुरमजद, राम, श्रीकृष्ण, ईंशव 
र, वेष्णु-इत्यादि रखना, बोलना, बुठाना १. छत चती हे २ 
मेरी चक्षु, मं काना ३. मेरी नाक, में नकटा ४. में को 
आर तु का मे का वाच्य मात्ना-कहना ५. बहेन पदसे के 
है हुए स्वाकां पत्न| कहना [ यवन लॉक काकाकी लटकी 
को बिवाहते हें.) ६. वृश्या-व्यिचारणीका पत्र न जाने 


द्धांतमें कहीं न कही किसी न किसी प्रकारस अवश्य दोष 
आवेगा. सत्यम नहीं. 

आर कहे कि यही मेख बाप हे ७...इत्यादि असत्य, वा अय- 
थार्थ व्यवहार हे-ओर छोक विषे सत्य रुपये माना जाता 
है मगृग जलको देखके अजाना परुष जल कहता हे-प्लानता 
, हें समझता है ओर पानी लेनेको दोडता हे-दूसरेकोी दोडा 

ता है; यहाँ, यद्यपि वस्तुत) वोह यथाथ [जो हो, नेसा हो, 
सफल प्रवृत्ति निवृत्तिका जनक हो; अवाध्य हो, वोही, वे- 
साही, फलप्रद जानना-मानना-होना ) रूप» जल नहीं हे; 
कितु अयथाथ (यथायथंसे मिन्न-वाध्यरुप-अन्यथा) है; त- 
थापि उसका वक्ता “ असत्यवादि हे, एसा नहीं कहसकते- 
मानो के पराक्षाम वोह ( जल ) मंगभरू न हो किंतु जलू 
हो; तब तो वक्ताकों सत्यवक्त” ओर यथाथवादिगी कहसकेंगे 

अन्यथा अयथायथवादि तो कहसकेंगे। परंतु असयवादि नहीं 
कदसकते. परीक्षाके पूवे सत्यवादि तो कहसकेंगे; परंतु य- 
धाथ ज्ञाता-वक्ता नहीं कहसकते. जहां, रज्जुमें झपे भासता 
है वहां, यदि वैक्ता “उसे सप निश्रय करता हे ओर दूभरे- 
को जलघधारा बतातः है तों, उसने “ असत्य कहा-कपठ 
किया, ” एसा माना जायगा. यद्यपि वधह्तुतः वहां, न से हे 
न जलधारा हे-टभय अयथाथे ज्ञानके विषय हें; तथापि ज- 
लधारा असत्य ओर सप्र अयथाथ ओर रज्ज़ु यथाथ पदके 
वाच्य होगे. सप, असंत्य ओर यथाथेका वाच्य नहीं कहा 
जायगा.-इत्यादि विलक्षण व्यवहार है. [ एसेही, इंश्वर मो 

क्षादि विषयके संबंधर्म जानलेना योग्य है ). उक्त छखसे यह 
परिणाम निकाल सकते हैं कि € यथा वादकी निश्चित 
सीमा नहीं-अमुक यथार्थ वक्ता हे-एसा सिद्ध होना क- 
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ठिन है. ” “ तथापि ” छोक व्यवहारभ, जस सत्य ओर अ 
सत्यका निवाह-सैकेत, भाव, सैस्कार,,अभ्पास, रुठी,, नीय॑ 
व, लाभ हाना विशेष पर है, ( व्यवहार विषे सत्यका अर्थ 
ह कू है, हैं, है, *अवाध्य ' असत्यका अर्थ वस्त शून्य 
वेश्या उत्रवत्‌ >सब स्थलूम ग्रहण नहीं करते-नहीं होता | 
हज एसा न हावे तो जीवन व्यवहारही कठिन पड़जाय 
पेंसहा वयवहारक्र यथाथका मंतव्य, “बहा बाद्वि, विश्वास” 
+₹ हैं; सवाशपमू यथावत्‌-अवाध्य-यथाथ नहीं कहसकते. जब 
* है ती, परमाथ विषयक विषय संबंध क्या कहना हे 
>हुद्यट पराक्ष बादकों छाडके, विवादित पक्षकों किनारे र 
खके-उपकी चर्चामे उदासीन हुये प्रसिद्ध-सव हितकारी, 
उन्नति कारक विषययें प्रवृक्ति हे इ्वरका अस्ति नास्ति, 
; पंथोके झगड़में क्‍यों पड़े? / यद्यपि हमको चाहिये 
कि हिंदुओंके समान केबल स्वाथमेही प्रवृत्त हा, अपनी 
ठी डंजझ्ाव-आपही जूता पहने; दसरा "अपना मा-बाप- 
साइभा क्यान दुःख पे, हमको क्‍या; तथापि जीव परतेत्र 
हैं मेजुप्यका व्यवहार, सुख, जीवन, परसंबंध-पराश्रय- 
परावात हैं; इस।छये “ परके सुखसे अपनेकों सुख, परके 
ईचस अपनका दु।ख है ”-दत्यादे गह्य विवेकसे स्वाथर्म 
हा हां हैं और व्यवहार स्वपरोपकार स्वपर[चच[तका 
कृधन हु. ) ३, 

'उतरा-हमारा पक्ष, हमारी दृष्टिसे चेतन वादमें हो, 
आप हम अपनको उसके सिद्ध करने योग्य नहीं जानते,- 
ही सहां करमकते; वा असथार्थ पर हों. ओर न अपने मत 
4 करपनाक आग्रहके विश्ासी बनना वा बनाना चाह- 


(९ 


2 


हल ु रे दर र 


था बाल लेख समान समझके, अपनी दृष्टिमें तच्छ परानके 
स्व भार उतारनेमें उंदासीन रहोगें, तो जेसेके आय॑ संतान 
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ते हैं. ओर न आग्रहके योग्य, अपनेकों सुमझते हैँ. ओर 
नआग्रहे रखते हैं. ४. .*+ , 

किवा-आप एसा समझलेवें कि, “यह (में) संशयां 
त्मक है।' अतएव इस क्षण-[ इस नोट-ग्रेथ समाप्नेकाल | 
_तक हम कुच्छभी नहीं कहसकते.--ओर न॑ कहना चाहते 
हं.-कोइ दोष, रहेत सत्य दरसावे; एसी जिज्ञासा रखते हें .५« 

. किवा-जिन जिन मत-पक्ष-धर्म-पंथ-दीन-मजहंब, 
फिलोसोफी | बालों-बादियोंने, जो जो मंत्तथ्य-[ कल्पना- 
सिद्ध विषय-लिदोषपक्ष-भानों पेसाही होय नहीं-] भाना हे, 
तिस तिस अनुसार सो सो मुरूय फेल -हो-निणेयका विषय 
ही -अथांत सर्व मतोंकी रीतिसे, मानलों कि, उनकी घा- 
रनानुसार, इसंछोकर्क ओर परलोकेके, तमाम सर्वोत्तम, 
सव मान्य,-अत्यंतदुःखमात्र रहिते,-संपण ऐशवय | 
मन, धन, ख्री, पूत्र बंध, राज्य, सत्ता, कीर्ति, मान, सब 
ऋद्धि, सवेंसिद्धि.-करामातका सुख-स्वग प्राप्ति अरिहंतत्व॑- 
“ काग्राद सव दोष राहत,” शांति ९ राग द्ंष, हे शोका- 
दि राहियस-अचल जआनंदघन ), स्थिरता, इश्वर-पअ्रह्मज्ञान 
वा तत प्राप्ति,अपुनजन्पत्व, मोश्त प्राप्नि, सर्वज्ञता, यथेच्छा 
करने वा संकर्॑पमात्रसे पनमाना होनेकी सामथ्ये, स्फरणा 
रहित, इखरभी बनजाना, निरतिशय सुख,-अथवा जो जो 
कुच्छ मानो-इचछ/-कहो सा सा सव-इसादि  । प्राप्त हुये 
हों-सबवेदा प्राप्त रहें तोमी क्या ! ओर यूं न हुवा- न हो- 

. सके-नहो, तोभी क्‍या ? किवा उस [ पूर्वोक्त ऐखचय ) के 
विपरीत हुवा-हे-हो, तोभी क्‍या ! अथवा कहे हुये तीनों 


६२ 


को, अन्य मतवाछाने स्वपधमर्म मिला लिया.-ब्राह्मण सा 
लोक केवल स्वाभिपान मात्रमेही लीन रहे -उनके सन्यर 
न हुये-उनका आये करने-स््रधममें मिलानेस ग्लानी कर 
रहे आर कर रहे हँ--केत्नल यरस्परके खंडन मंडन करने 4 
जध॑ वा स्थान बनाने वा भिक्षा मांगने वा देवादिके उपास 
नाक न्भरोसे काल व्यथे गुमाने वा अन्य सिटपटमें पड़े रहे 


प्रकारस न्यूनाथेक ( जेसा तेसा ) हुवा-हे-हो, तोभी क्या 
किया बेसा न था-न हुवा-न हे-न हो, तोभी क्या?. किंव 
कहें हुये प्रकारसे अन्यथा हुवा-हे-होगा, तोभी क्‍या? अवाि 
सां अवध्ध-सींभाहा.-तृष्णा सो वृष्णाही.- वासना सो वास 
नाहीं.-सस्कार सो संस्कारही--कायना सी कामना ही .-फर 
ना सो फुरनाही.--है सो है ही.”-'नहां सो नहीं ही 
नादि स्ररूप-स्वभाव-गण सो अन॑तहीं अतिसे नि 
वृत्ति पृणता स्रभावसे, ”-यह नसर्गिक अनादि अनंत नियम 
अटल हूं. (अतः उनकी इच्छा छोडके पूर्वोक्तू-जना ना-समझन 
बस हे.-इसका विशेष विस्तार करना उचित न जानके, 
जीवन व्यवहार ओर आपकी मान्यता-इच्छा तथा स्व 
भाव-संस्कार-प्रकृतिपर छोडके उपरामहोते हें ). हां, इस 
भंद-रहसक जानने-मानन-प्राप्ति-जनानि-मना ने-प्राप्त कर 
गे कराने कामों इच्छा न रहें -इस प्रकारकी अनपम-अकथ - 
अद्भुत शांति होनके अथ, यदि प्रयत्न करनेकी कहो-तिसके 
तबल्म में कुच्छभा कहना-सुनाना-मनाना नहीं चाहता 
नेसे जिसको योग्य प्रतीतु हो-प्रबछ संस्कार हां-नेसा 
ग्य समझे वेसा करे. ६ 
। तत्वदशननाम ग्रंथ .इस प्रसंग 
का सविस्तृत निरूपण हे. प्र. क. ( 


श्द्रे 


: नस्न आयंधर्मके उच्छेद होनेके हेतु होपडे.-ओर वे (प्रधर्मी ) 

. चुपाचुप अपना काम (स्वाथथे-स्वधर्म फेलाना, परका खंडन 
करना ) कर रहे है.* वेसेही, यह लेखभी अपना काम करे 
गा. उससे- आपके पश्षका उच्छेद होजायमा 

जो विषयके यथास्थित पनष्योपयोगी उपयोगपर 
टृष्टि नहीं रखक एसा कहो कि ४ तुम्हारा खंडन मनब्वाणी : 

» करके हे-ओर मनादि सादि सांत हें-उनको पूर्वोत्तरका 
यथावत् यथाथ ग्रहण नहीं होसकता-ओर परोक्षका तो व- 
त्तपानमेंभी, यथावत्‌ ज्ञान-ग्रहण नहीं होता हे; अतएव 

« सपे करपना मात्र है-स्वश्कारने याग्य नहों. * इस विकल्प 
का उत्तर देनाहीं व्यथ हे--आपको वा जितने मताभिमानी 

सवज्ञत्वक॑ मानी हैं, उन सवको दोप प्राप्त होगा. जबकि 

आपके माने हुये नियमका आपने स्वीकार करछिया, उ- 

सी काल्‍ूमें ग्रंथका आशय- पूरा होजायगा.-(अथांत आपका 

सिद्धांत शून्य होजायगा-उसकी सिद्धि वा उपदेश न कर सकोगे). 
” ओर जो एसा कहो कि “ जेसे, तुमको दुराग्रह न- 
हां ( मत पक्ष नहीं ), वेसे, हमको भी नहीं--कोझ्मी प्रकारसे 
पनुष्यके मनको शांति हो.-बंध मोक्षादि कल्पनाकों हायहू 
मिटे. ”” तो, जडवाद'की व्याप्ति होसकेगी.*२-सव धम्म पंथके 
 संस्कारोंका उत्थान योग्य होगा; जोकि असंभव ओर सु 

परिणामका अमैनक3 होगा. न्‍ 

१ जोलाइ प्र. १८९९ (से. १९५६ ) में मद्रास देश" 
विषे मृत्तिपूजाकी तकरारपर एक दिनमें ६०० शनार हिंदु-मूर्ति पू- 
जक, मंसलमान होगये. हा 

२ जिसके मनने जो मानालिया सो ही ठीक.-शांति 

35 मनसाखताका प्रसार हागा 
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ओर जो एसा कहो कि “ किसी प्रकारसे ब्रह्म थे 
तन, जीव, प्रकृतिका यथार्थ ज्ञान होवे, एसा अभिप्रायडे.'' 
तो, आग्रह छोडके सय शेली शोधों. जो बात यथार्थ हाथ: 
निदापष हा-उसका शोधके-उसक ,शअ्रचारका उपाय लेके, 
लाकाका अातेसे निकालना चाहिये. प्रथम - अहंब्रह्मादि 
पक्ष मत धारा, किंतु सवेको-सरल रीतिसे समझमें आवे, एसे 
भमकारस आजवब पृवक कायको उठाके-आगे रख॑के कारण ह 
पर पहांचाइये. तो, आशा है कि, जो सत्य, तिरेगा उस सय 
का स्व ग्रहण करेंगे. आगे आपकी इच्छा. स्त्रतंत्र हो 


मतप्रचार-दशन-२ ] कक, 
मी यह कहोके “जेसे अन्य धर्म-पंथ-मजहब-बाडे- 
“सम्रदाय आर उनके अनुयायी तथा उनके उपदेशक 
गुरु ओर ग्रंथ--सर्व सदोष हैं ओर चलते हैं, यथा, बाद्ध 
'सिक ६० किरोड, उनसे थोड़े खिश्ति, उनसे थोड़े यवन, 
आर सबसे थोड़ हिंदु ( २५ किरोंड ] हें.-इनमेंसेमी अद्वैव 
सम्रदायवाल” सबसे न्यून हैं, वे [खिस्ति, यवन बोद्धादि )- 
न पथ सतवारू, स्वपंथाभिमान रखते-उपदेश करते हये 
दसराक संस्कार बदलके इतने बढ गये के, स्व॒राज्य स्थाप 
ने किये. यादें उन निर्बीज धर्मपंथबारोपें, स्वथर्माभिपान 
नहीं होता ओर एक पर्मी नही हाते ता, धनबल, राज्यबलछ 
पत्तावछ, मनुष्यवछ, वा स्वधर्मबछ केसे संपादन करते! 
अथात्‌ नहीं करसकतेथे._ओर परस्पर लक जा सुख. 
उठा रह है सो, नहीं उठा सकते; इसलिये तिनके समान 
नव उुखका मूल- ओर अन्य मत पंथवालोंसे न्यूनदापवा- 
जा, उकता-सपव्धक अंत मतभी, एक प्रकारका बाड़ा 
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: ग्रानके उसकी उन्नतिकी जाय तो, क्‍या दोष हे! व संम- 
व नहीं हे के वोह अन्यसे शिरोमणि सिद्धांत सर्वकों स्व“ 
पक्षम करले ! [| संभव है ]). अतः सज्जन फ्रहात्माओं करके 
खंडरनीय नहीं हे. , डे 

... इसके उत्तर देनेग हम उदासीज़ हें. आपका दूस- 
राके समान अयथायथे अभिमान भी हो तोभी रहो. अँधांपी 
 व्यवहारवत्‌-अन्यों सपान घूलमें छठ लगाते रहो; परंतु 

_ यदि, स्व देशी,-व्यवहारानुभवी,-राज्य कार्यमे कुशल,- 

. प्चाछित उपयोगी-सव विषयका ज्ञाता,-संसारकों सुख देने 
में उद्यत,-जगत्‌हितपी१-विद्वा न्‌ -बुद्धिपानै ,-जितेंद्रिय ,- 

 थोगीं,-ओर सदाचारीसे संमति लेकर जो प्रवृत्त होंगे तो, 
सथमागसे उन्नति पाना संभव हे. ” ससमेवजयाति नादूतं,” 

. यह ठीक नियम हे. जेसे बेद्धमत ओर वेदांत-मतमें किंचित 
अंतर है, वेसे यंथाथ सिद्धांतिमं किंचित वा विश्वेष अंतर: 
हो; परंतु उक्त उपाय रचनेसे; उस संयुक्त प्रबछ,-किसींसे 

दबने,-न चपनेवाले-ओर अन्य कल्पित मत पंथोंकों उडा 
दनेवाले सिद्धांतकों पा सकोगे; अतएबं सब चा्डो्म खें- 
डनाय ना, प्रचारु्त उपपाधद ' रुप घतत्व आर उनके 
कारणरे रुप धमंतत हैं, तिनके समान, आपको विशेष 
श्र देना नहीं चाहते. आपका स्वधमाभिमान, तथा वेद- 
 इंचर, प्रक्रेति सूचेक-ओर प्रेम अभेद-एकता वर्धक नीयत [माव- 
३ अमक विधि, अमक निषेध, यह पाप, यह पण्य, अ- अमुक विधि, अमुक निषेघ, यह पाप, यह पृण्य, अ- 
म॒क मोक्षके साधन, अमक नरकके साधन, इससे जीवन लाभ, 
इससे अलाभ, इत्यादि, स्वगुरू, वा ग्रंथगत उपदेश ५ 
. २ लोक कल्पित जीव, इश्वर प्रकृति आदि मूल पदार्थ 

मात्रके स्वरुप गुण स्व स्व मंतव्य था गुरु आचाय ग्रंथगत मंतव्य, 


वि 


ना] रहो. *ओर एक संप,-एक मतकी मंडी बनो.3 ... गा! रहो. *ओर एक संप, एक मतकी मंडलछी बनो.3 अस्तु, : 
३ ग्रंथगत खंडनको समझके जो, परधर्मी-केरानी, क॒- 
रानी, बोद्धादे, ज्लंडनपर उतरें तो, इस प्रातिज्ञा, उद्देशक्ा बा 
हसकेगा; एसी शुंका नहीं* करना चाहिये; क्योंकि (सं. ) इस-' 
सेभी उत्तमोत्तम-अधिकतृूर, खंडनके ग्रंथ क्या नहीं. हें? हें [ देखो 
स्रा, चि क्र, भाषाका न्याय प्रकाश. स्व दशन संग्रह. जैनी कु. घडदशन 
समुच्चय, पा, रू. वेदात दशन, स्वरा, द, रू. सत्याथ प्रकाश, वेदांती, 
ध्रांत निवारण, रा. कर. श्री भाष्य, जेनी क. वेद, वेदांत खंडन संबंधी 
“निगम प्रकाश, ! “ अगम प्रकाश, ? स॒त्यामत प्रवाह-इत्यादि ]. यह 
तो, सामान्य वर्गके वेदांतियों वास्‍्ते एक लघ नोट है. इसके वा 
सक नवीन परघर्मीको स्वर निमंल घमे-मंत-पक्ष-मंतब्यमें संशयोक्‍न्न 
हीता चाहिये, यह वात सहजसे ध्यानमें आसकती हे. [ यहमी एक 


फल है| मानो कि वोह स्व असत्‌ पक्षत्ते डिगे तोभी, परखंडनकी उद्य 
तवताक। अनभाव; तथापि जिसको वेंदांत मतकी “उपर उपरकी 


तताक खड़नाथ इस पसर्तकक अथ सहित रहस्यको सीखना होगा 
उसको पृर्तोक्त ( प्रवेश-टिप्पणके ) प्रंथ बांचने पडेंगे. बेदांती भाई- 
योंके सिवाय" उन ग्रेथोंके बिना, किंवा वेदांत परिभाषा ओर 
भोक्राया जाने [विना, .हरकोई वबंदांत संबंधी अंथके गत आशयकों 
नहीं पासकता ओर आशय समझे विना, किसी ग्रैधकी पंक्ति सु 
नाना, पाँपाठया ( शुकवत्‌ ) कथन हे,-हरकोई मरयल-लघ बिली 
की घुरकीसेमी, उसका टीठी करना बंध पड़जायगा ( पञाबमे 
हती हा रहा हूं ) वा, स्वयं चप करजायगा, करानी धमका सँप- 
जुत्स-जनून आर बछूपर तथा किरानी धमका संप, ओर पोलीसी 
उपर आधार ह. अन्याका, विशेषत; शब्द की मारा मारीपर वि 
चार हे. ओर हो,-जो, यक्त ग्रंथोमेसे कोईभी | वा, खत्याथ प्र- 
क्राशादि | समझके बांचालेया तो, परखंडनके बदले अपनाही खंड़न 


!' 
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पूर्वोक्त [ दशन १ से २६ | प्रकार-रीतिसे प्रचलित 
अद्वत सिद्धांत (माया<प्रकृति-सांत मिथ्या ओर जीव ब्रह्मकी 
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पाके, महकों फेरंगे, वा बेदात (यथाथज्ञान-मुख्यज्ञान-ज्ञानकी 
प्तीमा-ज्ञानका पर्यवसान ) के खरे रहस्य गोतनेकी जिन्नाछ्या होगी 

.. इस ग्रथ वांचनेका फल, वंदांतास्ता-श्रद्धाका अभाव, खरा 
ब्री; एसी. (शंका ) भी नहीं करना चाहिये; क्योंकि (स-) बिना 
समझे तो,, अबभी, खराब हो रहे हैं. यथा्थे न समझनेसे टके 
क्ष प्रतिष्ठा वा मीदक महाराजकी आस्ता रखते*हे, यादि इसको 
समझेंगे तो, . संशयात्मकन हुये यथार्थ ग्रहण वास्ते प्रयत्न करेंगे. 
मक्त,-विद्वान,-यथार्थ ज्ञानवानकी इसकी आवश्यकता नहीं.-ओर 
न यह उनके हस्तकमलके स्पश करने योग्य है "ओर न॒निंदा 
स्तुति अथ उनकी प्रइत्ति. जिज्ञस॒ुओंके संशयका उत्तेजक, यथार्थ 
छसम्पक शोघनार्थ उच्चाटक, किसीके' कथन, -वा विश्वासमात्रपर 
आधार -न रखनेके संस्कारका सहायक, यथार्थ ग्रहणकों कतेव्यरु- 
प्रसे बोधक-न्यह. .छघु पुस्तक उनकों हेय-निषिद्ध« फलप्रद नहीं. 
पामरोंकी इष्ठिस तो, निंदा स्तुति-त्याग ग्रहण-उमयथा शून्य हे, 
विषयीको केवल स्वमनोकामता र॑जक-विषयके सिवाय, अन्य प्रिय 

नहीं.-उनकी इच्छाका विषय इस ग्रेधथम नहीं हे; अतरव नहीं 
बांचेंगे. जीविश्वरक्का खडन तो, जडवाद ( यरोाप, चाखाक ) ओर 
इंश्वर खंडन [ मीमांसा, जैन, सांख्यादि | मतके प्रसिद्ध ग्रंथेमिभी 

है, कित यराप की शेकी तो एसी है के विना खंडनहीं खंडन 
होता जाता है; अतएव आप महाशयोंको प्रत्युत यह ग्रंथ यूं चिताता 
है कि उपायलो...निर्दोष मत प्रचारकी कोशिश करें.-नहीं तो, आये 


कप 


. पतान अतोम्रष्ट ततोश्रष्ट हो चली हे.पारिणाम अच्छा नहीं हे, 
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एकता तथा उसके जान्ेके साधन) साज्य हे. नेसागिक नियम: 
ओर यक्ति प्रमाणकों नहीं सहार सकनेसे शोधक ओर य 
थाथ दृष्ठि रखते, हुयेभी उसके मंडन करनेका मार्ग सिद्ध 
नहां हाता; तहत उसस ॥_श/जन्न अन्य अद्टत-द्वत-द्वताइ्त-क्ष 
णिकादि मत विषे उपर कहा गंया है; अतः , अन्य उत्तम 
.. “विचारने योग्य बातह कि आयेव॑त्त विष २५ किसेड 
आएरे हिंदु हैं उनके युरुंषाथेकी गणना कीजिये;-कंमाई शून्य 
२४ करांड़ है. आर कम्ताई करने वार ९१ करांड आसर हं._. 
इनका अन्य रूढी, व्यर्थ कृताको छोडके, फिलोसोफी, धम संबंधी 
संस्कार-खयालमिंसे, व्यथें वा अन्यथा ” खयाल ओर निष्फल वा. 
अन्‍्वथा कृति-घंवांकी निकारुदें तो, सरशस चार घंटेसे विशेष क- 
साइईं-उद्यमका समय नहीं; एसा अनमाससे जान पड़ता हे. अ- - 
थांत्‌ नाकाम घ्म संबंधी संस्कार और तदनसार क्ति-धंघेमें द्रव्य 
काल विशेष जाता है. (विशेष इत्तांत पुराण पोगल्में हे ), निदान 
उचमसे गये, खरा घमतत्लभी हाथ न लगा. (श्रीं कृष्ण महाराज 
'तथा सवा, श॑. सवा. द. का आंतरीय' शभोदेश ध्यान ठेना योग्य 
हैं.) क्या भूक-कगाल_ क्षत्रातुर_दखिया, वेदांत वा धर्मके गह्याशयकौ 
पासकत हैं? नहीं 
इत्यादि दष्टिसे उक्त शंकाआका अचर्सर नहीं हे. तदपरांत 
नकारखनंम॑ इस तताक शब्दकी मिगकर्मी, नहीं प३्नेकी: अत; 
का शका नहीं. जो इस तृतीकी आबाज सनें, उनको योग्य हे 
कि, प्रथम हिंदुओंकी आये बनावें. जब एसा हौज्ञायगा- तो, वे 
स्वयमेत्र अधिकारकों प्राप्त होके, बेदांत (यथार्थज्ञन-ज्ञानकी परा 
काष्टा-ब्रह्मत्रिद्या वा फिलोसोफी) के योग्य हौजायंगेी, आजकछ-_वत्तमा 
नम उनक प्रातेद्ध दु।वकी निंबृत्तिका उपाय लीजिये, ब्रह्मबन्नापना 
'डाके सत्पपर लाइये यु 
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# ५ हे. 


श्रेयकर मांग अवधारण करनेकी सुचना की हे वहांतुक आ 
ये संतानके ओर अपने प्रसक्ष जो दुःख हँ-उनके निवारणमें 
प्रब्त्त हों, यह विनाति स्वीकार हो... % 

“ग्रंथको इति करते पूव भवीन वेदांती ओर जिनका . 
पक्ष स्थापन क्रिया गया हो-उन पक्षकार भाइयोंकी सेवामें 
इतना जिता देना उचित हे कि, न्यादें मरा छेख खंडन ओर 

“आपका पक्ष किसी योग्य प्रकारसे सिद्ध होजाय तो, मझकों 
स्रपक्ष याग, आर सत्यपक्ष ग्रहण करनमे किचितमी आग्रह 
नहीं होगा 

एतदर॒प्ठटि शब्द-पदके भाव ओर स्व॒ मत गत लक्षण 
तथा परिभाषा ओर अभिप्रायपर ध्यान खेंचके, सब छोकों 
पयोगी हिंदी भाषा वाले लेख द्वारा, इस ग्रंथ गत कथनके 
विरुद्ध-आनंद पूवक उत्साही होकर उतरे. शब्द व्याकर- 
णादिकों तकरारमं कार व्यय न करें; क्योंकि सो तकरार 
ओर कठिन खंडन मंडन तो, अन्य ग्रंथोम प्रसिद्ध हैं; अत 
सफलतापर ध्याब रखना उचित हे 

: इस ग्रंधमें कितनाक छेख वा खंडन, एसा पाओगेकि 

अन्य ग्रंथमे नहीं देखा हो. तथापि कितनेक विषयोंका जो, 
अन्य ग्रेथोंम खंडन वा मंडन किया गया हेभी, सो एसा 
संतोषफारक नहीं जान पडता कि, इस नवीन प्रकाश का- 
लगे ठेर सके अतः उभय प्रकारके खंडनरूप लेखके खंडन 
ओर पूवोक्त स्वपक्षके मंडनमें यथार्थवाकों लिये उन्‍्तम 
रीतिसे उत्तरना चाहिये. 

परंतु अस्वीकारणीय विषयका ग्रहण न होना चा' 
हिये. यथा;--१ कहींका एक पद वा वाक्य लेके दोप 
देखाना, क्योंकि यह प्रकार निंदक, मिथ्याभिमानियोंका हे. 


शाधक विवेकीका नहीं. २ अयुक्त, असंभव वां साध्य दंष्टां 
तोंका उपयोग करना.- जेसे पंचदर्शाके ध्यानदीपमें गोदा- 
बरी आदि नंदियोंके स्नानसे पापकी निवृत्तिका दृ्शांत दि; 
या हें-अजामेल ओर राबणादिकों ,जन्यथी मोक्ष, मिलना 
मानके उदाहरण दिया है. अथवा बाजीगरके. बनाये हुये. 
छुहारके वृक्षों मिथ्या मॉच्रना. कल्पितकी निवृत्ति आपि- . 
प्रानरुप पानना अथांत भगेर (दीपडे)म कुत्तकी श्रांति ओर. 
उप्त काल्पत ( कुत्ते )की निवृत्ति उसके शत्रु-अधिष्ठान [म- 
गेर] के स्वरुप मानना. किंवा पंचदर्शीम लिखा हे कि, “ इ- 
प्तणासे प्रतेशतक इंश्वर कल्पित साष्ठि, ओर जाग्रतसे मोक्ष प 
यत जीव काल्पित हष्ट ” - अक्रियसे आकाशादिकी 3उ- 
त्पत्ति.-इत्यादें अयुक्त असंभव वात . न हों. ३ पंचदशी 
बगेरे कितनेक ग्रंथोंमें जिनको श्रति वाक्य लिखा है, 
उनमें बहोतसे एसे वाक्य हें कि, चारों वेदोंमें नहीं. हें; परंतु 
आतिपद ।लिखक वाचक वा श्रोतागणको दावा है. वेसा नहीं 
हों. ४ युक्तिसे यक्तिका, बुद्धिसे बद्धिका, , विद्याका वियासे, 
अनुभवका अनुभवसे मुकाबला करना योग्य हे. अन्यथा नहीं.- 
इत्यादि वाताका ध्यान रहेगा तो, लोक हितकारी हों पढेगा 
निदान जो आपका वोह लेख-पत्यत्तर, पक्ष रहित, 
यथाथ ओर छोक हितकारी होगा, ओर उसमें अपक एक 
दोषकाही निवारण [एक शंकाका समाधान नहीं किंतु, सर्व 
# वासना ज्ञान विना नहीं जाती. बासनाके अभाव बिना 
जन्म 'मरण नहीं टलता ( बेदांत पक्षको समन है ), वासना जाय 
ओर ज्ञान न हो वा ज्ञान हो ओर वासना रहे तो मोक्ष नहीं होता 
अर्थत्‌ उभय हुये मोक्ष होना संभव है. परंतु “ युवति भोंगे सदा 
सन्‍्यासी ” इत्यादि वार्ते-वाक्य-प्रचलित हुईं, इसको क्या समझें? 
निदान एसे वा पु. कि. कु, इ. जे. के गप्पों समान लेख न हो, 


"३७! 


दाषाक नवारण पृवक सव रातेसे योग्य प्रकार प्रवेक स्वप्‌ 
सका पतिपादन किया गया हांगा; तथा जीवन हे तो, 
इलख खडन-सत्पक्ष मठन वांचके वा उम्र लेखकी प्रसि 
द्ध सुनक प्रसन्न ओर उत्तरथ्प्रदक्का आभारी हंगा# इति 
सय शाकघ्वन जिज्ञासा उत्पादक पैसे शाध्रन जिज्ञासा उत्पादक, पवपक्ष समाप्त हुवा 
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# [भोट] अपनी परीक्षा ओर शांति होने-इत्यादि कितनेक 
2 ९३३8 ३-३ कक 


कारणाओं लेक में (स््रवेय लक्षणका अपरीक्षक)ने शिष्य समान कित् 
नंक महाशयांका पूर्वोक्त टीप झुनाके उत्तर मिलनेकी जिज्ञासाकी: उन - 


प्र 
कु 


मत किसी महात्माने यह उत्तर दिया, “इसका भार वही ,उठावे कि 
जिसको भार हे, हम नहींन्‍उठा सकते. ” एक महात्माने कहा कि 
“ फिल्ेत्तोडी ओर खंडन मंडनमें कुछ हाथ नहीं लगता, उन्मत्त 
उद्यमहीन, वा बडबाडेयोंका काम हे.” दो तीन महापरुषोंने यह 
कहा कि “जितना कुछ धम पंथ, खंडन मंडन, पक्षपात ओर कृति 
चलरहे है, इनसे कुछ हाथ नहीं लगता. विवेक करके, वैराग्यवान 
होके मन वृत्तिका निग्नह करो,- निरुद्ध हये जो कछ होगा सो 
( अकथ विषय ) आपहो मेलछ्जायगा., बाकों सब, फरमाथ संबत्री 
प्रचलित वा्ते (गप्पे हें, (में, उक्त उत्तरकी रमजों-लक्ष्यभावकोा 
नहीं समझा ). एक महाशयने उपनिषद्‌ंकी स्वत; प्रमाणता, जीव 
ब्रह्मकी एकता वा भेद, माया अनादिस्तांत-इन तीन विषय-पक्षको 
छोडके -इनस उर्पराम होंके शेष कितनाक बातोंका उत्तर दिया; 
परंतु मेरी बुद्धिमें सतोषक्नारक नहीं जानपडा, इसलिये नहीं लिखा; 
विश्वासी, दभी, वाचाल, शष्क ज्ञानीजनाको, प्रसंगापात प्रार्सागक 
वेषय पछे जानपर, उलटा मझ क॒तर्की मंदमा' लिपत (कतवी) 
ततोष-शांतिभी जातेथ, निदान अब सत्य शोधन वा शोधित प्राप्तिके 
उत्तेजनाथ प्र्सिद्धम डालनेकी जिज्ञासा रखताहूँ. पूरी हो. इति. 


'( उत्तरु पक्ष-सत्यज्ञ-तटस्थ ) 
हि 
“विमुख न होना सकसे, करो न मत अन्याय; 
अहित पक्ष करना नहीं, पूरव उत्तर जाय॑. 


सचता 
मुद्रित हीतेही दिया, ग्रेन्धथ ख़ठ़ा जिसका 


भासद्धककोी यह लिखा, नोठउिस छाप संभाल 
पूरव उत्तर पक्चमें, निर्दोषी जो बात; 
ताका छोरे दोष जो, वाकों करिये पात 
जीव ब्रह्मकी एकता, अजा अनादि -सांत;ः 
बने त्याग यह वात ज्यूं, नहीं ब्रह्म वृतांत 
इस राति सिद्धांतकों. गुझुमन कृपा धार; 
' साम्ब्री अअसर मिले, कहियेधार विचार 
साष्ट नियम युक्ती पफर, अनूमान प्रत्यक्ष; 
योग अनुभव अरू वेदसे, खेद निवारों दक्ष 
शब्दमाल तो शब्द हे, एसाही विशवास; 
जलल्‍प वितंड। वाद तन, विद्याकों छो पास- 


« अपराप्ति वा परोत्न, अदृह वा दृष्टके स्रहप निर्णय 
वा निश्रय करनेमें इंद्रियज्ञानदैतु]>बद्धि-नीव ओर व्याप्ति 
'अचुभवस इतर पुख्य साधन देखनेम॑ « बी आते। इसलिये 


के 


जी प्रथम किसी घूछ [ वश्तु-ई रू-जीव-मोक्ष-पुनजन्ध वा 
किसीको सर्वेज्ञ मानके उसके वाक््य-इत्यादि | को विश्वास 
पात्रस्े मानके-हृह करके-कार्य-साधन वमेरेकी व्यवस्था तदा 
नुकुछ करते हं,-यह शेछी वा विषय स्वसान्य वा यथार्थ 
बाधक नहीं मानी जासकती. परंतु जो व्यापत्ति वज्भवद्गार 
कायस पमूलपर पहांचते है,-वे सुज्ञ अधिकारी अपनी परिभित 
शक्तिकी सीमतक अयधाथंपर नहीं आवेंगें. जो कुछ माना 
जाता है, उसमे कोइभी सयुक्त हेतु होना चाहिये. यथा हरकोह 
 (आकषणाददि) परिच्छिन्नके गति, परिणाप-देश ओर आधा 
र विना नहीं होसकते, एसी व्याप्तिका अनुभव हे; परंतु कोइ 
एसा कहता वा मानता है कि, “देश [आकाश] वा आधार कोईए 
वसस्‍्तुही नहीं हे किंतु देश, मगजकी असर वा जीव वृत्तिका प 
रिणाम वा अभ्यास हे, उससे गतिके व्यापकआधारकी क 
ल्पना करते हें.”-इस मंतव्यका निर्दोष सयक्त हेत नहीं मि 
*छता. पत्युत एसा माननेसे पशक्षकारकों व्याघातदोष आजा- 
ता हैं. अथांत्‌ द्रव्यांकों गाते माननाही आसिद्ध होजाता हे, जो 
कि दृष्टबेरंड दोषवाणा ओर काय व्यवस्थाका विरोधी चन्न 
है. किंवा कोइ कहता हे कि, “ मूल स्वरूप अगम्य हे. ? परंतु 
पुनः उसके स्वरुप-विशेषण वा कारयकी व्यवस्था करनेकों 
_ तैयार होता वा आग्रह करता हे.# इत्यादि असंतोपक कारण - 
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# यथा-आद्य संस्कार प्रबल होते हें, एक तरकी कहानी 


को लेके 
तनेक नियम सिद्ध किये गये हें.उनका आधार सयक्त व्या- 
प्वि अनुभव है; न, कि विश्वासमात्र. जोकि उन संष्टिनियप्नों- 
का शोपक जिन्ञासुओंके सामसे आना छोकोपयोगी समझा ग 
या हैं; अतः संक्षेप छिखके प्रसिद्धिमे डाले जाते हैं. (जिनको 
सयक्त हेतु उदाहरण सहित्त सविस्तृत विवेचन देखनेकी इच्छा 
हो उनको विचार पृवक पूछग्रंथ-( “ तत्वदर्शन”' ग्रंथ ) अ« 
वछोकन करना चाहिये. 


प्र८्ठ स्वरूप ओर उनके परिणाम-फछ-निणयाथ कि 


छ 





गुडसेभी अधिक प्लीठी मालूम हुवा करती हे, मनुष्योंकी प्रकृति भि- 
ज्ञ २ विलक्षण ओर असाधारणभी होती हैं, विश्वासमें वा हठपर 
आया हुवा पुरुष साक्षर नहीं कहाजाता; तोभी, आद्य संस्कारके रंगे 
हुये कानशेससते मनुष्य छाचार होजाता हें, इन सर्व बातोंके नमनेमें 
एक प्रतिष्ठित [साक्षर ब्राह्मण | की “पेपरप्रसिद्ध! वात याद करो-जोकि 
स्वीडनबोर्गक॑ ढकोंसलेति छाया हे-उसने स्वत्वको गैवाया हैं-अमुर 
परधर्म स्वीकारने ( खूस्ति होने ) को तेयार हुवा हे. इश्वस्भवतार- 
वादि समान दसुको इंश्वरसे अन्य वा न्‍्यून नहीं मानता-वेदियों समा- 
न बाइबलकाभी ईश्वरीपुस्तक मान बेठा हे-हुसरेकी वात वा योग्य 
भय वा उचित शिक्षणकों नहीं सुन्रा चाहता-बविचारपर नहीं आ.- 
'ता-सव्‌ शोधन वा तत्वविद्या (फिल्लेसोफी ) को पास नहीं आने दे- 
ता-उच्च दृष्टिसे नहीं देखता. वाहरे विश्वास' ओर हठ ! | इसहि ;क्‍ 
ये जुरूर हे कि, सतूमत-धर्म-शोधनाथ एसे नियम [ रु ] तलाश 
किये वा बनाये जावें कि जिन द्वारा मनुष्य खर्तत्र विचार करप्तके 
ओर सत्यकी तरफ झुके; क्योंकि बहुधा दुसरेके कहेने सुननेसे उप्त 
के (ओताके) दिल्‍मे बिपरीत अमरभी होजाता हे; ओर हठपर आने 
से अज्ञानवश अपनको अवनतिमें डालता है, वक्त प्रकारके जो ने 


विशेष सूचना सूत्रोंकी अनुभूमिकाम है; अतः विस्तार 
नहीं किया. अंक क्रम मेरी तरफसे हे. जो पद वा वाक्य मोटे 
अक्षरोसे हैँ, उनको हिंदी भाषागत “ मृछ सूत्रोंका उलछथा ”” 
जानना चाहिये. शेष जी अथ था संबंधसूचक पद वा वाक्य 
हैं, उनको. “ मूक अथौका संक्षिप्त सार मेरी तरफसे लिखागया 
है “एसा समझ लेना चाहिये. 
है इन नियमोंसे मत-पक्ष-साथ्य विषय केसे निर्णय हों- 
ता है, उसकी शेछी ध्यथा अवसर-सामग्री, प्रसिद्ध करनेका 
इरादा रखता हूं 

प्र. क्‌ू, « 
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यम बनायें जावें, वें बालकोंकोमी सिखाये जावें तो, उनके जवान होंने 
पर असत्य मागसे बचानेमें वे रक्षक होजांय, मानाकि तलवविद्याका 
र्‌ह $ + अप कण ओर हक 4५ पेडमेसे 
सथकिरोड मनुष्योमेत्ते एक सुनना चाहता हो. एसे किरोडमेंसे 
५ का के हि | +म्पीकिक ३४५ 
कोई एक अधिकारी समझता हे, एसे किरोडोमेंसे कोई एक पाता 
हक ० 0 5 हि 4 
हे;-एसे किरोंडोमेंसे कीई एक समझासकता हे; अतः बालकोंको 
सीखाने योग्य यह विषय'नहींभी हे; तथापि जो उनको संस्कार! डाले 
जाबे,-तोतेके समानभी नियम याद कराये जाबे तोमी, उनको बहुत 
उपयोगी-लाभप्रद होपडेंगे; यह वात प्रकृतिशास्तज्ञों ओर अनुभ- 
वियांकी दृष्टि देखों तो, स्पष्ट हे. ( इस छिये यह नियम नमूने. 
दाखिल रजु करना उचित जाना गया.) १ मूल ग्रंथ सविस्तृत है. 


॥ ३+ ॥ 


0 फ [का नियम 
रवरुूपानणायक * 
तत्वदशनू अध्याय २ के मृहछ स्ृत्रोंका संक्षेपार्थ, ' 

' अतः नियमादिनामुद्देश! | आवरणका निवारणत्वही नि 
॥ अ, २ सू. १ ॥ इस लिये सत्‌ | ण॑य वक्तव्य हे; क्योंकि जो 
निर्णयर्थ उसके योग्य नियम | सो हे ही. ॥ 

“जोर तत्स॑बंधी आवश्यक विषयका | ३ संज्ञका कथन सुगमाथु 
कथन करते हैं, ॥ होता है.॥ 

२ दोष विपर्त भावना भ्रांति- | ४ जेसे इस प्रंथर्म भ्वादि 
असंभावना-संशय वा अज्ञानादि संज्ञा है. 
मिल आकि अकाल अप 








१ तत्वदशनकी पहली अध्याथमे / अथ, सतनिज्ञसा 2 
आरभक मूत्र हैं. तहां उसके विवेचनर्भ जनाया हें;- 
द ६) अत्यंत दु:खराहित सुखप्राप्ति वा उन दोमेंसे एकक. 
(२) खगप्रा्ति, (३) सुखादिके प्रवाहका ज्ञान, (४) जावन ; 
पयंत दु)खराहित सुखप्राति वा इन दोमेंसे एक. (९) मरण-अभाव 
इन [६] यधार्थ निर्णय.-यह छे पक्ष-साध्य (मुख्य फल-घर्ग फल)- 
विषे हैं. (३) कर्म (कर्म-उपासना-भक्तिआदि ) (२) उपेक्षा 
पून्य (३) ज्ञान (साष्टिनियम. प्रत्यक्ष-अ मुंमानजन्य प्रमा) /४) 
विश्वास (६) समुच्चय.-यह ५ पश्च उक्त श्रयके साधनरुप धर्ममें हैं, 

उक्त साध्य, साधनसे इतर पक्ष नहीं. हु 

पृवोक्त पक्षोंमें पक्षकार जो एक दूसरेके दृूषण म्लषण बताते 
हो प्रथम अध्यायमें लिख आये हैं. -अथांतू ख़भाव, कम, बेदांत, 
न्याय, वशेपिक, योग, सांख्य, ओर जद मतका सबविस्तुत बयान 
किया गया हे; उनमेंसेमी 'अदृषट! मतविषे कर्मयोग १, सिद्धक, ओर 
तारकयोंग २-आत्मयोग ३ ”यह तीन पक्ष हूँ. उनमें अन्य मतोंका 
उंडन, स्वपश्नमेडन दरताया गया हे, पदार्थ निणय विस्तारसे 


का] 
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किया गया हे. तथा जैमिना-ममांसिक, बोद्ध, जैन, पाराणौँ रामा- 
नुज-वल्लभ-शाक्त-सा य-स्मातादे।; '्रश्वासी “(तरित-जबूर-इजोल 
वा' कुरात़के माननेवाले ग़बर-तरसा-याहूदि-किरौनी (नसारा-ख़्तरि- 
स्त-इसाइ)-कुरानी (मुसल्मान:; थियासाको;-फलसूफ [अरस्तु व- 
गेरे यूनानी) आयसमाज* ब्रह्मसममाज; जंडबाद (चारवाक-दहिरिया... 
लोकायत, आकबण-परमाणु-यरापके 'किलासाकरोंका मत)) अभा- 
ग्ववाद, शून्यवाद, व्यवहास्मद; मताक्ला एक पत्र (नानक, कबीर 
स्वाप्तीनारायण बंगेे छोटे छोटे वा बढ़े बढ़े अथात्‌ भमंडलमें मृल 
शाखा उपशारधा - छह्दित ९६००० आस्तरे पंथ-घम-मत हं-परत ए 
सा पक्ष कोई न होगा जो $स पत्रते बाह्य हो); तथा जीवनमत 
विदपक्रमत [इस मत विते पूर्शक्क् सब मतोंका खंडन है]; विभषरक मत 
(इसमे पृ्वक्त मतके भूषण लिये ह )+-इत्याद मत धमाका वर्णन हे. 

पर्वोक्त अनेक पक्ष दशन श्रवण आर परस्परमें विरोधी वा 
विवादित पानेस शोबक-जिज्ञापको यह जिज्ञसा उत्पन्न होती हे 
कि-उक्त मनामसे कोन वा ऊनमेसत किप्तीका कोइ किसीका कोई 
भाग वा उनसे भिन्न_अथात अयकः:री कोनसा मत है! वा सत क्या हें? 

एतर्व्यष्ट तिम । सत्‌ ) के निर्णय होने वास्ते ** जितनाकी 
आवश्यकता समझी गई उतने ३ नंसर्गिक सृष्टनियम वा सिद्ध ने 
यम [जो इस अध्यायक' नियम सत्राके विषेचनम सिद्ध करबताये हुं] 
लिखनका उद्देश हे, तथा छखाघन नियम संबाधि उपानेयम-उपवाक्य 
आर उपसाधनभी*ऊउर्सी कारणस ल्यु हु अथात्‌ पूृत अध्यायम 
प्रतिज्ञा होचकी है अत; मियमादि लिखिनेका उ्देश है. यह इस 
सत्रका प्रयोजन है. १ 


४“मूल ग्रंथगत ज्वादे' संज्ञाअमेंसे सूत्रार्भ जो उपयोगी 


हू, वेसी कितनीक संज्ञा यहां लिखत हें हि इनमेंप्रेमी जो 
बक्ष्यमाण सत्राथमें थ्था प्रध्न॑ंग जनाइ गइ हैं, उनको छोडके-शेष 


द्क् 


(संमावनादे संज्ञा) यहां लिखी है. यथा प्रसंग उपयागमें ललेनी चाहिये 


(स्वरूप) संभावना संज्ञा+- 








५ का 
स्वरुप. विशेषणकन हि 5 ] 

(82 4 हा 
भाव, अभाव, + ०१« । प् 
सत्‌, “ असतू, + » रे 
निःय, अनिद्य ,, / रू 
मुह अमेद, आआ ५3 
एक, नाता, 99 99 » 

गक 
अणु. बिमु. 9 » | 
मध्यम मध्यम ह ट् 
जव्यक्त त्यक्त, 99 9 | हक 
जपरोक्ष, पराक्ष, , » न 
साकार, निराकार, ,, , | ४: 
रंगी. बेरंगी 3 9 (७ 
वजनी, बेकनी, ,, ,, | 
सावयव, निखयव, ,,- ,, रु 
लचको, अल्चकी, ,, ,, / 
चिद्‌ . जड़, १98 ११ ) 
अचेतन, अजड, ,, 
चछ. अचक, ,, 5 | > 
आधार, आधय, ,, ,, | का 
व्यापक. व्याप्य. » » 54 
उपादान.निम्मित्त,. ,, | » (७ 
कारण, नकारण, फ 


कारण, का. 


मूछ, . जन्‍्य. 
परिणाम. अवस्था, ,, ,, 
अनुपादान. सापादान.,, ,, | « 


29 3) 





स्वरुप़से खहपसे 2, ,,) 
अनादि. सादे चर १9 99 | 
स्ररुपसे सखवद्धपते ),, ,, 
अनंत, सांत, “(,,,,। » 
अनादि सादि 0,, ,, का 
अनंत, सात. (४9 हर 
पख्यात्त सख्यास ॥,, ,, | (९ 
6 + फिक्माक 
अन॑त, सांत,- (,,,, | £ 
देशसे देशसे 0,, ,, | 
अनंत, सांत. (,, ,, 
कालसे काल्से १, 2 2) । 
अनंत, सात, (+»$३ | 


पोक्ता, भोग्य, भोग, ३, ३, ०) ७ 
प्रकाश्य,प्रकाश,, ,, | न 
दृश, द्य, दशन. ,, ,, , / ।2 
ज्ञाता, जेय, शान, ॥ | ।) । हा 
कत्ता, कम, करण, ,, ,, ,, ) 5 
आभाप्र, प्रत्याकृति, प्रतिबिंब, छा- 
या, संस्कार, पांचों वा इनमेंसे २ 
३-वा ४ प्रकारका वा इनसे अन्य 
था, आमभाभाद सन्ञा, ७ 

द्रव्य, गुण, कम, स्वभाव, शक्ति, 


45 | वम, योग्यता, असर, संबंध, 


हा 


बसथा, परिणाम, इन २१ प्रका- 
रका, ११ मेंसे 9, १, ४, ५९, 
है, ७, ८, वा नोनो प्रकारका, 
वा इन ६१ से विलक्षण, खशूवरू- 


पद सल्ला ह॒ 
अकाल्पत, कृह्पित, हि 
कल्पितवत्‌,. अकल्पितवत्‌. 
भअकल्पित, नकाल्पित. | 


गुण, कर्म, स्वभाव, शक्ति, (स 
त्ता), धम, याग्यता, असर, संबंध 
अवस्था, पारेंणामकी गुणादिस॑.९ 

(गुणादे संज्ञा कहनेसे कहीं 'कर्म 
वा असर विनाभी प्रयोग होता हे.) 

इन [गुणाद | वाछ्य वा इनमंसे 
« की एक वा दाग वा तीन २ वा 
चार श्वापांच रवा छे ६ वासा 
तर वान्ञाठ २वा नो २ वा 
दस २ वाला किंवा इनविनाकांकी 
गण्यादि संज्ञा. ९० . 

परवोक्त भावादिम उभग्रथा संज्ञा 
मेंसे इष्ट स्वरुप कहीं कभी केसा 
कहीं कभी केता १. किवा उनमें 
कोई एक प्रकारका कोइ दुसरे प्र 
कारका ही. (यथा द्रव्य, भाव अ 
भावादिरुपवाले) २. वही, साध्य 
पक्षकारोंक्री दृष्टिसे अन्य २ प्रका 
रका [यथा अभाव भावरुप वा अञ 
भावरुप] ३. विविध संज्ञा, १९ 


साध्य वस्त परस्परकी अपक्षास 
उक्त 'भाषाद' ज़्ज्ञाम कहाजाती 
है, वस्ततः उनसे विलक्षण हे १ 
साध्यवस्त अकथ, अगम्य, अज्ञा 
ते, आनर्णीय, आचनेवचनीय, अन 
सवमाअका विषय, परस्पर |विलक्ष्‌ 
ण* २. मान सज्ञा, १२ 
पवाक्त भावादिे १४ संज्ञाक स 
मूहका नाम 'सभावना सक्ञा.' 
इतन प्रकारम साध्यका स्व 
रूप कलपा जाशसकत।) ह). 


असंभवादे संज्ञा।--- 
साध्यहू आर शन्य: नहांह आंर का - 


प्रकारका 
भावाभावशुप. न भाव न अभा 
ु वरुप, 
सदसत्‌. ने सतू न असत्‌., 
नित्यानित्य, ब्यनित्य नअनित्य, 
भेदभेदवान.. नभेद नअभेदवान 
एक नाना. न एक न नाना. 
अणु विश न अणु नविभु. 
र्ूचकी अल्चकी, न रूचको न अ- 
लचकी . 
सावयव निरवयव न सावयव ज्ञ नि 
रयत्र, 
साकार निराकार न साकार न नि 
राकार. 


की दम. की. हु 


रंगी बिरगी. नरमगीन बिरगी 


॒जनी बेबजनी. 


चेदू जड़, नचिद्‌ न जड़. 
आचिदृ अजड. नक्षचिद्‌ नअजइ. 
एक देशकाली कल 
बल न चल न अच्छे, | 
चकाचल, 
रक देशकाली ह 
मिल न आधार नआधेैय 
आधाराधय, 
एक देशका ली के सा 
_ नव्यापक न व्याष्य 
व्यापक व्याप्य 


अभिनोपादुन थ उपादान न 
निमित्त, मिमित्त, 


ु ( न॒ कारण 


९* 
गे दाय, 


एक देशक्राली एक 
का कारण कार्य. 


मूल अवस्था ॥। 


मल | 
मुलजन्‍्य,.. | 7 रह ने जन्य 
उक्त त्रिपाटेम ॥ तीनोमेंसे एक 
तीनां रुप खसूपभी नहीं. 
अकाल्पत क- न कह्पित न अ- 
हित, काह्पित, 

अनादि सा!दि. न अनादि न सादि, । 
अनादे सांत, न अनादे न सात 
सादे अनंत, नसादन अनंत 
अनत सांत न अनंत न सांत. 


अनादि अन॑त न अनादि अनंत 
ओर अनादि ५ न अनादिसांत 


।। 
ः 
सांतभी, | नसादिसांत, 


न वजनी नवेवजनी| सख्यासे अनंत, 


। बिंब (द्रव्यादिरुप), आभास, 
| प्रतिविंब, प्रेत्याकृति, 


| द्रव्य गण, कम, वनज्ातव 
। शत्ति 
| अपर, संबंध, अवस्था 
| परेणाम-इन ग्याराशुप, | 
| अभाव, शुन्य, 





संख्यात न अन॑- 


ते न सांत. 
देशसे अनंत... देशते न अत 
सांत, * न सांत, 
कालस अनंत. काल्से न अनंत 
:॥58 न सांत. 


रूप, 
्हब्बँ 


छाया, 
संस्कार, इन पांचों प्रकारका, । 


गा 


हरि 


(छप 


००. 


(॥ हु 


पे, याग्यता 


छा 
नहीं. 


54 हे 


ि 
हर 


इुनमेस 


यु 


न.नवीनोत्पन्न हवा 


नेथा खार अनपादा 
सद्‌ हम्प, 


| न परोक्ष न अपरोक्ष, नदृष्ठ नअह॒ष्र 
| किंवा पवाक्त -प्रकारभेसे वही वस्त 
| कट्टी] का कंभा कसा वदरुद धम 


बन 


| बाली; कित्रा वही एक साध्य कि- 
| सीकी द्वाष्टठेम केसी किसीकी दृष्िमें 


तहिशृद्र-परस्पर विरृद्ध धमाल, 


| किया कोइकी अपेक्षा लेके किसीमें 
; विरुद्ध धम -लक्षण आरोप करना 
| किवा कह हुये प्रकारसे विलक्षण 


कव्पनाकी अस्भवादिं संज्ञा. 
पर्वोक्त संभावना संज्ञा: 
ध्यका जो स्वरुप कल्पा हे उ- 


समत असभवराद सनल्चलाके अतर 


गत ही उसे निकाल देना 


भन्नाम जा विशपण-प्रकार-ह 


शा 


मलस्वरूप, नित्य, अपा,-विभ 
अलचकी, अचल , निराकार, वज 


छ, आवयत्वरा हतआधार, व्यापक 
अजन्य, अक्राय, अपारणानी, अ 


दि अन॑त स्वरूप, देशकाल्से अ- 


नहीं होसकते; इस लिये इनकी) 
स्वरूप संज्ञा, ० 

कार्य,जन्य, कल्पित, लूचकी, सा 
वयव, अनित्य, अवस्था, परिणाम, 
अमर, कारण काय, सादिसांत 
देशकालांत, खोपादान, आभार 


भतिबब, प्रत्याकृ।त, छाया, ससका । 
५ भेव्यम, (इतने प्रकार मल्खरू | 


पाक नहीं होसकते; इस लिये इ 
ना) स्वृरूपज संज्ञा. 


पूर्वोक्त “संभावना” संज्ञमेंसे 
“असंभवादि” उंज्ञोक्त, “स्वरू | 


पृ” संज्ञेक्त ओर “स्वरूपज'' 
सेज्ेक्त कब्पना (साध्य स्वरुप- 


| लक्षण) को व्यगग-वाघ करके जो. 
चाहिये. क्‍योंकि असंभवादि | 
| प्‌ स्वरुपज संज्ञा. ( क्‍योंकि वे 
बे असंभव-अपमाण-असिद्ध - | 
अयक्त॑ हैं: «०. 
। पज)-इन उभय प्रकारके पदार्थों 
| विधे संभव होते हैं). « 


नराहेत, रगरशहित, निरवयब, अठ । 


शाप विकल्प रहे हैं इनकी स्वरू 


विकल्पं-विक्लािपण-लक्षण, मर भआ 
मारि सूझप ओर कायरूप (सवरू 


नोट (सूचना. ) 
साध्य ( इष्ट पदार्थ निर्णय - 


| का विध्यय) पृत्राक्त स्वरूप, सव॒- 
वस्थाडूप नहीं, अकल्पित, अना- | ' 


; चर जा 
रूपज, स्ृस्पस्वरुज्ज संज्ञाम कद 


ना । प्रकारसे अन्यथा ( विरूद्ध-व्य 
नंत, (इतने प्रकार स्वरूपजा के | वस्थामें पुरा न उतरे ) हों, उस - 


की आपेद्धि है, वा अपनी कृच्पना 
वा परीक्षासे अन्यथा हे, एसा जा 


| नना चाहय. 


अभाव, शुन्य, असत्‌ स्वरूपकी 


| अभावादि संहा. । 


अनद्भव, उद्धव, तिरोधान, प्रा- 
रे 
दभत, लय, हृए्ट, अहृफ, सक्ष्मल्रा 


| < राशीक्त, लाकक वा अदा 
| किक अ्रकारत प्रत्यक्षयाग्य, न प्र 


त्यक्ष योग्य, किसतीकों अपरोक्ष, कि 
सका अप्रयक्षकी अनु द्रवादि से. 
अतिधरमीप, भतिदूर, आतिप्र- 


| काश, (तम्रादें) आवरण, समा 
। नामिहार, प्रमाण प्रमाताकी ,भग्रो 


हि थ्प शक 


ग्यता, सृक्ष्मल, अनुद्भवत्, तिरों 
धान, छुय, अ्षमाव,-प्रत्ययके अ- 
यग्यकी समीपादि संज्ञा 
सक्ष्म, स्थल, नित्य , अनित्य,साव 
नखयव, पारद्शक, साकार, 
निराकार, सजातीय, विजारतीय, परी 
क्ष अपरोक्ष, विरोधी अविरोधी, गु- 
ण गुणी, जाते व्यक्ति, शक्ति श 
क्तिवान, संबंध संबंधी, सापेक्ष नि 
पेक्ष-इस्यादिकी सुक्ष्मादि संज्ञा 
ममता, मंदता, कृतंके, कुसंग 
दुराग्रह, शक, भय, अशक्ति, 
इृष्ठादष्ट भूत भावि प्रतिबंध की 
ममता[दे संज्ञा. ु 
 ससगे, तादात्म्य, समवाय, स॑ 
पोग,-संबधमात्र, (अनद्भवादि -स 
पांदे) को ससगादि संज्ञा 
कमे-उपासना (यम, नियम 
आमत्र, प्रत्याहार, धारणा, ध्यान) 
के उत्तर-विवेक, वेराग्य, शम 
दम, उपराते, तितिक्षा, श्रद्धा, स 
माघान, जिज्ञासा, श्रवण, मनन, 
निदिध्यासन (पश्चात्‌ योगद्वारा परी 
क्षा ओर समावि)की विवेका दि स॑ 
अविया, अस्मिता, राग, द्वेष 
अभिनिवेशकी कलश संज्ञा 
आध्यात्मिक,आधिर्ातिक, 


देविक, इन/तिन तापकी- तापसंज्ञा, 


बम + |श जा" 
न तक 


4 िशिन->««->-मन-भ-सजनन-. न बे का 


५ इष्ट विषयके उद्देश ओर छ 
प्तण शीघ्रवोधक होते हैं. ॥ 

८६ निरपंक्ष, रूघु, व्यापक, 
निदोष, नियमाविरुद्ध ओर य- 
धाथ वा लक्ष्ययोधक- रुक्षण 
मान्य हात॑ हैं, ॥ 

७ स्वरुप ओर तटस्थ दो प्र 


| कारके लक्षण होते है. |! 


८ शोधककों लाभप्रद होनेसे 
उपयुक्त लक्षणोंका संग्रह कर 
ना उचित हे. | 

९. ठक्षितके उपयोगाथरे लक्षण 
की परीक्षा ओर अभ्यास क- 
तंग्य हाता हैं, ॥ 

२१० साह्ठानयम (नप्तागक ने 
यम) अटछ होते हैं. ॥ 

न नियम अनियप हो 


ता ह-न आनयमा[नयम हात है .॥ 


१२ प्रत्येक नियमापयोगादि का 
यौका देशकाल प्रसंग ओर आधि - 


कार प्रति उपयोग होता है; न कि 


८-शोबकके छामाथ उ५यक्त 
लक्षणाका मल्य्रंथम संग्रह हे 

१० इस अध्यायमें अधिकरण 
हैं, यथा सूत्र १० से १९ तक 
नियमाधिकरण हे. “ इस्त अध्या- 
यगत ज्ञात सृष्टि नियमोमेंसे कित 
नेक प्राचीन शोधकोंके नियम ए 


। कत्र ओर सिद्ध किये गये हें, ओर 


उनकी एकही सीमा होती हो.। 
२३ नियम कथनादि प्रस्तैगोें 


असंगाति वा पूवापर विरोध 
दोम नहींभी माना जाता. जेसे 
कि नियम प्रश्न॑गमे ज्ञात होंगू, || 

२४ सकारण पुनरुक्तिभी दो 
प नहीं कद्माता, जेसे कि अक्षरों- 
का उपयोग है. | 

२५ एक देशकाल विषे परस्पर 
दो विरोधी नियमोंसे एक सा- 
ध्य >असाध्य होता हे. ॥ 

२६ दो वा अनेक परस्पर "वि 
रोधी उछिद्ध नियम होतेमी य॑ंथा 
ये व्यवस्था होजाना संनव हे |। 

२७ अमसंग-प्रसंग मिन्न वि 
घयके निर्गय वा समाथानी से 
नियम उदासी-उपेक्षाबाल्ता र- 
हता हे. "| 

२८ नियम संबंधी वा अवांतर 
वाक्प नियमादिके सहकारी कहा 
ते हैं... उनको नियमवाघऋू वाक्य 
नहीं कहा जाता, ॥| 
« *९ कोइ विपय वा नियम 
अपनी वा परकी दृष्टित्रेभी कथन 
किया जाता हे. || 
कितनेक नत्रीन सिद्ध कर देखायेहें,!! 

* जिसको सिद्ध करना हे. 


२८ इष्ट साध्यके नयोग्य सता 
2 लक आफ  टटल हे ली 


२० झुखेच्छा तथा प्राप्नि 


उसके योग्यकों होती 'हे, अन- 
विकार्रीकों नहीं. ॥ 

२१ सो खुखेच्छा जीवको स्व. 
भाबत; प्रवृत्तिमात्रका कारण अ- 
थांव अजरत्तक हे. ॥ 

"९९ दु:ख ओर न दुश्खाभा- 
व्‌ सुख के लक्षण हें. ( किंतु 
अन्य हू )॥ 

२३ व्यवदारम नित्यानित्य 
दो प्रकारके मुद्द माने जाते हैं, ॥ 

२४ सुख, तव्रिययविनाभी होता 
है न(कि) विषयसेही. ॥ 

२५ न सजातीय छसमही 
अर्थात्‌ अनुभूतके सजाताय सुखम 
है| आभलाषा-इच्छा होनेका नि 
यम नहीं हे; किंतु अन्यर्म भी हो 
ती हे, ॥ हि हि 

२६ जो सुखादि इष्ट अग्राप्न 
ओर निदोष हो, उप्तकी इच्छा 
होती है. ॥ 

२७ जिप्तकी निश्मत्ते वा प्राप्ति 
इृष्ट हे-एसे प्राप्तव्य इश्मात्रकी 
प्राप्ति पुरुष प्रयक्षसे होती हे. | 


बिक मी 6 
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२०-पाषाणकों इच्छा ओर पा 


१६-सू. १४७, २६३, २६४| मर विषयीको परमार्थकी प्रासि 


नियमका विवेचन वांचो, 


नहीं हती, 





न्छ्‌ 7 मु ह 
से इष्ट प्राप्ति नह, हांतो; कि 
कम ज्ञानादि* इष्ट-साध्यया 


6“ 


ये साधनस इश्टका प्रात हाताह.)। 


२९ किसी साध्दको साद्धम 

! मख्य साधन है व अन्य ता 
ध्यके सहकारी साधनभी होतेह.॥ 

३० ज्ञान नामा साधनस के 
स्तु साक्षात्‌ ओर अज्ञान असत्‌ 
नामक आवरणभग-यह दा सु 
ख्य फल हांतेि है. ॥ 

३१ के नामक साधनसे उ- 
त्पयादें मुख्य फक हाता ह॥। 

२२ उपासनास विश्षपावा 
व्‌ फल द्वाता हैं. ॥ 

२३ .इष्ट [साद्धम भूत, वत्तमा- 
न, ओर भावि-तीन प्रातेबंध हा 
ते है, उन प्रतिबंधाभावस (हुये) 
ओर सम्यक साधन सामग्री वें 
दयमान हये उनके यांग्य उपयांगस 


अवस्तुमात्रकी प्राप्ति वा निश्वत्ति 
किया ज्ञातव्य-कठव्य- प्राप्तव्यमात्र 
के कम, उपासना ओर ज्ञान क्‍ 
अन्य [ अभाव-शन्यादि ] मुख्य 
साधन नहीं होते, कमनज-गांते, उ 
पासना>जुडना-समीप स्थिति-ग 
तिअभाव, ज्ञानः्प्रतीति. 

१टत्पत्ति, नाश, प्राप्ति, विक्ा- 
₹, निदृत्ति, बढ़े. 





घिक नहीं होता हुवा, 


साधनकी सफछता (इंष्टफलवे 
प्राप्ति) हाती हें. ॥! 

२४ बलवान ववरावास न 
बलकी निवात्ति ( हठना-नाइ 
दवना ) होती हे.॥- 

३७ जो श्रवण किया उसब 
ही मननादि (मन्तन-।चीदिध्यार 
करनेसे इष्टफ़छ हांता है. ॥ 

३६ बह प्रयत्न करने पर 
इप्ठ काय न हो वा लघु प्रयत्न 
भी भारी इष्ट काय त॒ते हाजान 
इत्यादि बिलक्षणता (क ससः 
भाव) में संस्कारादि+ हेतु | 
नने चाहिये. 

३७ ब्रह्मांडम कोइभी बस्तु 
ध्फूलनहीं, किंतु सत सफलड़ी 

३८ मल्सरूप (आमीश्रित 
पारेणामी तल्न) के मल्का अ 
होनेसे घमछामृल्ठ है. ॥ 

२९ मलरब रूपका अनलुत्प 
है अथीत्त कोइभी वस्त न 
उत्पन्न नहीं होती, ॥ 


४० न नाश अयातू मृद् 
रूपका कभी नाश नहीं होता 

४९ प्रत्येक मुलखरूप न 
जि 

-सेस्कार, रमबीय, जीवस्वः 
तंग-सेवेब, 





ओर जेत़ा हे वेश्ना ओर उतनाही 
रहता है. ॥ 

४२ मलस्रूप ससर्गादि का 
ल्म्ेभी ' वही होता हे-जसाकि 
सतगक प्वर्म था,ओर संसर्गाभा- 
जब पीछेभी वेप्ताही रहंगा-जैसा कि 
वत्तमानमें है, ॥ 

४३ मूलस्वरूप सवदा अवबि 
कारी रहता हे; अर्थात्‌ न्यूना' 
महीं होता, परिणाम नहीं पाता 
खरूप नहीं बदऊता ओर विकार 
को नहीं धारता, | 

४४ परतु न कायरूप अब 
स्था., अथांत्‌ जो सर्पज (मल 
स्वरूपजन्य काये वा अवस्था ) है 
वे परवोक्त अनत्यत्यादि नियमोंके 
विषय नहीं:किंत उत्पन्न ओर ना 
श होते हैं, संसगऋलमें बदलते 
ओर न्यूनाधिक हाते * हं-अथात्‌ 
विकारी हैं, ॥ 

४८स्वरूपमात्र इतरेतर (मिन्न- 
भिन्न) होते हैं; फरंतु स्वलूपज अ 
पने स्वरूपसे इतर झवरूप नहीं 
रखते, इस वातबंग ध्यान रहे, || 

४६ गुण गृण्यादिवत्‌. अर्थात 
जसेकि-मृल गुणगुणी, जातिव्य- 


! समीयता, तिरोधानता, 
ड्रब॒ता, आदृत्तता, लय, 


अनु. 
प्रन्यक्ष 
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क्ति, शक्ति शक्तिमुन, असर 
असरान, वाच्य वाचक, धर्म घ 
मी, संत्रंध सुंबंधी, भेद भेदवान , _ 
यदि स्वख्यस वहतु हातो, वे वा 
स्तवम, परत्परमे स्वरूपसे भिन्न 
भिन्रें हैं. ॥ ड 


/ ७७ तहत दृष्टा दृच्यादि(ह- : 


ष्टाप्ते दृश्य, ज्ञताम ज्ञेव, अधारस 
आधय, प्रकाश वा प्रकाशकसे प्रका 
स्य, व्यापकते व्याप्य, कत्तासे क्रम 
प्रतियोगीते अनुयागी,_ इत्यादि) 
भी स्वरूपसे मिन्न२ होते हैं. ॥ 

४८ समकार एक व्तके 
दा (दृष्टा दृश्य इत्यादे) पारिणा 
मे नहा हात.-नहां हांसकत, | 

४९ संभावना पंज्ञाम* जितने 
प्रकार गिनाये गये हें,उनमें ख़रू 
पका भावना छ-अथात्‌ मस्त 
रुप ओर स्वरूपज उन प्रकार 
होने योग्य हैं. ॥ 

«० परंतु जो असंमवादि से 
ज्ञाम प्रकार लिखे हैं, उनकों 
यागके स्ररूपकी संगावना ज्ञा- 
तब्य है. ॥ हि 

५१ दृष्ट अहृष्ट द्रव्य गणा- 
दिवत्‌. ॥ द 
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न होसकने-इत्यारे, [सिज्ञदेखों! 


२ संज्ञा वांचो, 


५२ न अन्यथा-अथांव पृ- 
वेक्ति प्रकारंस इतर खरूपका अ॑ 
स्तित्व अपिद्ध हे. कूरण कि जो 
परीक्षाकी सीमा न हो तो, अस्‌ 


भव कल्पना ओर अव्यवस्था मा 


ननेका अवसर मिलता है. | 


५३ स्वरूप स्वरूपज सज्ञास 
भिन्न उभयकी. समावना संज्ञा 
क्त कल्पनामेंसे कितनीक स्वरूप 
कितनीक स्वरूपल ओर कितनीक 
उभयम घटित होती हें. ॥ 

«४ गणादक गणाद न- 
हा हाते, ॥ 

५७५ अनादि स्वरूप न सांत, 
ओर न सादि अनंत होता हें. 
अथाव सादि सांतहीं ओर अनादि 
अन॑तही होता है. ॥ 

५८ स्व॒रूपर्त अनादि ओर 
प्रवाहते अनादि-यह दो भेद 
अनादि पदाथके होते है. ॥ 

५७ एक निरवयव (अथांव 
अगु वा विभु परिमाणवाले पदार्थ) 
का परिणाम नहीं होता 

५८ एक विरवयव (अण-विभ) 
वस्तम्ृंस एककाल विष ने अने- 
क अविरोधी वस्तु ओर न अनेक 
परिणाम-अवस्था होसकते हें; 
'तो अनेक विरोधी वस्तु वा परि- 


हि 


सकता 


१७ 


णाम केसे होसकेंगे ? नहीं, ॥ 
५९ एक अखंड निरवयव स्व- 
रूप स्वयंभी न अनेक रुप पाए 
ओर न अनेक अश वा 
परिणाम पासकता है. || 
६० अपक्षासे ही एक कर 


दिओप का अं गॉर्क 6५ 
के अनक- अथधात्‌ + उपरदानाका 


अनेकता हो तो, एक निमित्त क 
रकेभी अनेक काये होना संभव हें.॥ 
६१ निमित्त अनेक हों वा एक 
परंतु नाना उपादानोंसेही ना 
ना कार्य होना संभव हे. ॥ 
६२ दो कभी एक नहीं हाते 
ओर नएक कभी दो होसकतेहें.॥ 
देर कारणावेन (उपादाना 
दि#कारणके विना ) न काय 
(कार्य नहीं होता). ॥ 
द४ साधारणाद कारणदा 
अथांत्‌ कारणमात्र साधारण ओर 
असाधारण्ण-दो प्रकारके देखतेहें.|| 
६५ साधारण असाधारण-यह 
प्रयक कारण तीन वा दां प्रका 
रके हाते हूं. अथांव्‌ उपादान (स 
मवाये-पारंणामी ), असमवा 
ओर निमित्त-यह तीन, किंवा प- 
रिणामी, निमित्त ओर निवत्तेक य 





#यह पद अधिकरणके उत्तर 
सूजोसे लिया गया हे. 


ह तीन, अथवा उपादान ओर 
नामत्त-यह दा. ॥| 

“द६८६ पवाक्त कारण कायस प 
बेही होदे हैं. |. * 

६७ उपादानाद-कुछभी भात्र 
रुप पदार्थ होवे तभी उपादेय-परि- 
णाम-अवस्थादे कार्य होता हे 
कच्छ न हो तो-अर्थात्‌ अभावसे 
भावरुप काय नहीं होता. ॥ 

६८ जिस कारणशे जो _काय 
कभीमी हो- उस कारणम पवही 
उस कायकी योग्यता ओर अ 
बकरणता नत्य हाता 8. जत 
संयोगीर्म सयोगकी होती है. ॥, 

६९ जो कारणमें [ जिनकी ] 
योग्यतु ओर आधिकरणता हें, उ 
नका उपयोग संयोग-इच्छादि नि 
मित्त ओर राश्टि नियमसे होता 
है , यथा आओक्षिजन हौइंडोज॑नके 
नियत संयागसे जलरुप काय 
हाता हैँ, ॥ 

७० जिम सत्तादे प्रकारका उ' 
पादान होता है, तदवत्‌ (बेला 
ही) उसका कार्य-उपौदेय हांता 
है, अन्यथा नहीं. ॥ 

७९१ नभनज्न अथात अपने 





६८ कांट-लकंटस श्रग हाजाना 
६८-६९ समान जानना चाहिये. 


उपादानसे भिन्न आन्निकरणमें का 
य नहीं होता ओर न रह सकताहे.। 
७२ अपने उपादानसे न इत 
रुगुणसत्तावाला काय होताहे.|| 
ओर न मिन्‍द खरुप होता हर 


, ७३ उपादान कारणक नाश 


से कायका नाशही ( अवश्य 
नाश ) हॉजाता है. || 

७४ इसके (कायके) अभाव 
से (नाशस) उसका (उपादान- 
का) नाश नहीं होता. || 

७५ उपादान उपादेय न प- 
रस्पर आश्रय आश्रित भाव २- 
खते हैं ओर न व्यापक व्याप्य 
भाववाले होते हूं, 

७६ निरमितच्त कारण, कार्यसे 
मिन्न होता हे, करणवत्‌.-अथांत्‌ 
जसाक घटकायंकीौ कलाल निमे- 
त्त कारण देडादि समान घटसे 
मिन्‍न है. ॥ 

७७ निमित्त कारण अपने कर 
बने हुये कार्यके नाश होनेमें 
नेमित्त हे भी ओर निमित्त न- 


ही. 
[आप 


भा हाता हूं. | 


७८ साकार कायका निपित्त 
कारण निराकार संभव हे. न 
उल्वटा--अर्थात्‌ निराकारका सा 


' कार निमित्त नहीं होता, ॥ 


द 0 


७९, निगकार-पर रहेत-विशभु 
केसीकामी उपादान नहीं हो- 
तकता, ॥ ४ 

८० उपादान ओर निमित्त क्र 
रणते इतर-असमवायी कू्रण 
मेतव्यभी* अथाद तीसरा असम 
वायी कारण मानने न माननेमे 
राम हानी नहीं हे. ॥ 

<९ अभिन्न निमित्तोपादान 
( एकद्दी खवरूप एक, देशकालम ए 
कही काय्का निमित्त ओर उपा 
दान -उभय कारण होने) की अ 
सिद्धि हे. क्योंक्रे उमयके स्वर 
प भिन्न होते हैं. ॥ 

<रे उपादान कारण स्वका- 


येका अविषय होता हे. अथात्‌ 


कार्य, कारणका विषय (जानना) 
नहीं कर सकत#, ॥ 

८३ अपने कायसे उपादान 
कारण न्यून नहीं होता. ॥ 

८४ स्वरुप स्वरुपज-पदाथ 
शात्रका परिषाण अणप्पादि 
(अगु, विभ वा मध्यम-इन 
तीनसे इतर प्रकारका नहीं होता ॥ 
८५ जो परमाणु उिंद्व वस्तु हो 


कक, ५, "०7 व0 अर 3जरीपिलाएव १७ #9...03५७०%: 


४७ आ 


2१ मकडीके जालेक्ना उपा- 
दान मकडीका दारीर हे 
निमित जीय॑ हे 








रे, 
आर 


तो, वे-परमाणु गो होने 
चाहिये. ॥ 
८३१ सब परमाणु सजातीय 


नहीं, किंत विजातीयभी है. ॥ 


८७ परमाणर्ओका मल स्वरुप 
अखद आर नरवयब-अलूच 
की, परिच्छिन होना -चाहिय . ॥ 


हा 


५ 
८८ जसे आकाशका स्वरुप 


कव्पनामे नहीं आता, वेसे पर- 
'णका निरवयव स्वरुपभी क- 
पनासे पर हे-बरांद्वेममी नहीं 
आता. ॥ ह 


८९ व्यापक कभी परिछिछ- 
ज्ञ नहीं होता-ओर उलटाभी 
अथात्‌ परिच्छिन्न-सपर-कभी व्या 
पक नहीं होता. ॥ ; 

९० अण ओर विभ पारिमा- 
णवाले स्त्ररुप सब्रेदा अछचकी 
(संकोच विक्राच राहत ) ही 
तह, ॥। 


९१९ मध्यमट्िधा अथात्‌ मे 
ध्यम पारमाणवाल स्वरुप रचका - 
ही होते हैँ, परंतु कोइ अल 


चकीभी हो, एसी सेमावना क* 


कक. आओ. 
स्पनामे हें, ॥ 
९२ मध्यम पारिमाणवाला अ- 


लचकी स्वरुप अप्रसिद्ध है. ॥ 
९४ मध्यम परिमाणवाला स्तर- 


रूप, जन्य ( सयांग [वियांग ज- 


रण, काय, साध्य| को अनुमान 


न्य-सादिसांत-स्वरुपज) होता है. ॥के नियम पूवक सिद्धि होसकती हे. 


०९४ पिभु परिम्राणवाले स्त्र- 
रुपमें थ क्रिया (गतलि-कम )« 
ओर न वजन ( गरुत्व ) होता हे.। 

९५७ अन्य (अण ओर मध्यम 
पारेमाण खदप) में क्रिया ओर 
गुरुत-दोनों होते हें. ॥ 

९८ दो विरोधि धर्म एक अ 
घिकरण (देशकाछ स्वरुप) वार्त्ति 
वा एक वस्तमें नहीं होते. "॥ 

९७ अपने किसी देशमंभा विरो 


बिके असंयोगका (संयोग नहों 
वे, एसा) नियम नहीं हे. ॥ « 

९८ नित्य वा अनित्य सं- 
योगप्ते इतर अन्य कोइ साक्षा 
तू सबंध नहीं हे: ॥ 

९९ गातवाज्ञ व्याप्यका धघ्या 
पंक्स॑ व्यायकक साथ समवाय 
सयागसे मिन्न प्रकारैंका्ी 

ने साना जासकता हू, यथा ग- 
तवान परमाणु आर अटल नभ- 
का हांतेभी होता जाता है इ. ॥ 

३०० क्रिया गणवानकी ति 
स॒क।क्रेया वा गुणावेन न सिद्ध 

परल्ाब्य नहीं हाता, ॥ 

२०१ काय, कारण ओर 
साधनसे क्रमश; कारणादि[का 


(०२ अन्वय व्यतिरकसे 
यूग्यता, अयोग्यता ओर का 
रणताकी सिद्धि-अनमिति हो- 
सवीती हे 

१०३ पर्वोक्त री सिद्ध * 
सो परीक्षासिद्ध नुभव 
गम्यहानंस मसाननाय हैं. ॥ 

१०४ व्याप्यविना परिशेप अ 
नुमानम पराक्ष शपकाभा से 
दे हाजाती हे. यथा शब्दकों क्रि 
यावान जानके उत्तके जाश्रयकी 
परोक्ष अनुमिति होती है. ॥ 

१०५ ल्क्ष्य-वस्तु सिद्धिकी नि 
दोषता असाधारण लक्षण वा 
अनेक एसे लक्षणोंसे कि जिन- 
का सप्रह अलिब्याति, ज्याप्ति 
आर अपतमव दोपवाला न धाॉ-टन 
से होजाती हे. || 

+०६ ज्ञेय वा विषय, किसी 
ज्ञाता वा विपयीका विषय होने 
याग्य ह. ॥ 

१०७ हुया (जो हनका)अ- 
नहुयवत्‌ (जो हुवाही नहीं तिस 
जेसा) आर होतव्य एुप्टे निय 

लृ न्‍्ढ 


2४ 2 सा है । 


'क् 

रह पल 
मानुसतार हानवाला | न अहो 
व्यू (न हांनवाहा जसा) नहीं 


>औीक 


ता (व्यवहार्का विषय नहीं होता) .)| 


१०८ जो होचका है सो नस 
गिक [सष्टि वा कुदरती | | यम 
जेसः होना चाहिये था वंसाही हु 
वा है, अन्नहवा (न हाने यीग्य) 
“न हवा है, इसी प्रकार जो सृ 
हि नियमसे होनेवाला हेन्‍सो अ 
होतव्य ( नहीं होने याग्य ) न 
होतव्य नहीं होने योग्य हे, ए 


सा नहीं हे! बकिंत होने पीछे पृतरा 


थे वाक्यव॒त्‌ विषय होगा 

०९ “हें सो नहीं ओर 
नहीं सो हैं! एसा नहाँ है 
अर्थात्‌ “हे सो हे.” उसे ना ओ 
र “नहीं हे सो नहीं हे, ” उसे 
हा नहीं कहसकते, ।| 

१३.० जो (निस)भावरूप हे 
उसका कर्भा अभाव आर जा 
अभावरूप ह उप्तका कमा भाव 
नहीं होता. ॥ 

२११ कालाँत देशाॉत-जि- 
मका कालसे अत उसका देशते 
भी अत होता है. ॥ 

११२ हवा (जो न होकर 

१११ देश काल पदका प्रयोग 
सिद्ध दष्टिति नहीं, किंत व्यत्रह्मर 
टइंष्टिस हे. अन्यथा कथन श्रवणही 
नहीं बनता, 












शक 


वा-ओर होकर न रहा हो) सोही 


फेर नहा हाता. ॥ 
« २ पत्र हुये जमा काय 
होना सैभव हैं. ॥ 

११४७ पदाथकें गुण, करम,स्तर- 
भावकी परीक्षा कियेव्रिना, जीव 
द्वारा उसका न योग्य उपयोग * 
अथात्‌ यथायोग्य उपयोग नहीं 
होतकता, ॥ 

१९५ गुणादि-*स्वा श्रय-गु 
प्यादिसे व्यतिरिक्तर्व त्त नहीं 
अथात्‌ अर्तिरिक्त देशम नहीं जाते, 
नहीं होते ओर न रहते हैँ. ॥ 

१९६ पदा्थंकी सिद्धिमवज्ञा 
नका अपक्षा है,न इस (ज्लेन 
सिद्धि)में उस (ज्ेय)की. ॥ 

११७ परंतु ज्ञानको ज्ञेयकी “ब्य 
वहारमें अप्रेक्षा” है, अन्यथा ज्ञान 
व्यवहार असंभव है. तदबत मिथ्या 
ओर सथ्य. अथांत मिथ्यात्वकी 
सद्ठिमें सत्यक्ी अपेक्षा है, परंत सत्यके 
प्रकाश होनेम मिथ्याकी अपेक्षा नहीं 
तथापि सत्युत्य नामसे जो व्यवहार 
होता है, सो मिथ्याकी अपेक्षासे 
होता है; अत; व्यवहाराबत्रषे सबको 
सब्रकी अपेक्षा मानी जासकती है. 
११८ नित्य हो वा अनित्य, 
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#क्षुज्ञा बाचा[, 


पर 'हू सा आस्तलाबाशश्र -अ 


एक देशकालम न दो कारये 


स्तश्प सस एकहे। हक अथात्‌ | अत एक जाव एक काछम दो 


गी अन्य भाव्त बल्लत; नहीं हा 
सकता. || + 


११९ झठ नानामभी. अवॉत्‌ 


झुठकी रचना वा आकारके वाच्य 
(वियय) नहीं" होते हयेभी एक वा 
अनक प्रक्ारते अस्तिवत कह्यना 
के विषय होजाते हें. ॥ 


२2२० उत (इृठ/से सात अप 

पार हे ॥ 

२२९२ सत्यस आवरण (अ 
सत्‌ )का भंग होजाता हे. ॥ 

१२२ असरउमे अस्ततके आ« 
वरणका भेग होना सभव है. (य 
था - कह्पना से कल्पना, रज्जु सपे 
में जलवाराका दर्शन वा इष्ट गणि 
तने कल्पनास कृल्पनाका अभाव 
होजाता है)... 


१२५३ जीवाफे क्रिया-ज्ञान्न(दो 


नों)का समकालत्व (दोनों एक 
कालन होना) उनकी दइरष्टिसेमी 
देखते हैं, ॥ 


१२४ परत वास्तवर्म एकसे 


(0७७ ७ “30 ५,/९०५,,/ कवर 0 हम री /१०ए 


काय नहीं करप्कता, एता नियम हे 


१२५ जर'थ ज्ञान वा कियाका 
क्रम॑ विचारक देख तो ज्ञतातधान 
को भिन्न मिन्न काल्‍में होते हें. 
( अज्ञोकी इश्टेसे समकाली हैं. ) 

१२६ निरपेक्ष क्षणिक सभा 
बवाल स्पृति वा उसकी स्थि- 
तिक्रा अभाव है. ॥ 

१२७ वेतषेही स्मृतित्रानमें श्र 

३ बतका अभाव जातव्य है.॥ 

१२८ विभ (अपारिच्छिन्न-नि 
राकार) अगोचर है, तबत त- 
द्विन्न (अर्थात्‌ साकार, परिच्छि 
न्ताम) अगांचरभाी हु, सारांश 

यह हूं कि पारेच्छिनन पदाय रुश्चर 
ओर अगोचरभी होते हैं, ॥ 

१२९५ रूपरहित अपरिच्छ 
चअहा हाता ह परतु रगराहेत पारे 

च्छिन्न मी होता हे.सारांश_अपारिच्छि 
न्‍न, रूप रंग रहित ओर परिच्छि- 
न्‍त, रूपवान ओर रंगसहिल तथा 
रंगविनाकाभी होता हे यथा-नम 


ज्यथा जीवके स्वरूपमें पर-पर 'रेंमाणु, रंग, प्रकाश वा आकषणादि . 


विरोधी मत हैं; परत वास्तवमें तो 


१३० अनादे वा सादि-कोईकी 


एकही प्रकारका हूं. अत; चयाना | भी अन्‍्योअ्न्याश्रयता मानना दो 


पक्ष अमान्य हूं, ११८, ११९ 


घ्‌ हे; क्योकि असिद्धि हे. ओर व 





संभव है. ॥ 

१३१ नाधृद्ध अनवस्थाद्‌ ... 
प्रमाण सिद्ध-यथाथ-अनवस्था, आ 
त्माश्रयतादि दोष नहीं.जताके मल 
खरूपोंके पव पर संयोग वियोग- 
का प्रवाह निर्दाष हे-यथाथ्े 
परत अप्रमाणता वा अव्यवस्था हो 
तो अनवस्थादि दोष हे. ॥ 

१३२ वस्तुत: खस्वरूप अभे 
दत्व ओर अविकरण भेदकी बिल 
क्षणतासे कोइ किसीके समान न- 
हीं हे! तथापि व्यावहारिक दृष्टि 
(नियम)से सजातीय ओर सादह 


अनादिसे स्वतंत्र, असंग हो 
ग्य है. ॥ " 
१५१६ हरेक परिच्छिन्न पदाओ्ल 
की एक उपयोगसे निवृक्ति ओर 
यांगकों पृणतरु (अवधिरूपसे 
उपयाग) स्वृभावस हाता रहता 
है. (अथांत पदाथ्थके गुणकम' कहीं 
एक उपयोगमें आरहे हैं, वहांसे 
वोह पदाथ्थ निद्त्त होके उसके 
गुणकम सहित दुसरे उपयोगर्म 
आता रहता एसा नंसगिक 
नियर्म है ). 


१५७ जड़मात्र केवल स्वयं 


हृ 
ने 


श्यका समानताभा कहा जाता ह इहलाहल (आप गांत करने आर 
११३ प्ृववत दशका अपेक्षा, | “त,म असमथ ६.-समश्र नहां.॥ 


(स्ख्पमात्र जहाँ तहां,जब तब अप 


१३८ ग्रत्तमान (प्राराच्छन्त पे 


ता सामा-क्षत्रतलू धान याग्य हाताह.दाथ ,घ गति दाती हे,न अपृत्तेम. ॥ 


१३४ कारण काय सापैक्षक 

ते है, अथांत्‌ कायको कारणको, 
निमित्तको उपादानकी ओर उप- 
दानको निमप्चित्तकी अपेक्षा होती हे. 

१३५७ यादितद (कारणत्व का 
यंत्र भावस) भन्न कार हाता वां 
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. १३२ सपे सप, खिज़र-छुहारा 
का वृक्ष, इत्यादि 
१३६५ सफल (मृ, १६)के वि 
रुद्ध हे परंतु द्ष्टि [सू. १९ पर 
: ध्यान दो, किमीकी दाष्टिसे कथन हे, 


० 9 ०७३ 


१३५ पवाक्त गांतका कम, शा 
क्ते, वा अवस्था वा कछभा माना 
परत याग्यता,अयाग्यतास हा- 
ना न हाना है. यथा-कम करने 
याग्य मत्ते पदाथम गाँत स्वभावस 
हूं आर अमत्तमं गांतकां याग्यता 
नहीं; ॥कत अयाग्यता है, तथा 


५७0७ ७४ श७औं 0७ 


१३६ यथा द्रव्यकों छत वा 
न्यूनाधकताका क्रम दशांप्रात व- 
-दलता रहता ह-वत्तमानम आया 
वत्तु कश्माल, यूरोप धनवान हं, 


'बोह गातवान्‌ नहां, ॥ 
४० जिसमें गतिकी योग्यता 


है उप्तकी क्रियाका, निभित्त विशे 
पसे हाने वा न होनेका नियम है.) 


१४। गति देश अपक्षीय्रा ली 


क्‍ हाती है. देशके विना नहीं हाती.| 


१७२ गति वेगजनक नहीं 
हाता, करत वंग हानमे अन्य बरु 
त्वाद कारण हैं, हा-गाते, बंगअ. 
सथाका |नामत्त कारण मान 
सकते हैं. ॥ * 


१४३ दांक टकरानसे (गति) 
हाता हे 

१४४ जब एकके धक्कसे दसरे 
मं गात हाता हैं वहां न बलका 
बदल अथात प्रचालका बल द 
सरम नहां जाता; |कत दसरक ब 


छादि उसझी गतिके हेतु हो जाते हें, 


१७५ धक्का देनेवाल्के तटत्थ 
रहने कालम दसरेके अन्य बल्लादि 
सामत्ास दत्तरमघ गत्याद काय 
हात ह. ॥ 

१७६ तस्यबल हानपर संयाग 
स्थितिसे (संयोगकी स्थिति पश्चा 
त्‌) गातेरुप कायका अभाव हो 
भी जाता हे ॥ 

१४७ कोई गतिकाभी अन्यमें 


१७८ यांदे कोइ निमित्ताविशेष 
न हावे तो हछके पदार्थ ओर 
भारी पदाथकी गाते विरुद्ध 

हु 


दश हलकका उपर आर भाराकां 
नीचे देश |में होती हे. ॥॥ 


* १७९ एक (परमाण्वादि) पदा : 


थकी क्रियासे अनेकमें गति 
होजाती है. || 

१५० क्रिया, करण (साथन)से 
साध्य होती है. ||* 

१५१ उस (गति-क्रिया।विन 
न संयोग-(संयोग नहीं होता).॥ 

]5२ एक आधकरणमं एकह( 
सयाग हाता हैं. ॥ 

१५३ संयोगेयोंका सैयोग अ- 
व्याप्यवृत्ति होता है, अर्थात्‌ 
उन संयोगियोंके शक देशवशि' हो 
ता है, सब देशमे नहीं. ॥| 

१०४ संयोग आश्रयों (संयोग 
के उपादान उभ्य संयोगी) के 
नत्यक्ष हुयाचना अप्रयक्ष रहता ह. 

१५५ तदूबत्‌ गति. अर्थात्‌ ग 
तिवानक प्रत्यक्ष हुयावना अप्रत्यक्ष 
रहती है. || 

5६ द्रव्य गुणवत्‌ करमका 
वृबम्यंत्व नहीं है, अथात द्रव्या 
दि सामान एक कम (गति) ओर 


दुधर कममे वधम्यत्व नहीं ई.% || | 
१०७७ गुणादका उप्याग भ | हे 

| है, इससे अन्य निर्मित्तोका खडन 

ल्‍नहीं होद्ा-इत्यादि. || « 


निमत्त थार उनके तथा स्॒ | 


ड्िके लियमसे होंता है. ॥ 


था कर 


# 


१५८ आप-गण किसीका आ | 


घार नहां,. हीतकता, ॥ ६ 


5९ आकाएजत 


हि 6] 


श्रेय हाता | 
१६० वंलंदी वहतनलपम्णा एूत्रा 


का उभय योग्यताका अभाब है. | 


१६% तद्दत्‌ शपा (इथर)भर्भा 
'ज्ञातब्य है, || 

१६२ कम गाति-शुभाशुभ कि 
या) है प्राश्रयत्व ओर नियामक- 


त्व नहीं है, इतनाही नहीं, किंतु 


उस अनाधारत्वभी नहीं हे. 
अथात पराश्रतहां हाता ह. | 


१६३ कम समान जश्क्ति ओर | 


शर्म दी जानलेना चाहिये. ॥ 


भी समझलेना, ॥ 


अनार रे कक 3 प-कत-न +ममककमभ 2मथआन+ अटनानाअर, 





आज 


अ#वाय ओर पृर्थ्वा द्रव्य हें परत | 
उनमे वधम्यत्वभ्ी है. कमत्य, सब | 


पतप समान ह, 


खोने ने । 
पराशअ्यत्व भर न नियामकत्व | 
क्ावाघम है, कित वाह परा | 


क्के कार्योत्यत्तिमं नि्ित्ताभावदी 
निर्मित्त मानना, यह खाडेत बात 


१६६ न का: की स्वयं उ- 


| स्पलि (कायमात्रकी स्वत; डत्प- 


तक्ति नहीं होती.) ॥ 

१६७ ने अभावा[दि (अनाब 
शगन्‍्य वा असत्‌ -इन काइ)स काय 
की उत्पात्त हाती है. ॥ 

१६८ न अकेले मिमिच (का 

लक पक 
रण) था अकेले उपादान (का- 


| रण ) माल्से कार्यकी उत्पत्ति 


पक 


| होती है. ॥ 


१६९ न नाशसेही कायका 


| उत्पत्ति होती है. अर्थात्‌ कोई ६ 
| टादि पदाथका नाशही अन्य घट 
 शरावादिक्ी उत्पत्तिरूप नहीं होता 


१७० किंत परवंघट वुपडलादि 
दो नाश उय पश्चात न्‍्यताधक रू 


हे | हैये उनके उपादानत्त जा दूस 
१६४ कम समानहीं स्वभावस । 


हर 


घट कडलांद उत्पन्न हांत ह, 


पक कलह कर. .. | नकी पृन्रकेही उपादानसे उत्प 
जज रखे ड्त खदन नहीं के । 
सता. यथा कायका निरमित्त न मान 


त्ति हाती हैं, पृवक नाशमात्रत न्त्‌ 


१७१ न अपृतर्का सहस उत्त 
त्तिहांती ह. ॥ 


१७२ न असत्‌ (शूत्य, न 
हे 


| वाच्य की असवसे उत्पत्ति हा गी 


१७३ न सतका अम्त्स 
उत्पत्ति होती दे. | ० 

१७४ उत्पत्ति रहित सत्‌ कद्दी 
झानेसे,सदकी उत्पत्ति, कहना 
मानना व्याधात दाषयक्त हैं, ॥ 


।७९' उत्पत्ति नॉशवाला 
तिसकी [अपनी] उलत्तिसे पूष 
ओर नाशके उत्तर न सत्‌ न 
सदसतका वाच्य हासकता है || 

१७६ वेसेही पर्बोक्त विशेषणवा 
छेका उत्पत्तिके पीछे ओर नाशसे 
पव अथात्‌ मध्यम ने असृत्‌ न 
सदसत बाद सकत हुं, | 

१७७ मूल. सेयोगी पदाथाकी 
संयोग त्रियोंगरूप अवस्थाही 
उत्पात [संयोगरूप अवस्था]ओर 
नाश [सियोगका ,वियोग होनारूप 
अवस्था] जानना चाहिये. अथाद्‌ 
कोईमी पदा्थ नवीन उत्पन्न वा 
नाश नहीं होता, ॥ * 

१७८ गांति कम आर उसका 
काय सयाग।, द्रव्यादे समान स्वय 
काई पदाथ नहीं हु, परंतु गाते 
वानको दश-स्पशांस्पशरूप [वा 
देश अस्पशरूप। अबस्था है. 


१७९५ कपम्स सयाग वयागत 


इतर, न अन्य-द्रव्यादि व्वाय होते 


।८० कायखूप द्रव्यका मल द्रव्य 
जोर कार्यबूप गणकश॒ मल गण 
उपादान होता है. द्रन्यका गुण 
आर गुणका द्रव्य, उपादान नहीं 
दाता, || 

।८१) द्रव्यके म्णोंका संबंध, 

द्रव्योके संयोगसे विज्न [अन्य) 
नहीं हांता. न्‍ 

१८२ अवयव ओर अवयनी 
आभिन्न होते हैं. यथा घटके उपा 
दान रजकण ओर उपादेय घट हैं 

नकी भिन्नता मानना व्यवहार 
बा ऋथनमात्र हे. || 

१८३ अवयब अवयवीका आ 
श्रय आश्रितभाव नहीं हे. यथा 
शरीर ओर पद वा शिर हैं. परंतु 
व्यवहार अवयबी आश्रय,अवयव 
आश्रित मानते हैं .सो ऋल्पनामात्र हैं. 

१८४ एक $एक अवच्छैदक] 
में एक काछ विष दोकी अ- 

नत्पात्त, ॥ 

१८० पदाथाक विभाग जनान 
वास्ते पदाथ विशषाके नाम द्वब्य 
वा गण संज्ञानाम]|है, यथा पृथ्वी 
द्रव्य है-गंघ गण है; जल द्रव्य 
हैं, शीत गण हे. कोई इस मंत 
व्यंस अन्यथा मानता ह. जिस एक 
पक्षकार गण कहता है उसीकों 
दसरा द्रव्य कहता है. इत्यादि, 





५ २०७०० 


१८५ संयोग वा शब्दादिवत्‌ 


(यथा एक देशमें दो संयोगकी उ 
प्पत्ति नहीं ओर एक ध्वनि उसी 
काल विष अन्य शब्द- नहीं होते) 
१८६ स्व उपादानसे अन्य उ 
पादेय होनेमें विद्यमान उपादेय 
[अवस्था] 'प्रतिवंधक होता हे 
यथा केंडछ होवे तबतक उत्ती क 
नकका कंगन नहीं हाता. ॥ 
4८७ जितन पारणाम, अब 
स्था, ओर, असरजन्य-कार्य 
होते हैं 4 न नवीन पदार्थ हैं 
आर न नवीन स्वरूप हैं; कंत 
मल स्वरूपोंकीदी रचनाविशेष हें 
जसे दूध, छाछजन्य दही ओर 
ओक्षिजन हाइडाजनादिजन्य शी 
त सखादवान जल हँ-यह नवीन 
पदाश् नहीं हें. ॥| 
.१८८ जाति देशकाल भेद 
से अवस्थाके प्रकार होते हें 
यथा-पुत्रजन्य वा द्वव्यजन्य सूख 
सजातीय हयेभी विलक्षण हैं. एक 
ही नीलरंग देशकाल बदलनेपर 
गहरा, फीका वा अन्यथा जान 
पडता है. ॥| 


१८९ सज्ञान विषय (विषय 


ओर विषय ज्ञान) का समकाल 
उत्पात्ते नाशभी होता दे. यथा 


स्वप्तम सबको गम्य है, ॥ 

१९० एक ज्ञानसे दूसरे ज्ञान 
का बाध होजाता हे. ॥ 

१९१ उपादेय स्वोपादानका 


“बिरोधि नहीं होता 


१९२ हरकाई -पदाथके उत्प 
त्ति. स्थिति ओर नाश तिन 
क्षणस न्यूनम नहा हांते, ॥ 

१९३ पारेणामाके नाशस 
पारणामका नाश हजाता हे, 
न कि विपगीत-अर्थात्‌-पारिणा 
मक अभावस पारणामाीका अभाव 
नहीं होता, ॥ 


१९४ कोइभमी सावयव पदाथंका 
ज्ब नाश (वा रुपांतर) हांता हे 
तब एक क्षणमेंही नहीं होता; किंत 
उछ्का नाश क्रमस हाता है, ॥ 

4९५ प्रमा  [ज्ञानस्वरूप | का 
खंडन (निषेध) नहीं होसकता.॥ 

१९६ खूंडन प्रमथ [ज्ञानका 
विषय, होजानेसे. ॥ 

१९७ तद्गत खेंडनका साधन 
हानेसे करणकाभी खंडन नहीं 
होसकता. ॥ 

१९८ स्वतःप्रमाण [प्रामाण्य] 
का प्रमाण नहीं; क्योंकि विषयकी 
प्रतीति, प्रमाकी सिद्धि, स्वयंप्रकाश 
को आपत्तिस स्व॒त:प्रमाणसिद्ध दे. त 


थाही अन्य्रोडन्याश्रय दोष आने आ 


ननेमें अनवस्थादि दोष प्राप्त हो 
नस उसका प्रमाण नहीं माना 
जासकता. '॥ * 


4९९ 'परतः प्रमाण, प्रमाण (ज्ञा | 
नका साधन होते हुयेमी तद्ृत्‌ |" 
(स्वतःप्रमाणं समान प्रमाण नहा 


होसकता है. ॥ 

२०० करण अपना करण 
[अपन ज्ञानका साथन। ,न 
हासकता, ॥ हे हि धर 


२०१ केरल प्रमेषकोभी अपने | री जो 


का यथार्थ व। योग्य प्रत्यक्ष ज्ञान, 


ज्ञान वास्ते करणता नहीं है, || 
२०२ प्रत्यक्ष प्रमाण आपने 


[आपववास्ते प्रमाण नहीं होसकता | 


२८०ब२ तदत्‌ अनमाना।देभी 


अपने वास्ते आप" प्रमाण [सद्ध | 


हाँ होते. ॥|* 


त्र विषय आधार योग्य ज्ञ्ह 
होसकता. यथा रज्जमें सप॑ व! 


आधार याग्य नहीं है. ॥ 


थापत्ति, अनुपलब्धि, चेष्टा, स्मृ- 
ति,तुझा-इत्यादि प्रमाण, 





| व्यवहार दृष्टिमें मान्य कहा हे. 


| का नियम नहीं मान सकते.॥ 
र उसके अनुमानकी व्याप्ति बमा- | 


२०६ यथा प्रसंग'गोरव छा- 
घका बलछ योग्यतासे लिया 
जाता हे. किप्ती एक गौरव वा 
लाघवकों सबल, जिबल नहीं माना 
जासकता. | ४ 

२०७ प्रगाणोंकी संख्या ओ : 
र उनके स्वृरूपका वर्णन प्रमाण 


| माननवालेकी दृष्टिमे मिन्न मित्र 
| हैं.-उनमे विवादभी हे. ॥ 


२०८ निदाप व वृत्ति-मन-बद्धि, 
ठ्र्य छू रत उसच्दचपदर जान | स्पू 
णिन्त हवा याग्यावपय 


उप्त ज्ञानका जो साधनसा योग्य 
प्रत्यक्ष प्रमाण (मनादिका विषय 
ताथ सन्निकष वा मनाद वा उ 
नका परिणाम -इत्यादि) लो प्र- 


* | सिद्ध व्यवृहारमें #एन्य होनेका 
२०४ सहेब-केवल प्रदीतिदा ; 
हों | सब प्रमाणोंका तदंतर योग्य प्रद्य 
| क्षम] समावेश होजाता है ॥ 
सगाजदा वो रगादक प्रतातमात्र //7ै77: 


नियम है. ओर अन्य अनुमानादि 


(2५० फत०5+कअतक कक कअ . 





ने प्रह्मदशा यत्र आर चक्ष 


न्द शव « | राजा आर चमगर तथा पाचिककी 
शर्५ज्‌ ट्ट्युं ते साशु | 
५०५ बहुबात मतम यथा नाक त्वचा 
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+ अनुमान. शब्द, उपमान, अ | 


थी पद पहा आ 
का शद्रया और मनष्यका हादे 
के ।वप्य-ज्ञानम अतर ह,अत॥$ 


फ् 


२०९ द प्रत्यक्षका लिगी होने हे. यथा संध्या वा प्रातः क ल्मे 
में. अनमार्न (परोक्ष प्रमाण)भी वृक्षाविषे आगे हयेमी घम धथ॑ 


रोक व्यवहास्मे मान्य है. ॥ 

२१० ब्याप्य [जिस लिंगसे- 
परोक्षलिंगीका+ अनमान होता 
हं-उस)के, ज्ञानद्वा रा अंनुर्मिति 
की सिद्धि मान्य होती हे! न अ 
न्यथा (मनमुखी-कब्पनामात्से 
नहीं ) 


ध समान फेला हवा होता है, सो 
अग्निकी अनभित्ति ज्ञान होने-अ 
नमान होनका प्रातेबंधक हे-निरु 
देत हे हि 
२१३ साध्यक्रा हेत-साघक न 
हाता हवा हत॒ समान मासनंवारा 


हत्वाभास>- दा पघत हतु अयथाथ 


२११ साध्य-जिप्तको सिद्ध क | अनुमित्ति ज्ञानक्नाजनक होता हे.यथ 


रना वा जिसका अरमान होनेका 
हे-उस साथ्यका हेव (लिंग, ब्या 
न्यू) ठयाभचार राहत सहारा 
हो (अथांत्‌ तादात्म्य संबंब वा 
अविनामाव संबंध वा कारण का 
ये भाव संबंधवाला हो ,सोही अ- 
पने व्यापकका व्याप्य कहाता हे. 
जो ब्र्यमैचारी हो उसे हेतु वा 
न्‍्याप्य नहीं कहा जासकता, ॥ 
२१२ हेत होते हये नहीं ब्ता 
जो हेतु भासता हे, सो निरुद्ध 
हेत अनमित्ति पिद्ध-अनमित्ति 
ज्ञान हानका प्रातदधक हांजाता 


“जहां: अग्निका ध्रूमद्वारा वा का 
चगत प्रतिबिबद्रारा अनमान हो 

हां थम वा प्रतिबैंब, लिंग-हेत 
व्याप्य ओर आम्नि, लिंगी-साध्य-- 
ब्यापक कहात॑े हें. 








घनबृक्षों में वा अन्य स्थलमें ध्बंघ 
देखके, अग्निका अनमान होना अ 
यथार्थानमान हे. ॥ 

२९७४ रचित संकेत ओर प्रत्य 
क्षावीन होनेसे शब्द प्रमाण 
सस्‍्वतंत्न प्रमाण नहीं, 

२९५ (शब्द.प्रमाण) न सब 
था त्याज्य है! क्‍योंके अनमाना 
दिप्ते भिन्न प्रमाणल्य हानेसे 
अथात व्यवहारका निवाहक-सा- 
घक हे; अत: ग्रहण योग्य हे. ॥ 

२१६ परंतु सो शब्द प्रमाण 
वशस्‍्ष्यमाण मध्यस्थानुकुछही ग्रा 
हाय होता हे-अन्यथा विश्वासमात्र 
वा हानिकारक हे. 

२१७ यथार्थ दृष्श्र॒तमें इतर 
>इनके भेद, लक्षण, उदाहरण 
मूल ग्रंथ हैं, || 





कपाल्‍कारपत मंतव्य अनुपया 
गीं हे न्‍ हु 

« २१८ पदाथ स्मृतिका हेत 
संकेतभान (कल्पित पदकी क, 
हेपत व्वात्तितहित पद पदांयके क 
हिपत संबंधका ज्ञान ) है न कि 
संकेत (पद) मात्र, ॥ 

२१९ वेसहां शाब्दबांधका 
हतभी सकेत भान हे एसा ज्ञा 
तब्य हैँ, ॥ 

२२० वक्ताके तात्पर्य जननके 
बिना वा संडिग्ध.पद के वा- 
क्यसे शाब्द बोध नहीं होता. 

२०२१ विशिष्टके वाच्यका न 


भिन्न ग्रहण, दुग्धवत्‌ (इस-समक्ष | 


व॒त्ति क्षीर अथात्‌ खखरूप सेबंध 
सहित पृथ्वी जलादिके मिश्रणमें,- 
वे वा उनका स्वरूष दग्ध पदसे इ 
तर-मभिन्न स्वरूम-नहीं माने जाते 
परंत जहां बिशेष्य, विशेषण रब- 
रूपके विभाग जनादिय हों वहां 
यह नियम लाग नहीं पडता) 
२२२ जहां यौगेक वा रोदिक 
पद वा स्वामिप्रायके लक्षणका 
बक्ताने स्पष्टिकरण किया हो, ए 
से विवेचन हुये कथन वा लेखमें 


न जल मय जा 329 9.0७४ था मी न जी नी न 


#जेंसे सत्संग पद श्रवणसे महा 
वा ओर मंडली पदका बाघ, 


| कारण पूवक नाना अथ हासकने 
सेभी व्याक्रणकी बाहल्यता वक्ता 


के रहस्यकी बाधकनही हांसकटी 

२२४ पदक अथे करनेक्े प्र- 
सगात्ष तक (जिलरशावर्म जिन 
पर्दोका जिस कालम रचा गया है 
उस कालकऋ)शक्माथ (पद बा: 
वाक्यका मख्याथ। होते हंय पद 
की लक्षणा /भावाथ' करना बा 
लना अप्नान्य है -प्रसंगको स्वी- 
कारणीय नहीं होसहूती हे. ॥ 

गरए०४ु तबंभधा शक्यात्र अनस 
अथ याग्यतामें न आता हो अथा 
तू भावार्थ हो -वक्तान भावाय॑ र- 
खा हो तो, प्रस्॑गानुद्ार अथांत्‌ 
प्रमंगवशात्‌ योग्यता (आकां- 
क्षा, योग्यता, आसति, ओर ब- 
क्ताके प्रयोगन बल)से छश्नणा 
कतव्य हें. मनमुखी रुपसे नहीं.॥ 
२८०७ वाक््यार्थथे अन्वचय न 
नेसेही लक्षणा करनेका नियम 
ही हैं; किंत वक्ताके तात्पया 
नपपात्तिकाभी लरक्षणाका बाज 
जानना चाहिये. ॥ 


. **६ पदवत्‌ चेष्ठामेभी मुख्या 
थ ओर भावार्थ लिये जाते हें; 
परंतु मो अर्थ ओर भाव उसके 
(चेष्टा प्रकरणकर नियमस लिये 
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्ता 





झात है! मनमखी नहा, ॥ 

२२७ शब्द वा चेष्टा-यह 
भय संकतभान ( सकताम्यासत) 
मात्र होनेसे अथात्‌ शब्द वा 
चष्ठाम अथ वा अभिप्राय जनाने 
बाली बिन वा्‌ हक किप्ीकी सा 
वमथ्य नदी हाता, जात कात्यत 
मेकेत, सेकेती संकत संबंध भान 
का नाम शब्द वा चेष्ठाकी शक्ति 
वा लक्षणा वृत्ति हे. इसलिय मन 
माने अथ वाभभात रहीं लेशकते 

२२८ जिस प्रकारस सकताथ 
लेके निणय करते हैं वहां सदोष 
अथ होने वा दोष प्राप्तिरर अ 
न्य प्रकार 'प्रत्यक्ष-अन॒मान-य 
क्ति-अनुभवादि ,से निर्णय कते 
व्य हे.-शब्द विवाद त्याग देना 
उच्तु है. 

२०७९ ग्रंथमात्रम प्रवत्तक-निव- 
त्तक वाक्य अथात्‌ कितनक ब्ि- 
धिनिषिद्ध बोबक वास्य देशका 
लानुमारभी होते है. 4 सब दे 
शकाल वास्ते लागु नहीं होसक 
ते. यथा-आपतकाल, शरीर ओर 
देश सोसाइटी मंडली]| संबंधी बोध 
बदलता रहता है. | 


२२७ पछ्ली प्रमाणका समावे 
श झब्द वा चेष्टाम हे 








:.८:3>६.-23... «----_+>>मेटिय:॥ . 


२३० निपिद्धका निषेधसेभी 
उपदेश होता है. जेपे बाल यांति 
प्राते अव्याभिचारीका कथन. ॥ ु 
- २३ प्रत्येकको ज्ञातव्य, कू- 
तेठ्यू ओर प्राशज्य उसके अ- 
धिकारपैर होता वा हो सकता वा 
हातव्य ह वा सफल होता है. ॥ 

२३२ अन्यथा नहीं-अथात्‌ व 
त्तमान प्रचलित रोहिक वणाश्र 
पादि, जाति, पुरुष, स्त्री, वीय, 
मड्लीविशेष, निश्चय, विश्वासादि) 
मात्रपर नहीं: ॥* 

*९३१ अपूब वाक्या।दपत- 
(जेसे अपवे वाक्योंका फल उसके 
अभ्रकारीत इतरकों नहीं होता.,-- 
बधिरका शब्द ओर अधघको रूप 
का ज्ञान नहीं हांप्कता, 'तद्त 
ज्ञतव्यादि गुणकम स्वभावरूप अ 

पेकारपर प्राप्त हने योग्य हें. मैड 
ली वा ख्पंथमात्रपर नहीं, ॥ 

२३२७ गणा।द (शभमाशम गण 
कम, स्वभाव प्राप्तिके संस्का रादि 
चार (सस्कार, रजवीय, संग 
सबंध आर जीव स््रभाव) प्र्य 
कारण हांत हू. ॥ 

२३५ शब्दमात्रसे निर्णित 
आधारयाग्य नहीं होसकता. ॥ 


२३६ विषय (वाच्य)के 


पएडता है. ॥ 


२४३ अथांपत्ति प्रमाणका अन 
मानादि प्रम्मणम ध्षम वश करत हैं 
तुथापे अयथापत्तिक्रा उनसे भिन्न 
प्रमाणभां मान तोमी अयांग्य 
नहीँ है 

२४४७४ यदाप स्मति प्रमाण मा- 
नन॑म बहधा पक्षकार उदासीन 
है; तथापे स्माति भी भिन्न प्रमाण 
मान तोभी अयोग्य नहीं हे.॥ 

२४८७ यद्यापि कितनेक पक्षकार 
चष्टाका मिन्न प्रमाण नहीं मानते 
तथापि चेष्टाकोभी भिन्न प्रमाण 
माना जाय तो, अयोग्य नहीं हे 
किंतु २२६-२२७ सत्रवत्‌ व्यत 

था हांजाती हे (देखो बालक, गैगे 
ओर तारादिकी चेष्ठा तथा मघ- 
माखी प्रबंध.) ॥* ३ 


२०६ अधभाव प्रमाण विवा- 
दित है. कार अनावक्रों वस्तुही 
नहीं मानता, ओर जो पक्षकार 
इसे प्रमाण मानते हें-उनमें कोई 
अनुमान कोई प्रत्यक्षके अतर मानते 
हैँ ओर कोइ भिन्न प्रमाण कहता है 


२४७ यथार्थ संभव प्रमाण 
अनुमानप्ते भिन्न पिद्ध नहीं होता. 
२४८ ऐतिह्न प्रमाणभी यदि 


से 


यथार्थ बोधक हो तो, शब्द प्रमा- 
णके अतभर्त है. ॥ 
२४९ मान (दशमाप, काल्‍छूमा 
पे, वस्तमाप-गरुत्र ,को प्रमाण 
ने तोभी देशमापका प्रत्यक्षके 
अंतर कालमापका समावश द्त्यक्ष 
: वा अनमानक अतर, आर गरुत्व- 
का अनमानके अठर समावेश हो 
ता है. किया यह कादेपत साध्य- 
होनेते निश्चित प्रमाणरूप नहीं. ॥ 
६ पवाक्त लमाम प्रमाणाका ) 
समावेश परोक्ष, अपराक्ष-३ 
। न दाम हांता है. अनुभव इ 
२ नके आधिन है; परत जडज 
खूपसे खतंत्रहें; अत:उसकोा 
| प्रमाणपद नहीं दंते, किसी | 
(ने इसकांमी प्रमाण माना हैं, 


२८० उद्देशएदे (उद्देश, तट 
स्थन्सल्पय लक्षण, आर पअ्माणा« 
दे) सहित (युक्त) ओर अति 
व्याप्तिआांदि (अतिव्याति, अ- 
व्याप्ति, ओर अउभव दृषण रहि 


ही 0७७/४”%७५/ 
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२८९४ 
हो, जो दूसरेसे भिन्न अपनी वा 
अपने लक्ष्यकी सिद्धिके याग्य हो 
बाप के 


ओर असेमव न हो, सो लक्षणादि 


विषय मान्य होतकता हें, 


तह विन्‍य लक्षण घान्य हांस- 


हर हसित्रीता 


की 


कता हे. ॥ | 

२७१ प्रद्यक्षादेसि एक वा अ 
नेक-कितनेभी प्रमाण ओर उन- 
का केसाभी स्वरूप लक्षण-मानो, 
परत विषय-प्रमंयके स्वरूपका 
थाथ वृ्नणय मसब्यरथ हारा प 
रीक्षा होनेसे द्ोसकता है, ॥ 

२५२ अकेले प्रत्यक्ष वा अनुमा 
नवा यक्ति वा अनुभव वा अन्य 
में दोषकी आपत्ति होजाती हे; 
अत; वइष्ट निर्णय वास्‍्ते यह चार 
अथा्ए प्रत्यक्ष, अनुमान, याक्ते 
(साथ) वा संष्टि नियम, बुद्धि, 
हंद्रय साथ अनुभव 'मध्यस्थ क 
सनेसे (मनष्यकों सीमा तक) यथा 
थे निणय हाजाता है. ॥ 


२७३ निदृष्टांत विषय नहीं 
होता, उसके ताधम्यत्व, वेधम्येत्र 
का कोई न कोई“ माग दइृष्टांतके 
योग्य अवश्य होगा. ५ 

२७७ दृष्टात एक भागी 
ग्रहण होता हे, ॥ 

२८०८परतु दृ्डांतका ग्रहण यो 
ग्यतासे होता हे. सब दृष्शात सब 
स्थलम नहीं लगाये जाप्तकते, ॥ 

२५६ दूषित व्ष्टांतका अस्वी 
कार है. किंत यथाथकाही सती 
कार होता हे. ॥ 


२०७ ज्ञा इष्टात बिकस्पनात्र 


२९८ योग्यादियों «योगी. 
द्रजाल, साष्ठ नियम विरुद्ध ' दख। 

मात्र चमत्कार) 
भी स्वीकारना नहीं चाहिये, ॥ 


२५९ अनुवृत्त्तादवत्‌ (जेस | 
यागा अनद्ात अवस्थान आकृष- 


णुृ-आरा-विद्यर ओर सकदप क 
रके अथशन्य अन्यथा अथ "विषय 


करा देते हैं, का इद्रज्नालीसी चा | 


क्री वा छागादिकसे अन्यथा दे 
खा देते हं,-वेसे उदाहरण मान्य 
नहा हांते) े 

२६० एक.- पक्षकारको संमत 
वा साध्यरूप दर्शाव दिया.जानेपर 
जो आशक्षेप होवे तो, अन्य (दू 


सर सिद्ध व्‌ उभय समत दृष्टात) 
त्याग | 
हा ! 
निणय | 
रूप वाद प्रसंगमें* उक्त अवस्थाते | रे 
| दशाम नित्य गमन न समव हे, 
। सतलद्ू हैं आर न दख' पडता 
| है. अथात्‌ काय व्यवस्थास नित्य 
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देनेपर पृव. आप्षिपका 
करना पडता हे. अथात्‌ 


निग्नहकी प्राति नहीं माननी चाहिये, 

२६१ दर्शांवका साधम्य वेध 
म्यंत्व साध्यके साथ मिलाने-कहने 
आलेस साध्यका तस्ताह चहा 
होती, यथा यह जगत मिथ्या हे; 





हि 
3, पेज पवन, उतना कहने मात्रसे 
वा साध्य (आनाणत। रू१।७ ही | 
उसका भी स््रीकार नहीं किया जाता. 


जगत्‌, मिथ्या नहीं ठैरता, ॥| 


२६२ जो परिच्छिन्न गति- 
वान जह है, सो किसीका आ- 


| धय दोता हे, अनाधार नहीं होता, 
[ अन्यथ# उदाहरण | 


एबा*नियम देखते हैं. ॥ 

२६४ अतः:इृश्य-परिच्छिन्न-गाति | 
वान-जड ओर आधार आधेय एक 
स्थितिम न रहनेवाले-तिनकाभी जो 


| मलछाधचार दुंव ता ऋ सा अ- 


अनाद, स्वयभ्‌, सव॒तत्र एक 
आर पृ तथा चृतृन हांगा 
चाहय, ॥ 


२६४ जेसे इस हृ्य परि- 
च्छिन्नका आश्रय चेतन हे-हृश्य 


| परिच्छिन्न पदाथ चेतनाश्रित जान 
| पडते हैं, वेसे सकल ब्रह्मांडका 
| होने याग्य है 


| जहा 
६५९ क्याक सव ब्रह्माइसम 
हु आधय न हां ता, मतवान पृ 


रिच्छल होनेसे एक दक्षामें नित्य 
गलतिवान होना चाहिये; परंतु एक 


#० ६४ मनुष्यके ज्ञानकी सीमा 
से बाह्य अगम्य मानना पड़ेगा. 


२ 


गमन असिद्द, ओर आधार सिद्ध 
होता है. 

२६६ स्वाश्रय (परमाणु, आ- 
कषेण, कम, सवमावरादि)का नि 
यामक कोई नियम वा शक्त्यादि 
नहीं होसकते, अथात्‌ आशय, 
अपने आधारका नियामक नहीं 
होसकता, ॥ 

२६७ संख्यासे अनंतता नहीं 
(मृलस्वरूप वस्तु कोइभी वास्तावि 
क रीते असंख्य नहीं) ॥ 


२६८ न दंशकालस पर अ 
पेक्षासे, अथांव्‌ परमाण्वादिकों 
पाराच्छन्न अल्पज्ञ जीव अपनी अ 
पेक्षामे अन॑त कह सकता हे, पर॑त - 
देशकालकी अपेकज्ञास नहीं ओर 
४ दृशकाल अनंत,” यह अन॑त 
त्व अपल्ासे विकत्पमात्र हे, (२७१ 
सूृ० दखा ) ॥ 

२६९ आझ्ाश (देश) अन॑त 
इन 4 परमाण आर जाव 'सख्यासत 
अन॑त है! एसे हानेकी संभावना 
€. (यह शका सूत्र हे.) ॥ 


२७० प्ूवाक्त (-६९मत्रवाले) 
जब कर अ नर जज किलर किक 
२६२ स २४८ सत्रका विषय 


विचारशील स्वतेत्र परुष विवचन 
हारा जान सकता है, हरकोइ नहीं, 


फ् 


५७ 


पक्षक्रा प्रतिपक्न हे ओर अव्यत 
स्‍था 'अनवस्थादि दोष आनेसते 
उक्त पक्ष मान्य नहीं होसकता.॥ 

२9९२ लोंकमान्य देशकालादि 
विभकी 'अन॑तता का, परिच्छिन्न 
पदार्थ ओर जीवकी -अह्पज्ञताकी 
अपक्षासे कथन किया जाता हे. 

२७२ वेपेही जीवादिकी अनंत 
(देश, क्काल वा द्रव्य गणादि व- 
स्तुत्रे) उन्नति वा अब्ननतिक्ा 
कथन ल्वा मंतब्यभी जान लेना 
चाहिये. अथातू अनंत उन्‍्नातिवा 
अबवनति किसोकीभी नहीं होती.॥ 

२७३ कोश्मी एक देशकाला 
वट्ठ्न्न (एक देशस्थ एक काल 


में वा एक दशकालम ) सबत्ञ 
नहीं दहतिकता, 


है. क 
२७४ त्रिकालज्ञता (सब भूत 
वत्तमान भातिष्यका सव ज्ञान हों 
ना) ओर सर्व शक़िमानल 
(सत्र शक्ति किसी एक वस्तमें हो 
ना) भा किप्तीकों प्रात्त नहीं हो 
सकते-अथात्‌ अस्ष॑भत्र है, || 


७९ यहयेयतासे जबतब जे 
हाँ तहाँ साक्षी होनेसे सब्र वि 
पयकतादिकों संभावना हें 





२७५९ पाराच्छन्नम सवंज्ञख, से 


'वशाक्तेमानवका अभाव स्पष्ट हे 


. ९७६ गशारगरर ज्ञान 
. अथात्‌ जेस्ते अपने शरीरके भत 
दत्तमान, भाविष्यकां ऋमश: ज्ञान 


हि 


के 
हाता ह वध ब्ह्मांडनामा आरीर- 


| का होना ससंमव है, ॥ « 


;, अब यदि किसी व्यापकर्में मर्व 
2 लय कक आन 
” विषयकत्वाद मान तोभी, एकही 
' अमिमानी व्यापक, जो जो पदार्थ 
जिम्त जिस देश ओर काछमें सत्मख 
' होते हैं, उन उनकों उन उन्देश 
/ कालमें जहां तहां विषय करता है 

' बेल भतर्भ जाना ओर वत्तमानमें 

: जान रहा है, भविष्य जानेगा. * 
इस रीतितप्ते सबे विषयक मान 
| लेना संभव हे." ओर एक सर्व 
शक्ति नहीं होसकती* [यथा * अप 
जेपे बनाने वा नाश करने वा 
वेभुकी परिच्छिन्न, ओर परिच्छि 


च्झ् 
कर, 


न्‍नको व्यापक करदेने- इत्यादि का 
| ये करनेको कोई शाक्तिमान नहीं 
* हसकठ।। किंत उसकी योग्यता 
नुस्तार उसमें शक्ति हो-स्व शक्ति 
| योंका उपयोग जिसकी शाक्ति क 
रके हासकता हो, उस दइश्सि 5 
सने सर्वशाक्तिमानतवका आरोप 
करसकते हें. इस प्रकारके स्ृबि 
पयकलादिकी संभावना हें, 





4३] हि 


स्प्प 
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२७७ न अक्ृत (स्वतंत्र इच्छा 
जन्य वा अन्यथा जो होनेवाले 
कुत, ओर पृवोत्तर अनंत संयोग 
जैयागादि अनंत प्रवाहका ज्ञान 
पत्तमानमं सवथा संभव हे_ अर्थात्‌ 
नहीं होसकता-असंमव "हे, ॥ 


२७८ काइभी अपना आप 
विषय (ज्लैय दृश्य_प्रकाइय-भो- 
ग्य-कम) नहीं होता; अर्थात्‌ अ 
पना आप विष्मी (ब्लाता-दृष्ठा_ 
प्रकाशक-भाक्ता कर्ता) होनेका 
अभाव हे. क्योंकि विषय_विषयी 


का ३ 8 अन्‍य 


के स्वरूप मिन्‍न भिन्‍न हेते हें ॥ 


२७९ लछांक प्राप्ेद् ( मान्य ) 
जावमात्र सवथा अन्न वा सवथा 
सवजच्ञ नहां हैं. ॥ 


२८० सामान्य रूनसे इतर वि 
कप ज्ञान अन्यको अपक्षात्र हां 
ता ह-पेशष ज्ञान हनेगे अन्यकी 
अपक्षा ह, ॥ 


२८१ हरकांईं वस्तु उसके यो 
ग्यका उपयागा होती हे. जसे 
कि विशष ज्ञान हान यग्य मनष्य 
का (वशष ज्ञान उपयांगी होता हं 


२८२ पकाश द्वित्रा चित 
आर जड ह-सेद्ध हाते है. ॥ 
२८३ उनमते चित ज्ञान प्र- 


३४ 


।क 


हा 


काशरूप होने. शानका ज्ञान न 
होंसकत, अन्य अपक्षावेता सतर्क 
प्रकाशने, किस्ती कर ज्ञेग ने हान 


र परको अपेक्षाविना स्वये प्र- 


तीतरूप होनेसे स्वयं (वास ) 
प्रकाश कहा जाता है. ह 


२८४ चित प्रकाशकोमी व्यव 


हार इष्टिस तो सॉम्रावाला कह 
ना वा मानना अयोग्य नहीं दें.) 
२८५ अग्यथा छतस्‍्तुत:) प्र 
कार्य -गम्य न होने और ख्प्रका 
श होनसे ' जअमाका तमां, 


इतनाही कद्दसकते है .- विशेष नहा. 


२८६ एस [चितप्रकाश| का 
बोह |जडप्रकाश ] पृकाइ्य है अ 
थाव चितृप्काश, जडप्रकाशका 
प्रकाक्षक हे ने कि यह [चत्प्र- 
काश) उप्त [जडप्रकात | का प्र 
काइय है अथात्‌ जडप्रकाश, वि 
व्रकाशका प्रदाशक नहीं हे, ॥ 

२८७ चित्‌ ओर जड़ दोनों 
प्रकाश खसमाना-यिकर णतति 
के प्रकाशक हात है. अथात क्‍ 
- देशवात्ति प्रकराशव अन्य देरावात्त 
प्रकाशय प्रकाश नहीं पाता - प्रका 
शित नहीं होता. ॥ 


२८८ अन्यथा [ जो देशप्राति 





प्रकाशक नहीं मारने, किंतु एक 


देशोशघिअविच्छिन्न वरकेभी अ 


न्‍्य सत्र देश-बस्त का प्रकाशक 


माने ता सवक्ष प्रसंगबत्‌ पन्नम जो * 


सवज्ञ माननम दांत आय बा अत 
हैं, विसही यहांभी ) दोषार्प॑त्ति 


होगी. ॥ 


२८९ फ़काशक वा प्रकाशका 


प्रकाश्यसे' विरोध नहीं होता, 


२९० वे उभय प्रकाश उपयोग 


दृष्टिसे सामान्य ओर विशेष 


अश वा भदशबारू सान जात ॥|। 


२९९ जड़े प्रकाश कसा ज््ड 
पदाथका प्रकाशक [जडक ज्ञान 


डर ७ कु ८ ८5 ॥+ 
हानमें तहकारी] नहीं भी होता. 
जसे कवि तम, अभाव, शब्द, दुः 


खादे उस्तके प्रकाश्य वा योहडउन 
उनके ज्ञान वारानमें सहकारी नहीं 
(परत बे झ्ञनप्रकाशक प्रकाश्यता ह| 


म । 
जि 
८ 
। हि । 
्प 
हाथ, 
न्र। 
| 4 
है &+ 
जे 
न 


२९३४ |नन द्र॒न्या 
सश करता है, उन रपशाजत्‌ 
रूपू-रग-आशक्रारबाला प्रतत हा 
पड़ती हू, एद्ला नियम है. ॥ 


२९४७ सृष्टिगत प्रद्दक किःणा 
दि पदार्थोाकी परीक्षा करनत्त [व 


2८६ *स्रिफ्मे किठी साकार 


कार्यो | ज्ञान) का प्रतिवंधक्ी होजाता 


है यथा सपनज्ञान, र्जज्ञानओआा प्र 
तबधक हूं. ॥ 


3०२ एक काछम दा झ्लनन 


| हानसे सामग्रीमी अपने श्वान 


साथ मअन्यका प्राततबवक हाता है 


नरात्रारका प्राताबब नहा पढताऋ। जेसेकि शब्दज्ञान अन्य ज्ञान हाँ: 


[यह पूत्रे मृत्रका अपवाद हे] 
२९७ धम-पर्मी>-स्ंधका 

दसरे वा परस्परमें अध्यास हो 

ज्ञाता हैं. ॥ के 


२९८ अज्ञामाद्‌ (मत्र "३०५ 
दखा। दाषन अन्यथा व्यवहार 
संभव-न कि जेसा प्रतीत हवा 
चत्ताद्दय पा हा 
होता हा; ,केत जीवदा त्तेका अन्यथा 
परिणाम है यथा रज्जुधप, मुग 
जल वा लाल काच, ॥ 


२९९ सो जैध्यास-पर्मीके एक | 
एक | 


बाय शी [ 8(०5४७& ह, 
काल्म अनकका नहा हाता, ॥ 


यका आवरक होजाता है. यथा 


रज्जका आवरक रज्जम संप है ॥ 


5 ५ अच्यास, प्र्धा 


द्‌ नहा हाचकता, || 


ओर मोचौर | 


| वर 
3०० अध्यापक विषय, स्वाध | 


(यथाथ | >> अन्यथा प्रतीनि हैं 
| अभ हा वा उन्‍्यथा प्रतान हा-- 


आज आन आ आ०0020200.0 00 आज 0 भा | 


नझूप- निगकारकानी प्रातेजिं 


| नेका प्रतिबंधक होता है, वेसे श- 


ब्दभी होजाता हे. ॥ 


३०३ प्रपा, अप्रमा (अयधार्थ 
ज्ञान ) प्रस्परके "अनत्पादक 
हात॑ 8. ॥ 


१०४ संसगाविेना अन्यकी 
अन्यमें अप्रतीति. जेतकि छाऊ 
वस्च ओर श्वेत काचके संबंधसे ला 


| छ बाच है” एप्ता अध्याप्त होता 


है अथांत उसकी लाली काचो। 
प्रतीत हांती दे. संबेवविनाँ एसा 
नहीं हाता. ॥ 


| ६ 

३०७ अज्ञानादि ( सजातीय 
तुके संस्कार, सादर. प्रभेय प्रम 
ता, प्रमाण दाप ओर अधिए्ठान[ 
वा सामान्य ज्ञान, विशेष अज्ञन 


ञ्क़ 
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| जिपमें घ. जिसके आधार 


ता. यथा रज्जञ सप प्रसंग रज्ज 


| आबिष्टान हें 


“इतनो सामग्री वा दोष) 


/#& ५. ६”. 


असंसर्गीरभे डन्यथा प्रतीति नहीं हो 


ती, जते संस्ग रहित रज्ञमें उक्त 
सामग्रीकृविना अभ्यास नहीं होता 
3३०६ पराक्तष श्रम साहइय 
दोषबिनाभी होता है, 
साइश्य दोष॑की अपेक्षा नहीं. ॥ 
३२०७ प्रमासे श्रय बाध्य हो 


ने योग्य हे न कि बोह[प्रमा ज्ञान 
इस [श्ांतिज्ञान| से बाध-निबृत्त 


होता हू, || ७५ हे 


3०८ आधेष्ठानके ज्ञानाविना 
अमसभ। पूव श्रमकी निव। 
हाजाता हूं जप कि रज्जक ज्ञान 
विना जलपाराका भ्रम होनेपर पव 
का अभरूप जा सप॑ ओर उम्का 
वन-7नगत्त हाजाता हें. ॥ 


3०९*परतु आधिष्ठानके अन्ञान 
परहत अ्षमका ।नध्वत्ति ती उसी 
॥वठ्ठानक अपरांक्ष ज्ञानस हों 
हैं. यथा रज्जके अज्ञान सहित 
पंप ओर सपन्नानकी निम्ञत्ति तो 
कर 


जजक अपराकध्ष ज्ञान होनसही 
दि हैं, || 


८२० सामान्य रूपसे ज्ञान अ 
न परस्पर बिरोबी नहीं होते 
तु समान विषयक (दोनोका 
वादों (क्रय हा4 वहां) ज्ञान 


-पराक्षभ्रम्में 


अज्ञानका परस्पर विरीष हो 
ता हैं अथात [वश्नप शान अ 
शानका बाघ हाता है यथा.२ 
जक ववषदश ज्ञनस रज्जका < अ- 
शान बाघ हाता है रज्जके सा 
मान्य शानत्त बाच नगहा। हाता, ॥ 

३११॥१ यथाथ निश्चय हा वाअ 
यथाथ हों, परंतु निश्यका संश्ञ 
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यसे विराध होता हे. ॥ 


३१२ जो ज्ञानग्राहक समग्री 
हाती हैं उससे उमसके पर्ष 
(शानत्व))का भी ग्रहण होता हे 
3१९३ संबंध, संबधीके ज्ञान 
निक्र नियमवत्‌. अर्थात्‌ जअसे 
सक्त्र रहित संबधीका ज्ञान नहीं 
हाता, किंतु सब सहित होता 
है; वस ज्ञानल१ घमसहित ज्ञानरे 
का ग्रहण होता है. ॥ 

3१४ प्रमात्व 3 ग्रहण होनेपर 
म्रम वा सशय नहीं दाता, ॥ 
3१५ अनत्तर श्रम असिद्ध 


है. अथांव भ्रमकाल्‍्में श्रम, श्रम 


ल्पत ग्रहण नहीं होता; किंत श्र 

मक उत्तर-बाघ हये पीछे उस 

को प्द्धि-मान्यत होती दे. ॥ 
3१६ ट 


अलपाान्‍ननयी ह। 


परीक्षा बिना किस 


! प्रतीतेपना, २ प्रीति, 3 
(5 
यथायत्र, 


के प्रतव्यमात्रस क्िसीकी नास्ति 
वा अस्तित्व का स्व्रीकार करलिया 
ही जाय, एसा नियपध नहीं हो- 
सकता, ॥ 

३१७ यादे मक्ति (मोक्षावस्था 
वा वस्त) है तो, वत्तेमान« शरीर 
के जीव॑ते हुये उसका अनुभव 
होने योग्य है, तत्र मरनेके पीछे 
मक्ति रहनेका निश्चय-किश्वास मा 
ना जासक्रता है, ॥ 

३२१८ अन्यथा (जीवते «हये 
अनभव-मक्तिकाः ज्ञान न होतो ) 


माक्ते मानना विकरुप, दबा 
स वा अज्ञानमात्र कहसकते॑ 


हैं, ॥ क्योंकि।--% ् 


३९९ योग्य' व्याप्तिकी अनु 
पलब्धिसे. ( अथांत्‌ “मुक्ति हे- 
मोक्ष होगी” इस वातको सिद्ध 
करने-हो नेकी योग्य व्सामग्रीका 
प्राप्ति अद्यापि' नहीं हे. एतद्दृष्टि 
उक्त उमय सूत्रोंका विधान हे).॥ 

३२० स्वाभाविक किंवा सं- 
सर्गज मोक्ष माननेमें अव्यवस्था 
होती है * 

३२१ मक्तिको अभावरूप(जी 
यकी नास्तिरूप ) माननंम्ृना 


(2३८ कनलरनापक- न पतन नन न भिन्न 


लिलिमिकलीलअशन्नन ० ७७७७४" 


#सू. ३१ ८ से ३२५ तक बांचो 


अव्यवस्था हांती हे, ॥ 

३२२ अनावृत्तिरुप मोक्ष मा 
ननेपर सृष्टि हानेझे हेत जो बद्र 
जीव तिनका जब तब अंत ऊने 
से संतारका उच्छेद ओर प्रक्वाति 
-मेडरक्का निष्फल्ल मानना पड़ 
ता हैं, जोकि असंभत्र है. ॥ 


३५२३ मोक्षस शद्ध मक्तकों ज- 
न्मादि दुःखस्थानर्म पनः आवृ 
त्तिहानभ न करे प्रवल-| नर्दा 
ष हेतु-निमित्त-सिक्क होता हे, 
ओर न सादि साधन वा सादि 
अवस्थाका अनंत फल वा अब 
सथा मानी जासकती है, ॥ 

३२४ कमेजन्य मुक्ति माननेप्रे 
मोक्षते आवृत्ति संभव है. ॥ 

३२५ हरकोई प्रकारकी आढ- 
त्तिवाली मुक्तिमा& अवस्था* वि- 
शेष कही जायगी,न कि घुक्ति-- 
अरथात्‌ उसको सवया मोक्ष नहीं 
कह सकते. ॥ . 


३२६ अमक्त सिद्धांत माननेसे 
आस 


+अनंत जीवोपयागी अनंत पर 
माण हैं. उनमेंसे २०० मंहासंख 
जीव मोक्षम जाने पीछे उतव पर 
माणु वा उतनी सामग्री निष्कल 
रहेगी. इ. 


विशेषतः सुख नीतिका भंग 
होनाभी संभव्न हे. ॥ 

३२७ धीपर (अगम्यमें)पारिमित 
धी(बृद्धिकी गति ओर तके न 
हीं हासकते-व्यथ है, एसी शका« 
का अवसर आसकता है, ॥ 

. ३२८ सो इंका सर्वोशमें नहीं 
बनती; क्योंकि वेसा स्वीकारनेते 
दोष, विकल्प, शंका, समा 
धान, (सदोष शुन्य, अभाव, रुव 
भाव वा कह्पितू मतोंकी सिद्धि ओर 
व्याप्ति, किंवा सब प्रकारके-पक्ष 
मत ओर श्रव॒णादि साधनकी मा 
न्यता,वादिके अगम्य ओर धीपरत्व 
की मान्यता तथा उक्त शैकाक़े अब 


सस्के अभाव ओर समाधान) की 


प्राप्ति होने वा से पक्ष दूषित ठेर 
नेसे पक्षे वा सिद्धांतमात्॒का उच्छे 
द होनायगा,-इत्यादि अनेक दोष' 
क्षात्ते हें, ॥ 
र्‌ः के 

3२९ सव पक्षका खडन हो 
सकता ह अथात खहन अखड 
हे, एसा नियम माननेसे व्याघात 
दोष आती हैं; क्योंकि पक्षकारको 
पृवाक्त सपक्षकाभी खडन मानना 


पडेगा. अर्थात्‌ स्का खंडन हों 


ना नहीं माना जासकता. |] 





हा 
ही 


. 33० सब्र ( अपने )को जो 


अज्ञात सो अन्य-सर्वकोी अज्ञा 
त ( हो, एसा ) होनेका नियम 
नहा क $ 

33६ प्रमात्वके अनिश्रय वा 
अप्रमात्व (अयधथाथ्थंत्व)के निश्चय 
होनेसे विषयमें अप्रवात्ति अर्थात्‌ 
प्रवत्ति नहीं होती. ॥ 

33२ अनादि स्वरूप वा उन 
के गुणादि एसे (जेसेकि पाते हो) 
क्या हे? अन्यथा क्‍यों न हये ? 


इस प्रश्नकी अनुत्पात्ति हे.-ए 
सा सर्वाल आते कहाता है. | 


333 पदाथ अनुद्गवादि(सें 
ज्ञादेखो) प्रकारके हो 
33४ समीपादि# [कारण] प्र 


त्यक्ष हॉनके प्रतिबंधक .हो 


जात हु, थ॥ ६ 
33९ प्रमाणाभावसे प्रमेय 


33९२ मृढ तत्व क्‍या है? पृष्टठि 
वा कार्यरूप पदार्थ क्यों हैं ? इन 
दोनां प्रशनोँका, मल द्रव्य गर्णों 
का सफलत्व-उपयोग-जबाब हे 
अत; सुत्रोंकीः इन प्रश्नोपर द्वार 
नहीं 

#सज्ञा देखो, 


33५ इस नियम ओर 33६ 





का अभाव नहीं, होता वा नहीं 
माना जासकता. अथोत्‌ “ जिस 
पमाणसे प्रमेय विषय हुवा उस 
प्रमाणके अमाव हुये प्रमेयकाभी 
अभाव हवा” किंवा “ कोई वि 
पय हों, परंत उसके विषय करने 
पोम्य, कोई प्रमाण नहीं मिलता, 
अत; बोह विषय नहीं है... ९ 
सा मानना अयक्त है. ॥। 

3३3६ जो कारण सिद्ध ओ 
र अर हे, एसे कारणके कार्यो 
क्‍त्तिसे उस कोयोलत्तिमे “उसके 
कारणके व्यापारकों कल्पना 
की जाती हे, यथा आकषेण आर 
अदृशकी अत्पना करने आतीहें 

33७वत्तमानके ज्ञाततल्वासे इतर 
अज्ञाततत्व होनेकी सभावना है 

33८ “जो सत्‌ हो सो.गाँचर 
हे ओर जिसे अप्रत्यक्ष कहते वा 
प्रतीत होना नहीं मानते हां 
'का अभाव है, एसा 
चाहिये. परत एसा नहींमी अथा 
त्‌ निश्चयरूपसे उक्त नियम नहीं 
बांध सकते,-पिद्ध नहीं हाता. ॥ 


33९ हरकोई बाबत-वेषय- 
शिव श न व. 2822460 0 री 
का तथा १०६ सृत्रोक्त नियम 
का विरोध भाव नहीं हे. 





सपरीक्षा यथा अनुभवका विषय 


न हो वहांतक अथो् आनिश्ित 
अवस्थामें उस विषय प्रांते निश्चय 
रूपमे संमाते देना वा वह मे 
कारके किसी मत-पक्ष-विष्रयका 
मंतव्य वा वेसे मंतब्यकों किसी 
दूसेरेको मताना-ब्ठाना,अयश्य ; 
है (उचित नहीं हे); वेतेही उस 
विषयके ,सहभाव-वास्तेभी इस क- 
धंनंकों लगा केना चाहिये. ॥ 


३७० कोईसी क्मय. वा तत्व- 


हो परत उसकी असिद्धि तक 


पतेकि उसका न खंडन करतेहें 


तदूबृत्‌ उसपर आधार नहीं र- 


खना चाहिये. वा आधार नहीं 


रख. सकते, वा आधार यंम्य न 
हीं है. ॥ 


3७१ योग्य क्षभव कल्बना न 
अनादरणीय है ओर न आधा - 
रयाोग्य है. ॥ 

38२ योग्य कब्पनाद्ार अ- 
न्यू विधयके निणयम प्रवेश ह्ो 

जाना संभव होनेंसे, आदरणीय 
है, ओर कल्पना होनेसे सवथा 


| आधार योग्य हो, एसा भी नहीं 


हें, इष्ट गणितवत्‌, 
३४३ अयोग्य (असंभव) क- 


स्पनाका अनादर भनूचित नहीं है. 


3७४ .स्वरुपशन्य व्यवहारोप- 
योगी कारपतक नयमर्भा छाक 
विष, व्यवस्थापर देखते हें (क- 
वा काल्पितके नियम व्यवस्था वि- 
ना स्वीकार नहीं होसकते) यैथा 
जाति, अभाव इत्यादि पदाथौर्की 
मान्यता वा योजना, ॥ 


३४५ बद्धिगत भेदबोधक ( कछ 
ल्पित)अभाव ओर उसके प्रतियों 
गीका परस्पर विराध होता हे 
जैसे कि जहां घटका अभाव हे 
वहां घट नहाँ होता, बा जहां 


घट हां, वहां घटाभाव नहीं होता. 


3४६ भावरूप पदार्थ ओर 
अभावरूप पदा्थकाभी परस्पर 
विरोध होता हे. यथा घटका प्रा 
गभाव घटरूप रहीं,भावरप घट 
आर घटगत पटाभाव-इन उभय 
का स्वरूप समानाधिकरण ( रूप 
वा ) वत्ति नहीं, ॥ 


३४७ पक्षम अभावका अभा 
व अपन प्रातयागी रूप कहाता-- 
भाना जाता है, कोई पक्षकार 
सन्त मानता हूं, ॥ 

3४८ अनवस्था आरोपका 
क्‍ विषय तत्व नहीं. यथा सामान्य 





-जाति-विशेष-संबंध...धर्म-अ- 
भवादि, क्‍ 

३४९ यह, वोह, तू, में, से 
“यह रब सजातीय,. वा' विज्ञा 
ताय (मृत्त अमत्ते वा अपरोक्ष 
पराक्ष था सूक्ष्म स्थल) वा किसी 
केभी सूचक हाँ परंत इन इदमा 
दिके वाच्य स्वरूप परस्परमें प्र 
न्॒भिन्न होते है. ॥ 


3५० सक्ष्मादि+ संज्ञोक्त सा 
पक्ष ननरपेक्ष हरकोइ प्रकारकाभी 
आस्तवाच्य पैदार्थे के खरूप भा 
वर्म अन्य पदाथके स्वरूपका अ 
प्रवेश हे.-अर्थात्‌ एक खखूपमें 
अन्यका श्राव नहीं, क्‍योंकि स्वरू 
पोके खर्पाधिकरण्‌ भिन्न मित्र 
है. इसलिये व्यवहारमें एसे' पदों 
से प्रयोग होता हे कि, हरकोई 


प्रकारके दा पदायका एक देशका 
लग अभाव” हे. यथा यदि ब्रह्म, 
देश, काल, जाति, संबंध, असर, 
शक्ति, गुण, कभे, मन, जीव-३ 
नका* विचार-बा अभाव स्वरूपसे 


+ पृववोक्त संज्ञा देखो 
* जीव, वा मन ओर उनके 
पारणाम-नवंचा रको भी देशकी 
पेक्षा हे 





कठ वस्त हांतोी, वे मिन्न भिन्न | दाथत्व सिद्ध नहीं होता.) ॥ 


हं-परस्परका स्वरूपाधिकरण मिन्न 
होनेसे परस्परके खखू्पका परस्पर 


3५७ स्वरुपावां ससा यत्ता 
में विलक्षणत्व देख पडता हे. 


विधे अप्रवेश हे, इसी. नियम*| गैंयो-संमसृष्टि ओर उसके दृष्टा- 
से च्यापकृ व्याप्य मावका उच्छेद | + तपाम अंतर है. ॥ 


हाज़ाता है.गण गण्यादिके तादात्म्य 
त्वकी असिद्धि होजाती हे. + ॥ 


३९६१ लोक प्रतिद्ध प्रकाश 


ओर तप इन दोसे भिन्न अधि 
करणभी सिद्ध होता हे यथ्य नभ 
-देश, काल, शब्दाद्टी पद्ार्थके 
स्वरूपाघिकरण प्रसिद्ध हैं 

3९२ स्वरूपा पकरणस भ 
क्ञ देशम नहीं. अथातू स्वरूपमें 
स्वरूप नामा दृशसू मिन्न, अन्य 


देश(आकाश वा स्वरुप)नहीं होता. 


किंवा एक स्वरूप एक काल विषे 
मिन्न भिन्न देश नहीं होता.स्वरूप 
देशभही रहता है. ॥ 

3९3 स्वरुपोंका परस्पर बविलछ 
क्षणत्वेंद्ी गम्य होता है, न कि 
भेद (स्वंरुपोंका परस्परमें भेद क 
व्पनामांत्र जान पडता हे; क्योंकि 
भेदका कोई परिमाण स्वरुप-प 





+स.३६७,३६५,ओर ३४९व्गे 
'रेके विरोध निवारणाये मल ग्रेथ 
बांचो 


3५५ सत्ता यत्ताके 'अतर स- 


क७ 


मान उस सत्ता यत्ताके नियमोंपें 
भी विलक्षणत्व हे, ॥ 

3९६ वस्तुतः स्वरुपका अन्य 
स्वरुपमें अप्रडैश हे# परत भ्रम 
स्थल वा श्रमकालपं स्वरूप प्र- 
वेश (एक स्वरुप अधिकरणमें अ 
नक स्वरुपोंकी तादात्म्य समान 
प्रतीति) बत्त्‌ सत्ताके नियमोमें वि 
लक्षणता है, ॥ 

3३५७ सत्ता यत्ताही (हे ओर 
जो हे सोही) किषय अथाह 'हे! 
कीही प्रतीति होती हे. ॥ 

35८ ने अन हुई आर न 
अन्यथा प्रतीति होती है. ॥ 

३५५९ जितना ओर जेस्ा हो, 
उतना ओर वेसाही प्रतीत होने 
का नियम नहीं है; किंतु किंचित्‌ 
न्यनभी प्रतीत हवा करता हे* 
यथा-रज्ज सपंकी प्रतीतिम हे. ॥ 

3६० परंतु ज्ञेयविना ज्ञान न 
होनेसे ज्लेयाधीन ज्ञान कहा वा 


माना नाता हे, ज्ञेय अन्य 
ज्ञन अन्य एसा नहीं होता. ॥ 


3६१ गुण गुण्यादि (गण 
गु्णी, कर्म क्रियावान, स्वभाव सल 


९6 म्ल्ल्च्ुः नाप हर 
धर्मी, अहर ,असरकारक, ओर 
* अवस्था अवस्थावान, ) की पर- 
स्पर# समसत्ता होती हे. ॥ 


3६२ सम्सत्तावाले पदार्थ पर _ 


स्परमण साधक बाधूक़ होते हैं.) 

38६3 परत विषम सत्तावाले 
साधक बाधक हों ओर नहींभी 
हात॑, ॥ 

3६४ यदि कोई खरुप-विभ 
होतो, वोह ब्रह्म (ब्यापक) वस्त 
एकही होने योग्य हे; क्योंकि 
एक झ्रबरूपमें अन्य व्याप्य वा 
व्यापक सवख्पकां प्रवेश नहीं हो- 
सकता (सू. ३९० याद करो. )॥ 


३६५ याद विभ कोई पदार्थ 
हो, ओर तद्दिन्न अन्य परिच्छि 
नन्‍न पदायभी हों तो, यह ( परे 
च्छिन्न) उस व्यापक विकृक्षण 
सत्तावाले होने योग्य हैं, अन्यथा 
व्यापक व्याप्य भाव असंमत्र हे 
४४७४+-०-४४४-+-+-++-+-४४+-४-+-+---+-->> >> >> 

गुण गुणीकी,गति गतिवानकी 


समसत्ता; इत्यादिरुपम अन्वय हे 






ष्ट ७ 





(सृ. ३५० याद करो), ॥ 


३६८६ अन्य कल्पना+मेंभी 
विलक्षणल मानना पडेगा, ॥ « 


। ६५७ सत्य वा असत्य हृष्ट 
भाववान, शक्ति शक्तिमान, धम : 


संस्कार होते हैं, भद्द 
नहीं, । 


३६८ सो (संस्कार) ज्ञानके 


अत 


- आश्रयमही होते हें, अथात्‌ जि 


>पवाक्त विभ पारिच्छिन्न कल्प 
नावतः केवछक विभवादम अक्रियत्व 
अपारणामत्र -आनंध नाना विकि 
त्र परिच्छिन्न दृष्टको विभूसे बिल 
क्षण मानना पडेगा, १. केवल 
पारेच्छिन्नवादर्म द्वव्य-गण ओर 
उनके तादात्म्य-सबवाय वंगेरे से 
बंधकी दष्टिते एककों विलक्षण 
मानता पडंगा. २. गतिवान परे 
च्छिन्नकी «सिद्धि " विभ आधार 
को बताती है, अत;'नं. १ वत्‌ 
मानना होगा, ३. क्षणिकवादर्म 


ज्ञाता, ज्ेय ओर ज्ञानकी दष्टिसे 
किसी एकको विलक्षण मानना प 


डेगा.-ने. ३ वाला मत स्वीकार 


होजायगा४ .निदान जो कोई निर्दो 
ष पक्ष ठेरेगा उस पक्षमें उनकी 
सत्ताकी विलक्षणता माने विना 
छुटकारा नहीं होगा, १६६. 


को ज्ञान द्वीता हे-उसीको उस 
पके संस्कार होते हैं. अन्यको 
हीं. ॥ 

३६९ ज्ञात-वा अज्ञातरूप ,8- 
कार, ज्ञात 'वा अज्ञातरूपसे- परो 
[वा अपसेक्ष «विषय प्रवृत्ति वा 
पद्ञत्तिह्प इच्छाके हेतु होते हें 


जाय वहांतक दरकाइई विषय वा 
तत्व जोकि अज्ञात क अद्ृष्ट का: 
श्रुत ह-सो श्रुत ( सुनने ) मात्रस 
अम्रतव्य अथांत्‌ मानन वा सवा: 
कारने योग्य नहीं हे-नहीं मानना 
चाहिये. ॥ 


«२७५ किंतु परधम पारणवत्‌ 


३७० प्रबल संस्कारोंका उस | दुखद हानसे त्याज्य है. ॥ 
# फल हयेविना वा. बिबंल्*सं २७६ ज्ञानांदे (ज्ञान-ध्यान- 


कारा| से नाश नहां दाता ॥ 


केवल-इन तीनों ) रकृतिका फल 


३७१ जिसको जिस विष्यके | प्रसिद्ध ( सब मत ,पक्षकाराकों 


जस प्रकारके' प्रबकू संझकार 
गेजाते हैं, उसको उसी प्रबछा 

नुकूछ प्रबल निश्चय होजाता ह्वे 

(यहां यथार्थ अयथाय निश्चयका* 
प्रसंग नहीं हैं.) ॥. 

३७२ सम्यक ( यक्षाथ आर 
पणे ) प्राचीन इत्तिहासकी अ 
प्राप्ति हे ( नहीं. मिक्सकता ).॥ 

३७३ यथार्थ आंर सपृण राष्ट 
क्रम ओर उसके ने!संर्गिक निय 
मकीभी अप्राप्ति जाननी चाहिय 
( मनुष्य तमाम उनेयम नहीं जाने 
सकता ). ॥ हे 

३७७ जबतक निर्णय न हो- 


३७२ यहांसे आगे विशेषतः 
ब्यवहवर प्रसंगी वा प्रचुण सूत्र हें.| 


मानना पडता हें-सर्बको समतहे) 
3७9७9 भावना (वासना-स- 
स्कार-प्रकति-खभाव ) ओर म 


३७५९ सत्रका यह रहस्य हे 


निणय किये का योग्यता-छियाकत 
पेदा कियेविना स्वाधिकार छोडके 
पर अधिकार ग्रहण करनेसे., जेसे 
ग्रहण करनेवालेकों दुःख होता हे, 
किंवा निर्णय कियेविना किसीके 
विश्वाससे वा अभय वा छोभादि 
निमित्तते जो कोई स्वघम छोडके 
प्रधमका वारण करताहे, उसके 
मरण पर्यत प्रसिद्ध वा अप्रसिद्ध, 
ज्ञातवा श्वत दुखः रहता हे, वेसेही _ 
अज्ञात ओर अदृश्टको सुननेमाज््से 
मान लेनेमे बाह्य वा आंतर दुःख 
होमी जाता हे. 


नष्यकी बे द्ध ( बल / का। गहुत 
करके विवादभी दीता रह 
ता है. ओर कभी नहींभी हांता 
( किंवा भावना ओर बंद्धिका 
विंवहिभी होता रहता हे, यह 
बातमी सबको प्रसिद्ध है ) 


3७9८ याग्य इष्टम॑ ततयाग्य« 


'की सिद्धि, न कि केवक दि 
आस (पगर ) पमात्रस साद्ध 
ग्राति होती हे. यथा सपश होने 


पर अपने अह्लुयायी  पारसियोका 


उनकी पज्य-इष्ट-अग्नि दाह किये 
विना नहीं छींडती. ॥ 

3७९ आशञाकों जीवनका हेतु 
भी माना जाता है, तथाष॑ भा 
शा वास्तवमें जीवको बंधन हे 


३८० उत्तमानुत्तम-भला बुरा- 


इष्टानिश्- अनुकूछता, प्रतिक्‌ 


छता खबद्धि भेंदहे.-पदार्थ 
वा नेचर-प्ररुृति-में नहीं है 


७७२ ७ 


32८१ किरोडा मनष्यामस काई 
एक (विरल ) सीखके उसका 
अनष्ठान साधक चमत्कार दखान 
योग्य होयेस कोक दष्टिम अद्भुत 
खूपसे माने हये जो योगाददे 


तल अलज जल डि चीज ४४४४४” 


'कॉन्शन्स(००॥5087००) मनका 
विवाद, ह 





५३ अु।च३ 


न की । हरझय चर 5३ फए बे 


मत्कार भो परीक्षासे मानने यो 
ग्य हैं, अन्यथा माननेसे महा हा- 
नी है. क्विंवा योगादिके, चम 
स्कार परीक्षासे सिद्ध है; प्रच 
लित चमत्कारी वाते"सक्था गप्पा 
प्रकरुप हों, एसामी नहीं है; तथा 
पि जो सत्यवातें है ओर चमत्कार 
, रुप मानी ज्ञाती हैँ, सोभी परीक्षा 


कियेविना नहीं माननी चाहिय॑ 


3«२ केवल विशेष्य वा विशे 
घणका व्यवहार विशिष्टपेमी 
होता हे. ( यथा कंडलवाछा पुरु 
ष विद्वान है वा सीता है. ३. ) ॥ 


. 3८३ प्रेम-दया-न्याय भन्न 


भेन्‍न है ओर आव्रिराध देते 


हैं; एक दूसरेंके विरोधि नहीं, ॥ 


5८७ यथाथ वातम्त लाकभय 
करना अयधार्थ-भयोग्य हैं. ॥ 


३८५ छोकनीति' रहित मन 
सी जा परलोक विमुख मनु- 
ध्योगते पत्तीवभी होजाता हैं. ॥ 


३८६ न के छाक अवशी!।, 
नीति अक्रिद्ध-विवेका जन 
पतित होते ६(-पातेत नहा हार्ते 

3८७9 परुषाथही प्रारब्ध बन्न्‍ 
ओर परुषाथे ( उद्यम-कम) वि 
ना न रसकनेसे केवल मारब्ध 


दि ( मनुष्य) अंज्ञानी वा 
[-इन पदांका वाच्य ठेरता हैं 
2८८ नाकि प्रारब्धके स्वरुपका 
ता ओर,कमाक भदका [वा 
कर (एथककरण कत्तां ) रे 
की परुष अज्ञानी वा हो कु- 
जासकता 5. ॥| 

२८९ शरीरधारी मात्रको 
श़्भ वा अंशभ वा शुसाशुभ 
गांदि* ( राग, हे इच्छा 
यत्न , द$ख, मुझ, ज्ञान, सस्कारा 
शू ) स्वभावत; होते है, परतु एव 
'की योगी ओर जावेवेकों असय 
पके रागादिमें अंतर होता हे 


7४०९० गांतिंवान प्रनके। अम्या 
सबल और किसी आलंबन [विशेष 
से कुछ काल छथरताबा। हां 
सकतो हैं. ॥ 


3९ १ जीबकों अपनेमही श्रि- 
यता है ओर परमे जा !प्रियता 
है सोभी स्व प्रियतासे है, अका 
त्‌ सोभी स्व प्रियताही दे. ( क्यों 
कि सैसारमात्रमें जो जीवोंको प्रेम 


बिक 


॥ 
हेस 






अपनी प्रियताकीही ले 





हित कक ली ली र 
आ्शभेष्ठम जो राग सो शुभ राग. अशु 


भ्म दवेष शुभ, अशुभ राग अशुभ 
शुभाशुभसे उपराम सामान्य ई 





मरीज 


है, इसी वास्ते बद्धिमान-विंवेकी- 
परोपकारी-निष्कामी अपने दध्ख 


ख समान परके दृ॒४ख सुखकों 


जानके उपकार (६ प्रत्युपकश/ ) 
किया करते हैं )॥ 


30२ योग्य परापकार (पर 


हित ) निष्काम, ब॒द्धिमान, आए 
विद्वानोंका कनव्य हें. क्यावि 
बोह उपकार अपनाही उपका: 
है ( ३९१ विचारों ) 


३९३ कोई उत्तम हितकारक 
जीवक्लमंक्र नवीन विषय जिस* 
श्रमपत्रक्त प्रथम उत्तन्न करके वा 
शोधके परहित-शिक्षा वा कृति 
द्वारा प्रचार किया, उस आदर 
प्रचारक्की पन्‍न्यत्राद दता ता | 

सकता उपकार मानता चाहिये 

३९७ व्यवहादु-प्रचाल्लि वि- 
षय-ओर यथाधथ-( परमाथ ) 
मे॑ अतरभा हैं. ॥ 

3९५ जैसे यथायें, सत्य 
नीयतर्थ अतर हे. वेसे व्यवहार 
प्रमा्थमें अंतर हे, यथा '' भरी 
आंज ओर चक्ष फूटनोर में का, 


कक इन 


ना ” यह व्यवहार यथाशत्ताभ 


न्न्हे. ॥ 
३९६ त्रिचारादिक किये बिना 


बंपल दयावइहारक (६ इस्थापर्‌-- 
पास-रुट्ठी वा । इृप्िपात्रसे 
छल्बद्ा यथावत न धान्नणय अं 
शाद सत्य नणय नहां हातः 
परीक्षा 
ध)्का शिणय हांता 


चिदकृत्द अंज्ञान। 
सज्ञान वा भेदका अज्ञान-अनाव 
ध्यवहार उनच्चात (व्यवहार आर 
उक्ाते वा ब्यावहुरिक इज्ाते) 
का निवाहक हे. ॥ 
<थ८ अध्यस्तकी निवास 
€ “कहीते लिसजाना वा अभाव 
इना वा लव उपादानम हकृप हो 
ता. झ्यादि रि 
बहीं होता है, जोकि उप्त अध्य 
तक्ा आपक्रण दा आपृर्घान 
है, यथा-परमाएक अन्य हथकछसे 
जानस शेष काझाश-- 
ता 8. || 


3९९ सो आवेकरण वा अधि 


£& 
प्र 
ने मध्यस्थ संत ४ 


हैं 
आन 
हो 
द 


दा 


३4 


था 
3) 


की... #ि /ब्पे 


अचछ « 


शान भावदुप होनेसे “थब्यस्त | 


भा कृहिपतकी ने निवृक्तिरूप 


छस्तसे भिन्‍त भावरूप हे | 


५४०० संशय दहोनेका हेतु न 


एक किंतु ज्ञानाज्ञानसे भिम्न 


ते)का शेष | 


| 
ल्‍ है 
| 

| 


| ण कथनर्मत्रसे 


हे ही +ही०ज ५७०० २७. ८७००० .५२०७ तक “० हमने % उन हक, ० 6 





्ि 

हि 
४०१ उस ( संशय 
ड हा प्‌ रा 5 
आस था इसयपध्स | अवइय । 


सदिलध 
अवस्पाप्मही 
€ पृरं।छ्ृ 

रा ४ 
पमाधान करना ब्यथ का गमारि 


न 
्त्न्द छू 578 
५५727 2 ॥] 


7 
. 
र्ज 
र 


पु 


ड्ले पं 
ही 


४ 
४०३ शंका आर उसके समा 
पे!न छश्नण सुबधी ओर इवृरूप 
पबेधी-भेदसे दो प्रकारके होते 
| है, तहां लक्षण अनेश्य प्रकारके 
होनेहे _हक्षण प्राति समाधान 


दोता है, ओर खलूपकी य 
सिद्धि (जान प्राप्ति ) तो परीक्षा 
से हवा करती हे. शब्द बा छल 
नहीं हांतोी-इस 
अक्रीर उदय सदम इयुवसथी के 
तेत्य है. ॥ 


४ कक की एज ३ मिली अजऔ 2७ थे 


४०३ नियमादि, सर््ोभ प 


| 3, व्याघात, असभमव, वि 
6 जभावरूप ) है होता है, किंतु | 


रााधाद दाषाका आरोप न 
हासके,. इईंसालय इस सूत्रक॑ 
विवचनम शका समाधान सहित 


दाधषाका निवारण जनाया है 
पृ ग्रेथ बची, 


बद्धि कारण होता है. (यथा बाड़ 
ककी आय प्रदत्ति विश्वासपर वी 
सकप ज्ञानतंतुपर है. भज्ञात पदा 


॒ ; ९० *« डी 
8०४ चेतन लड़ (छांव, झ- 
जात] जीव, इश्वर, प्रकृति औदि | 
के माने -कह्यन ८ 
पृदाथाके मान्न-कब्पनं-वा खड़न |! 








करने वा निर्णय करने* विनाभी, | थे प्राति युवाकीमी आद्य श्रद्वह्ि 
आँवन व्यवहार होसकता हे; पर॑ | सकंप होती दे वा बुद्धिदारा बि- 
तु जीवॉंकी जाव स्वभाव, संत्का | अत दती है. पदुद, निया 
२, झाष्टे नियम ओर योग्यता व ९.) ॥ 
में खामभाविकही अगृम्य जा | ४०६ स्वादि ( अपनी, कह 
मने>पाने वा लनिर्णण करनेप | ऑेवादी, पूत्र ससकारका ओर रत 
लि देखते है, जडवादकी री | या बुद्धिकी-अथात्‌ इन चारकी) 
तिथ । बीबॉकी आय प्रहाहे से | अनुकुलता-) कृपा श्रेयप्राप्रे 
इकारमात्रपर नहीं रती हे! कि- का ५छा हे, एसा नियम ६. ॥ 
तु खमावबत$ दोती हे, ओर इस | ४०७ ममत्वादिे सशक्त अद. 
'स्वभाः पोग्यताके उपयोग  प्रातिके प्रतिबंधक होते हैँ. ॥ 
शो +े कितनेक कारण हैं, एसा | ४०८ सब ओरस 'मतमाव 
उझ३ पक्ष (जड़, चेतन पक्ष ) | में तुछा दवा ग्रथाथ ब्लानका 
को मानना पडतान हे: जतः स्वया | जे विस है! सोही मान्य अ- 
उपेश्षा होजाना, कठिनु है. ॥..| पाई“ सीकारता जे हिंये, 
४७५ अमैम्य वा इ्यावहारिक | कक है 
बज 8 3 आओ 505 गाना मंतचवाटपना | 
“हकाई विषयर्में आब श्राइत्ति | ०... भस्रिन्त परी ा 
मात्र ( प्रह्मस्ति वा निद्वातिमात )से । शक पर तक के के 
| शयादि हाके चित्तम आते, ।ने- 
कण होती है, दूसरी वार (परीक्षा जय 
बा अनुभव पीछे ) निष्कंप हो- | वा अशांतिका गृत, गंभीर 
ही हे; इन दोनों प्रसंगोंमे बुद्धि, | | रदता हैं, उनसे महान हु 
भरा विश्वास वा बुद्ध आर विश्वा । श्यूवेक्ति संज्ञा सूत्र अंक ६ 
प्न दोनोंसे काम लिया जाता दे, - बांचो.|अद्वेतादशका दर्शन २४ 
अयातव ध्त ग्रस्तंगर्मे विश्वास था | बांचो. 


होता है, डन असह्य दु।खके नि- 
मित्तकी' निवृत्ति पवेक सत्या 
कर बिन न॑ शांति, अथात्‌ उन 
निभित्तोकी निव्ृत्ति पंत्रक शांति 
मिले, सो बात सत्याकरके बिना 
नहीं हार्लकती, एसा नियम से 
स्कारोंकी माहिमाको लेके दखते है 
४१० सब ओर सत्यका 
रुंग सत्याकर. अथात्‌ सब प्र 
कारकी विद्याका उद्रद, बहश्रत 
होना, अनेक प्रकारके वा मतोंके 
प्रंथोंका मनन पूृवक पठने, यंत्र 
द्वारा पदार्थोक्ते विभागका दशन, 
वा पृथक्करण, विद्वान, ब्ाद्मान 
सत्पुरुषोंका संग, परीक्षा वा निणे 
यःवेना अन्य पक्ष -मतका अद्भृदण 
ओर योगयकत हये स्व विचार -इ 
व्याद-यह सब सत्य प्राप्तिकीखा 
न ( सत्याकर ) कहाती हें. | 
४११ सी ( उक्त सत्याकर ) 
विषेकादि' सहित निरकश 
हये-अथात सेवन करे, तत्र 
तेप्रद हाती है, न कि विश्वा 
समात्र॑ मान लेनेसे शांतिदा 
'होसकती है. ॥ * 
४१० अम्यथा(-विवेकादि - उक्त 
प्रकारकों छोडके ) जो नाना प्र 


* संज्ञा यादू कर, 


| ४/४४७४७-७७७/७-७७३४४७८७१७०५४८७- ४१७८५ 


कारी परस्परके विरोधी हें उनके 
संद्रंध वा संयोगोमे प्रवृत्त होता 
वा संबंध पाता है, उसे विष 
वत्‌ फल (संशय, बिपरति भाव- 
नाख्प फल) प्राप्त होता हे. ॥ 
१3 सत॑ शापकको चाहिये ' 
कि कत्ता, बवता ओर सत्‌ रंगा> 
दिके उदश ओर उनकी अप 
झापर ध्यान दक याग्यतानसार 
याग हरहण करके सार उपर 
दाह रख. न कि केबल दिदाद' 
करना वा दापोपरंदी इष्ठि डालना. 


डक उक्त प्रकार पथन क- 


त्नेपे सत्य, स्वय तिर आता हे 


-भिन्‍्न- प्रकारमान होजाता हे 

४१५ दापार्भावव | पुनरुक्त 
असमयाद द्वापद्धा फ्राप्त ने हाव॑ 
ता | पूर्वोवित निम्नम संज्ञावाले अ- 
थात्‌ जिनको नियम्म कह सकते 
है उन नियम।को आअधथापत्ति 
| तथा प्रकरणप्राप्नि ] से उतने : 

नये नियम-उन संबंधी उन 
भिन्‍न अधातू दृप्तर|नयमा [तथा 
परिणाम निकारू सक्षन ] की 
संभावना हे.-बना सकते वा 
प्रकरण द्वारा अन्यऋ% निकाल स- 
कते हैं. इॉति, ॥ 





यथा भ्‌. ५९ की अर्थापत्ति 


क्‌ योग्य निष्काम ,कंमे करने 
योग्य ६. ( यह कत्ताकी -तरफ 


सूचना.। , 
से उद्देश सुचन है ओर स्ानाव 


७१६ उक्त ननयमासि भिन्‍नभी 
ये निर्णयके नियम ( रीति . 

ओर यैत्रादि सामग्ली ) अनेक * कु शरातत्भी यह कथन अुयाग्य 
8: प्रस्तुत नियमादि परही नि | नहीं 
पर-आधार नहीं है. ॥ | ४९४ तदभावधे (-निष्काम कमके 

७४१७ परंतु अद्यापि जितने ह- | रहस्य न जान सकने वे निष्काम 
छश्चवत मेत-पक्ष हें उन मतोंका | कम न कर सकने पर । उत्तम 

थाबत्‌ निणय उक्त, निममाद | सकाम कर्म कतब्य हैं, अथात 
सेघा हाजाता ह ( इस नया | मस्णपरंंंत शुभगण प्राप्त आर 5 
ध्यायका विशेषतः कारणवादी ओर | त्तम कनामे कगे रहना चेगेंडेड ॥| 
उप्तक आतंम्त पारण्तसत्त रे है ः हि खअड्ते गा ! जा यह सूृ- 
हु. प्रचाक्त तर रूप मतपथात्न लि क्या आर क्‍यों ? तथा मे को 
| न आर क्यों? इत्यादि जाननका 


प्रयोजन नहीं हे ). 
का | हा । 
७१८ मल सत्‌ तत्व-भाप्ति त| जो कुछ एुख्य कल है, उसकी 
प्राप्ति वा उसकी प्राप्तिके साधन 


| वा परव'कत उत्तम निष्कराम कप्म 




















५..>>>+द+ध 5३००० तघीययीयीययीययीयीॉययतय 
से सादि! सतही अना 
हि, अनंरह। * अन्छ, सात । 
नहीं ?। सूत्र ७७-३८- | वा उत्तम #एकम कमेमी न हों 
की अर्थापक्षिति “ सष्टि प्रवाह | झुक तो | कम स्वभाव हीनेस य 
का उच्छद नहीं । १ से, ३७ | अर [नापड्र गणवमकी प्रात 
पे 'निप्फ़ुलखका अभाव छू. | पंचकलेश *र तीन 
विषय न वि को 

य सुख सू. ३७ से ४३ तक | वा सूष्टि-प्रकतिके वेग | में रहना 
' ७सक्रओर १०७-१०८- हर | पडता हैं. अब जो इबन्छा हैं 
मी क्‍या '-इत्यादि अथ कि *- 

ओर प्रकरण आपत्तिसे अन्य नि | कत्ताकों तरफुस उपदशम ह 
यम ओर परिणाम 'नकल्त ह असुश्टि नियम और स्वर्भत;कर- 


४१८ से '४ २० तेंकक सत्र । णक्ते आंवरुद्ध ३« 


७५५../४५क०क एल  फक ली लक खििका 


है विलासके दो पारिणा 
म होते दें. योग्य-यथार्थका उत्त 
मे आर गयाग्य अयथाथ [कवि 
चार | का निकुए फल नकलब्ा 
है. अब इच्छा हों तो कीजिय, ॥ 

२ जा निप्िद्ध सकाम कम 
गर अयोग्य विश्वास रहित -एका 
ग्रे चित्तताले-स्वतंत्र-पर्वोक्त झ 
पिकार प्राप्त जिज्ञास परुष हें, 
उनका पूृवदत ( उद्दशादे स्‌ 
जाक्त समान ) तल निणय क- 
सव्य है, !! 


७२३ निणित विषयक स्वरूप 


की परीक्षाकी शेठी ( योग, मे 
ध्यस्थादि ) अनेक हैं. ॥ 


७४२४ निर्दोफसब रेंली का सि 


द्वांत फू एकही दोधा  चाहि 
य; क्‍्याके सत्य एकही होता है 
डग३ ससंतबजबूते ने झ 
नत € सेदा-जबतरूसत्यकी जे. 
य द्वोती, है,' असत्यकी नहीं, )-॥ 
४२६ पृवाक्त प्रकारद्मरा सह 


नाश आर स्त्‌ द्शन (साक्षात 
“प्राप्ति ) फल होता हे, ॥ 

9 पर कह परापर न पर 
| सव जिसके प्रकाशसे प्रकाशित 
एसता अठुप्त..खप्रकाश परसे विशी 
४ जा परापर सो पर नहीं हे।.॥ 

इते समाधि खचक पद हे, 
अयथातू ' तल्बुदशन * प्रंधगत त 
वे निणयकी सामग्रीका प्रतिपादक 


दूसरा नियमाध्याय समाप्त हवा 


ननाजभािक्थण :(% है मा 


ली 
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